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मूझर २) दो रुपया 


दि >> प्रिय, पर गीजप्रेव ( गोएलपुर ) 


औपरमाह्मने नमः 


निवेदन & अध्याः 


त्वमेव माता च पिता त्वमेद स्थवमेव वन्धुध्ध खखा त्वमेव । 

स्वमेव विधा द्रविण त्यमेव त्वमेव सर्व मम देबदेव ॥ 
मूर्क करोति चाचार्ल पहुं लहयते गिरिम। 
यर्ूपा तमदं बचे. पर्मानस्दसाथवम्‌॥ 


महर्पि वेदव्यासरचित अक्ममूत्र बड़ा ही महत्तपूर्ण प्रत्य है। इसमें थोड़े-से 
शस्दोंमे परहके खरहूपका साड्ोपाह्न विरूपण क्रिया गया है, इसीडिये इसका 
नाम पप्मसूत्र” है। यह प्रत्थ वेदके चरम सिद्धान्तका निदर्शन कराता है, अतः 
इसे शेद्धान्त-दशन! भी कहते हैं | बेदके अन्त या शिरोमाग--आह्मण, 
आएण्यक एवं उपनिषदूके सूह्म तल्वका दिग्दर्शन करानेके कारण भी इसका 
उक्त नाम सार्षक है। बेदके पूर्रमागकी श्रुतिग्रे्ति कर्मकाण्डका विपय है, उसकी 
समीक्षा आचार्य जैमिनिने पूर्वमीमांसा-सूत्रोंमि की है। उत्तरभांगकी श्रुतियोमि 
उपासना एवं ज्ञानकाण्ड है; इन दोनोंकी मीमांता करनेवाले वेदान्त-दर्शन या 
मश्षसूत्रझें 'उत्तर मीमांसा? भी बढ़ते हैं | दर्शनोम इसका स्थान सबसे उँचा 
है; क्योंकि इसमें जीवके परम प्राप्प एवं चरम पुरुषार्षका प्रतिपादन क्रिया गया 
है | प्राप: सभी समादायेक्ति प्रधान-अधान आचायोंने अश्नसूजपर माष्य टिखे हैं 
और सबने अपने-अपने प्लिद्वान्दकों इस म्रन्यक्रा प्रतिपाध बतानेकी चेश की 
है। इससे भो इस प्र्यफी महत्त तथा विद्वानमि इसकी समादरणीयदा सूचित 
होती है । प्रस्थानत्रयीमे अद्मसूत्रका प्रधान स्थान है । 


संल्कूत माषामें इस प्रत्यपर अनेझ माप्य एवं टीसाएँ उपलय होती हैं; 
परंद दिंदोमे फोर सर तथा सम्साथारणके समझने योग्य टीका नहीं थी; 
शसमे दिंदीमाग-भाषियोंके लिये इस सदन प्रल्ययश भाव समझना बहुत 
फटिन हो रहा या) यधरें प्थघुत्र ग्रन्यमाठ ने अडसूज शाइट्माप्य एवं 
रकप्रमा ब्शस्याका हिंदीमें अलुकद प्रशशित करके हिंदीअगतका महान्‌ 
उपकार किया है; तथारि माध्यक्ारकी म्याख्य शाब्रायक्री शैर्डपर डिखो 
जानेंके बररण साधारण बुद्विगछे पाठकरोंकी उसके दास सूवफारके भावको 
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समझनेगें याटिनाई होती हैं | इसके सिय्ों, यह प्रस्य भी ऋत बढ़ा पे 
बहुमूल्य हो गया है । शिसने साथारण जनता उसे प्राप्त मी नहीं कर सकती | 
अतः हिंदी अप्लमूझ़्े एक ऐसे. संस्करणरों प्रशाशित करनेकी 
आवश्ययता प्रतीत हु, जो सामसावारणके डिये समझमेमें मुग्म (ते सस्ता 
द्ोनेके कारण हुठम हो | इन्दी बातोंकों दृश्धिमें रपफ़र गतवर्ष बैश्ञाख मासमें, 
जब मैं गोरणपुरम था, मेरे एक पूय्य स्त्रामीजी महाराजने मुस्से आग 
दी कि तुम सछ दिंदीमें अज्लसूतपर संक्षिप्त व्याख्या डिखों ॥! यथा 
अपनी अग्ोग्यवाकों समझकर मैं इस महान कार्यकां मार अपने उपर 
हेनेका साहस नहीं कर पाता था, तथापि पूर्य स्वामीजीकी आम्रह॒पूर्ण 
प्रेरणाने मुझे इस कार्यमें प्रइत्त कर दिया । मैं उसी समय गोरषपुस्से 
स्वर्गाश्रम ( ऋषिकेश ) चछा गया और वहाँ पूज्यपाद भाईजी श्रीनवदयादजीरं 
स्थामीजीकी उक्त आज्ञा निवेदन की | उन्होंने मी इसका समर्थन किया 
इससे मेरे मनमें और भी उत्साह और बल प्राप्त हुआ । भगवान 
अभ्यक्त प्रेरणा मानकर मैंने कार्य प्रारम्भ कर दिया और उन्हीं सर्वान्तर्याम॑ 
परमेश्वँरकी सहज छृपासे एक मास इक्क्रीस दिनमें अह्मसूत्रकी यह व्याख्य 
पूरी हो गयी | इसमें व्याकरणकी दृश्सि तो बहुत-सी अशुद्धियाँ थीं ही; 
अन्य ग्रकारकी भी ब्रुटियाँ रह गयी थीं, अतः इस ब्याख्याक्ी एक प्रति 
नकल कराकर मैने उन्हीं पूज्य स्थामीजीके पास गोरखपुर भेज दी | उन्होंने 
मेरे प्रति विशेष कृपा और स्वाभाविक प्रेम होनेके कारण समग्र निकाझकर 
दो मासतक परिश्रमपूर्वक इस व्याख्याक्रों देखा और इसकी च्ुटियोंका मुझे 
दिग्दर्शन कराया | तदनन्तर चित्रकूटमें सत्सड्के अवसरपर पूज्यपाद श्रीमाई 
जयदयाढजी तथा पूज्य स्वामी श्रीरामसुखदासजी महाराजने भी व्याख्याको 
आधोपान्त छुना और उसके संशोधनके सम्इन्धमं अपनी महत्तपूर्ण सम्मति 
देनेकी कृपा की। यह सब हो जानेपर इस प्रन्थकों प्रकाशित करनेकी 
उत्सुकता हुईं | फिर समय मिठते ही मैं गोरखपुर आ गया | फाह्युन कृष्णा 
प्रतिपदासे इसके पुनः संशोधन और छपाई आदिका कार्य आरम्म किया गया। 
[से समय पूज्य पण्डित श्रीरामनारायणदत्तजी शाख््रीने इस व्याख्यामें व्याकरण 
आंदिकी इशिसे जो-जो अशुद्वियों रह गय्नी थीं, उनका अच्छो तरह संशोधन 
किया और भाषाकों भी छुन्दर बनानेकी पूरीपूरी चेश की। साथ ही 
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एदिसे अन्ततक साथ रहकर अ्रुफ देखने आदिके द्वारा सी प्रकाशनमें पूरा 
ह_योग दिया | पूज्य माई श्रीहनुमानप्रसादजी पोदार तथा उपर्युक्त पूज्य खामीजीने 
॥ प्र देखबार उचित एवं आवश्यक संशोघनपें पूर्ण सहायता की। इन सब 
हानुभावेके अथक परिश्रम और सहंयोगसे आज यह प्रन्य पाठकोके समक्ष 
स॒ रूपमें उपसित हो सका है | 


इस म्रन्यकी व्याख्या ढिखते समय मेरे पास हिंदी या अन्य किसी मारतीय 
गणावी घोई पुस्तक नहीं थी । संस्छ भाजके आठ ऋन्‍्य मेरे पास थे, जिनसे 
पुछ्ते बहुत सद्यता मिठ्लो और एतदर्थ में उन सभी व्याण्याकारोंका कृतज्ञ हूँ । 
उत्त प्रन्येके नाम इस प्रकार हैं--( १) श्रीशइ्डराचार्यक्रत शारीएक-भाष्य, 
(२) श्रीरमानुजाचार्यक्ृत श्रीमाष्य, ( ३) श्रीबकमाचार्यकृत अणुभाष्य, 
(४) श्रीनिम्बा्कमा्य, (५) श्रीमास्कराचार्य्त माध्य, (६) अक्लानन्ददीपिका, 
(७ ) श्रीविज्ञानमिक्षुकृत माव्य तया ( ८ ) आचार्य श्रीणमानन्दकृत व्याख्या । 


पाक मेरी अन्पज्ञतासे तो परिचित होंगे ही; क्योंकि पहले योगदर्शनकी 
भूमिकाओं में यह बात निवेदन कर चुका हैं। में न तो संस्कतभाषाका विद्वान्‌ हूँ और 
न हिंदी-भाषाका ही। अन्य किसी आधुनिक मापाकी भी जानकारी मुझे नहीं 
है. । इसके सिवा, आध्यात्मिक विपयमें भी मेश विशेष अनुभव नहीं है | ऐसी 
दश्शामें इस गहन शाह्षपर ब्याज्या छिखना मेरे-जैसे अन्पक्के लिये सर्वषा 
अनधिकार चेष्ट है, तथापि अपने आध्यात्मिक विचारोंकोी इढ़ बनाने, गुरुवतोंकी 
आज्ञाका पान करने तथा मित्रोंकों संतोष देनेके लिये अपनो समझके अनुसार 
यह टीका लिखकर इसे प्रकाशित करानेकी मैंने जो घृष्ठठा की है, उसे अधिकारी 
विद्वान्‌ तथा संत मद्गापुरुप अपनी सहज उदारतासे क्षमा करेंगे; यह आशा है । 
बस्तुतः इसमें जो कुछ भी अन्छापन दे) बढ सब पूर्दके प्रात:सुमरणीय पूज्य- 
चरण आचार्पो और माष्यकारोंका मज़ठप्रसाद है और जो भरदियों हैं, वे सब मेरी 
अध्पज्ञाकी सूचक तथा मेरे अदद्मारका परिणाम है। जदाँवक सम्म हुआ 
है, मैंने प्रत्येक स्पठपर किसी भी आचार्यके दी चरण॑चिहोंवा अनुसरण करने- 
दी चेट की है | जहाँ खतन्त्रता प्रदीन होती है, वहां भी क्रिसीन-किसी 
प्राचीन मद्भापुरुप या टीझाकारके मार्रेका आश्रय लेकर दी वैसे भाव निबइले 
गये हैं । अतुमदी पिद्धालोंसि मेरी विनम्र प्रात है कि वे कपापूवेक इसमें अतीत 
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ऐनेवाठी भ्रुस्योकों सूचित करें; जिससे दूसरे संस्करणमें उनके घुधारया 
प्रयत्ञ किया जा सके । 

यहाँ प्रसव मझसूत और उसके प्रतिपाध पिपप्रे राखस्ध्गे मी हुछ 
निवेदन करना आवश्याद प्रतीत दोता दै। अक्षमूत़ आयन्‍्त प्राचीन प्रत्य 
है | बुछ आधुनिक विद्वान इसमें सांख्य, बैशेतिक, बौद्ध, औन, पराशुपत और 
पाश्वरात्र भादि मर्तोकी आडोचना देखकर इसे अर्गचीन बतानेका साइस 
फरते हैं और बादरायणको चेदब्याससे मिन्न मानते हैं; परंतु उनकी यह धारणा 
नितान्त भ्रमपूर्ण है । अक्षसूत्रमं जिन मर्तोदी आछोचना की गयी है। 
वे प्रवाहरूपसे अनादि हैं | बैदिककाठसे ही सदूवाद और असदुवाद (भाखिक 
और नास्तिकमत ) का वित्राद चढा आ रहा दै । इन प्रवाइरूपसे चले आये 
हुए विचारोंमेंसे किसी एककों अपनाकर मिन्न-मिन्न दर्शनोंका संकठन हुआ है। 
सूत्रकारने कहीं भी अपने सूत्रमें सांख्य, जैन, बौद्ध यावैशेष्रिक मतके आचार! 
नामोछेख नहीं किया है। उन्होंने केबल प्रधानकारणत्राद, अगुकारण 
विज्ञानवाद आदि सिद्धान्तोंकी ही समीक्षा की है । सूत्रेमिं बादरि, औडुलोमि, जैं' 
आस्मरथ्य, काशइत्ल और आत्रिय आदिके नाम आये हैं, जो भत्यन्त प्राचीर 
इनमेंसे कितनोंके नाम भीमांसासूत्रेमें भी उल्लिखित हैं | श्रीमद्भगवद्गीतारे 
'हेतुमदू” विशेषणसह्तित 'अद्मसूत्नका नाम जाता है, इससे भी इसकी 
प्राचीनता सिद्ध होती है | बादरायण शब्द पुराणकाल्से द्वी श्रीवेदब्यासः 
डिये व्यवह्त होता आया है | अतः बद्मसृत्न वेदब्यासजीकी ही रचना है, 
माननेमें कोई बाधा नहीं है। पाणिनिने पाराशर्य ध्यासद्वारा रचित "मिश्लु' 
वी भी चर्चा अपने सूत्नोमिं की है । वह अब उपलब्ध नहीं है । अथवा यद्द 
सम्भत है, वह अह्मसूत्से अमिन्न रहा हो । 

सूत्रकारने अपने प्रन्थक्ो चार अध्यायों और सोलद्द पादोर्में विमक्त वि 
है | पहले अध्यायमें बताया गया है कि सभी वेदान्तत्राक्योंका एकमात्र पर 
प्रतिपादनमें ही अन्चय है; इसीलिये उसका नाम समन्ववाध्यायः है। दूं 
अध्यायमें सब प्रकारके विरोधाभासोंका निराकरण किया गया दै, इसछिये उस 
नाम “अविरोधाध्यायः है | तीसरेमें पसनह्मकी प्राप्ति या साक्षात्कारके साधनर 
ब्रक्मविधा तथा दूसरी-दूसरी उपासनाओंके विषय निर्णय किया गया है; झे 
उसको 'साधनाध्यायः कदते हैं और चौथेमें उन विधाओंद्राए सावकोंके अधिकार 
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अनुरूप प्राप्त होनेव्रले फठके विवपते निर्णय क्रिया गया है, इस कारण उसकी 
कआठाणाप' के नामसे प्रसिदि दै। इस प्रन्पर्मे वर्णित समग्र दिपयोका संक्षिप्त 
परिचय रिपफ-सूचीसे भगत दो सकता दै । यदों कुछ चुनी हुई सैद्वान्तिक दार्तोंका 
दिग्दर्शन कराया जाता है | अद्मसूत्रमे पूज्पपाद वेदब्यासजीने अपने प्िद्धान्तका 
प्रतिषादन चरते समय मेरी अल्पभुद्धिके कनुप्तार इस प्रवार विर्णय दिया दै-- 

(१) यह प्रध्यक्त उपठ्य दोनेदाठ जो जब्चेतवातम्मक जगत है, इसका 
उप्ादान और निमित्तदारण अप्म दी है (० सू० १।॥११२)। 

(२) सर्वशक्तिमान्‌ परतन्म परमेश्वरकी जो परा ( चेतन जीवसमुद्ाय ) 
और भरा ( परिवर्तनशीठ जड़वर्ग ) नामक दो प्रकृतियों हैं, बे उसीकी अपनी 
शक्तियाँ हैँ, इसडिये उससे अमिन हैं ( ३२॥ २८ ) । वह एन शक्तिपोंका 
शाश्रप है, भतः इनसे मिन्न भी दे । परजझ जीव और जदवर्गसे सर्वधा विडक्षण 
और उत्तम है (३३२ । ३१ )। 

(३) प६ पएज्न परमेश्रर अपनी उपर्पुक्त दोनों प्रशतिर्षोष्ते लेकर डी 
सूशिवाउमें जगदकी एचना बरता है और प्रडपशाठमे इन दोनों प्रहुतिर्षीकों 
अपने विडीन पर लेता है । 

( ४ ) परणप्त परमामा शब्द, स्पर्श आदिसे रद्दित, निर्विशेष, निर्मुण एवं 
लिएगार भी है तथा अनम्त पल्यागमंय शुमसमुदपते युक्त सम एवं साकार 
भी है । इस प्रयार एक दी परमामाशा पद टमप्रिष खरूप खामारिक तपा 
पएत साथ है; औौपारिक नहीं ६ (३३२। ११ से २६ तह ) । 

(५) जी३समुद्दाप उत पएज्लरी पर प्रशतिका सदृद है। इसठिये 
रतीशा अर ऐ (२१३६।४५१ ) | एसी दृश्िमे वश अभिन्न भी है। तपररि 
परमेइर जीसके कर्मफटोंरी स्रस्णा बरनेदाटा (२। ४। १६ ), सरशा 
निषन्‍्ता कर सारी है | 

(६) हर ठिच है (२१ ४। १६६ )॥ उसझा रन्‍्मटा और मसला 
इसके समबन्धसे ढटौपरारिक दे (६१२।६)। 

(७ ) जीरश एस इरोरसे इसरे रपिने छौर होघन्ताने मी शना- 
अर) पाए, सप्दन्पने ई है । ुप्नरेक्से भी शह मृधस्यझररे, सम्बनयने हो 
शथदे(४१२१९)। 


(«4 ) 

( ८ ) परम परगेषरके परमवाम्म पहुँचनेयर हनी जिसी प्रशारते 
प्राशश शरीरसे सम्बन्ध नदी रझता। बढ अपने टिव्यसरणोें ससन्न द्वोता है 
(४।४५। १ )। बह उरी सत्र प्रकार बन्धनोंगे रदित मुकायखां है 
(४।४११)। 

(०५ ) कार्य्व्के छोकमें जानेगले जीएों बहुँढ्टि भोगोंक्ा उपमोग 
संवल्पमात्ररों भी होता है और उसके संक्यानुसार प्राप्त हुए शरीरके द्वारा मी 
(०।४।८)तया ( 94४। १२ )। 

( १० ) देवयान-मार्गसे जामेवाले दिद्वानमिंसे कोर तो पर्मपके परमभाममें 
जाकर सायुय्य मुक्ति-झाम कर लेते हैं ( 949 । ४ ) और कोई चैतत्यमात्र 
खरुपसे अड्ग भी रह सकते हैं (४।०।७ )। 

( ११ ) कार्यब्रझ्के छोवामें जानेवड़े उस छोकके खामीके साथ प्रठय- 
काढके समय सायुज्यमुक्तिको प्रप्त दो जाते हैं (9 4३। १० )। 

( १२ ) उत्तरागण-मार्गसे अक्षकोकर्मे जानेत्राकके डिये रात्रिकाड मा 
दक्षिणायनका में मृत्यु होना बाधक नहीं है ( 98२। १९-२० ) । 

( १३ ) जीवका कर्तापन शरीर और इन्द्रियोंके सम्बन्धले औपचाएि 
है (२।३। ३३ से 9७० तक )। 

( १४ ) जीबके कर्तापनमें परमात्मा दी कारण है (२।३। ४१ ) 

( १५ ) जीवात्मा विभु है; उसका एकदेशिल्ल शरीरके सम्बन्धसे हूँ 
है, वास्तवमें नहीं है (२३ ॥। २९ )। 

( १६ ) जिन ज्ञानी महापुरुर्षोके मनमें किसी अ्रकारकी कामना नं 
रहती, जो सर्वेया निष्काम और आप्तकाम हैं, उनको यहीं अद्मकी भरा 
हो जाती है । उनका ब्रह्मठोकर्मे जाना नहीं होता । 

( १७ ) ज्ञानी महापुरुष लोकसंम्रहके लिये समी प्रकारके विद्वित कर्मोंका 
अनुष्ठान कर सकता है ( ४३॥ १॥ १६-१७ )। 

( १८ ) अहाज्ञान सभी आश्रम हो सकता है। सभी आश्र्मोर्मि अ्- 
विद्याका अधिकार है ( ३।४। ५९ )। 

( १९ ) बह्मछोकर्मे जानेवालेका पुनरागमन नहीं होता (४ ॥०।२२०)। 


(९) 


(२० ) ज्ञानीके पूर्वक्त संचित पुण्य-यापका नाथ हो जाता है । नमे 
जोंसि उसका सम्बन्ध नहीं होता ( 9॥ १॥ १३-१५ )। प्रास्यकर्मका 
परमोगद्वास नाश हो जानेपर वर्तमान शरीर नष्ट हो जाता है और वह अह्म- 
ग्ैककों था वहीं परमात्माकों प्राप्त हो जाता है ( 9  १। १९ )। 

( २१ ) अद्मवियाके साधकको यज्ञादि आश्रमकर्म भी निष्कामगावसे 
एैने चाहिये ( ३। ४७ । २६ )। शमदम जादि साधन अबस्य कर्तव्य 
((३६(४।२७)। 

(२२ ) अद्यविदया क्‍मेंका बह नहीं है (३१४१२ से २७० तक ) | 

( २३ ) परमात्माकी आ्राप्तिका हेतु अह्ज्ञाव ही है ( ३३३॥ ४७ ) 
वया (३३४॥। १ )। 

(२४ ) यह जगत्‌ प्रछ्यकाउमें भी अगप्रकटरूपसे परतम्रान रहता है 
(२१६११६६)। 

इन सबको ध्यानमें रखकर इस पन्यका अतुशीडन करनो चाहिये | इससे 
परमात्माका क्‍या ख़रूप है, उनकी ग्राप्तिके कौन-से साधन हैं. जौर साधकका 
परमात्मके साथ क्‍या सम्बन्ध दै--इन बातोंक्री तथा साधनोपयोगी अन्य 
आवश्यक व्रिषयोकी जानकारी प्रात्त करके एक तिश्चपपर पहुँचनेमे विशेष 
सद्वापता प्रात हो सकती है | अतः अत्येदः साधककों श्रद्ापूईक इस प्रत्थका 
अध्ययन एवं मनन करना चाहिये | 

” ओऔीरामनवमी || व _ विनीत) 

संबत्‌ २००९ बि० हारऊइप्णदास गोयन्द्का 





॥!॥॥॥ 
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जह्नविषयक विचारकी भ्रतिशा तथा जझ्म ही जयवूका अभिन्न 

| निमित्तोपादान कारण है, जड़-प्कृति नहीं; इसका युक्ति एवं 
प्रमाणोंद्राय प्रतिगदन 

[ भुत्तिमे 'आनन्द्मय? शब्द परमात्माका द्वी वाचक है) जीवात्मा 


अथवा जडप्रकृतिक़ा नहीं; इसका समर्थन हा 
| 'विशनमय” तथा ध्यूर्यभरण्डलान्तर्वर्ती दिर्पनप पुदुष/्की 
बक्षरूपदाका कथन है 


ध्आकाश७ थ्राण) “ज्योतिः तथा व्यायत्री? नामसे श्रुति्मे 
प्र्जक्षका ही वर्णन है; इसका प्रतिपादने 

|| कौपीवकि श्ुत्तिमे भी ध्राण! नामसे ख़द्षका ही उपदेश हुआ 
है; इसका समर्थन 


दूसरा पाद 
रे [ वेदान्त-वाक्योर्मि परपक्षकी द्वी उपास्यताका निरूपण तथा 
जीवात्माकी उपास्यताका निराकरण द्ध 
[ सबके दृदयमें रहते हुए. मी परमात्मा जीवोंके सुज-दुःजोंका 
भोग नई करता; इसका प्रतिपादन ** 
चंराचरप्रादी भोक्ता परमात्मा ही हैं; इतका निर्षण.. *** 
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कै; भ्ृदि या जीवात्मा नई) इसका प्रतिगादत 
जिराट्रुपके वर्णनसे बरद्धवारणवादका समर्थन 
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२६-३० | अद्मविद्यार्म मनुष्योक्रे सिवा देववाअक्रे भी अधिकारका 
प्रतिपादन और इसमें सम्मावित विरोधका परिहार. ८३-६६ 
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रै१-३ ३ | धरा विरोध और बादरायणद्वारा उसका परिदधर नह. ८७०४ ' 

३४-३८ वेदविदार्म शूद्रके अनविकारका कथन ** है... ८९०९: 
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ज्योत्िर तया “आकाश” भी अहके ही वाचक हक" 

तट [ इसका समर्थन +**. ९५०९५ 

ै चौथा पाद 

साख्योक्त प्रकृतिकी अवैदिकताके प्रत्ञमे “अव्यक्त? शब्दपर 

पे |] विचार और उसके शरीस्वाचक दोनेका कयन +*.. ९८-९९ 
बेदीक्त प्रकृति खत्त्र और जानने योग्य नहीं) परमेश्वरके अधीन 

श [ रहनेवाली उसीकी शक्ति दै। इसका प्रतिपादन हेड १०००-९९ 
ध्मव्यक्तः बाब्द प्रकृतिसे मिक् अर्थद्धा वाचक क्‍यों है! 

हट [ इसका थुक्तिपूर्ण विवेचन हे १०२२-१० 
28४ | भुतिर्म प्यजाः झब्द परबहाकी शक्तिविशेषका बोधक कै 


विषय घूष्ठ 
आवाज आदिकी सश्मिं अ्रक्ष ही कारण है तथा उस प्रतज्ञमे 
जर५ [पे हुए भभसत्‌! आदि झब्द मी उसीके वाचक के 
इसका समर्थन कि आह 


ने १०८-११० 

क्ौपीतकि भुत्तिम छोल्ड पुरुषोका कर्ता एवं शेपतत्व अह्मको 

न्र्र बताया गया है। जीव) प्राण या प्रकृतिको नहीं। इसका 
संयुक्तिक उपपादन ९९% ह४* शश/ैं-११५ 
“२९ ब्रद्षकी अभिन्न निमित्तोपादान कारणताका निरूपण. ** ११५-१२१ 

दूसरा अध्याय 
पहला पाद्‌ 

रं ॥|। सांख्येक्त प्रधानकी अगतूका बारण न माननेमें सग्मावित 
दोपोंका उल्लेख और उनका परिहार ४४ १२२-११९ 
१२ अआत्य वेदविरोधी मर्तोंका निशकरण जज श्र९ 


१४. अद्वकारणवादके विरुद्ध उठायी हुई शड्ढाओंका ठमाघान ** १२९-१३१ 


४ युक्तियों और दृशस्तोंद्मरा सक्कायंवादकी खापना एवं 
अद्षसे जगतूकी अनन्यठा शक *** १३११-२३४ 
'३ उक्त अनन्यतामें सम्मावित (द्विताकरण? आदि दोपोंका परिह्दर १३५-१३७ 
[ ब्रहमके द्वारा संकल्पमात्रसे त्रिना साधन-सामग्रीके दो जगतूकी 
5  सुवनाका कथन हा ** १३७-१३९ 
5 ९ में सम्मावित अन्यान्‍्य दोष तथा श्रुत्ति- 
विरोधका परिहार शक ++ ११९-१४१ 
२ संख्यमतर्म दोष दिखाकर ग्रन्यकारद्वारा अपने खिद्धान्तक्ी पुष्टि १£२-१४३ 
[ कारण और प्रयोजनके बिगा ही परमेश्वरद्धास रुकल्पमात्रसे 
। | होनेषाणो जगतूकी उष्रि उनकी लीस्यमान है--इसका प्रतिपादन १४३-१४४ 
बक्षमें आगेषित विपमवा और निर्दयता दोपका नियकरण १४५-०१४७ 
जीवों और उनके कर्मोकी अनादि खत्ताका प्रतिपादन तथा 
अक्षकारणवादमें विरोधके अभावका कथन 


*** १४७-१४८ 
दूसरा पाद 

अनेक प्रकारंके दोष दिक्काकर सांख्योक्त प्रधान कां्णवाद- 

का खष्डन शा +०* १४९-१५५ 

वैशेपिकोंके परमाणुकारणवादका निराकरण श५६-१६१ 





बौद्धमतकी जसबंतियोंकों दिखाते हुए उसका खण्डन ++ १६१-१७१ 
जैनमतम पूर्वापरविरोध दिखाते हुए उसका खण्डन.._ *** इ७२-१७४ 
पाश्पतमतक़ा खण्डन स ह+ इ७४-१७७ 


( एश) 
भत विश्व पृ 
४२-४५ पराशयत्र आगमर्म उठायी हुई आंधिक अतुवपतियोंक्रा परधार १४३-१८० 
तीसरा पाद 
[ हक आराश और यायुद्गी उस्ततितत उस्ादन करके 
अक्के सित्रा, सबकी उल्तति घीडवाओ़ कपन *** १८१-१८५ 
| यायुगे तेजशी) रेजते जठफ़ी और अरे प्रथित्रीड़ी उसतिर्मे 


मी ब्रह्म ही कारण है। शक प्रतिगइन ४०" १८८-१८७ 
[ सश्किमके विपरीत प्रछपक्मका कथन तथा इच्द्रियोरी 


१ 


/% 


१०-१३ 
१४-१५ | उल्थस्तियें ऋमविशेषज्ञा अमाय हक डा हटजज८९ 
जीपके जन्म-मृत्यु-यर्णनश्ी औपनारिकता तथा जीवास्मात्री 
१६-२० | |िस्यता *०९ १९०-१९१ 
११-२९ जीवात्माके अणु्धका सण्दन और विमुल्वड्रा स्थापन १९३-१९८ 
जीय दरीरके सम्पन्धते एकदेशी है। सत्‌ जीवात्माका ही सड्रि- 
। फालमें प्राकस्य होता है और वह अन्तःकरणक़े सम्बन्धसे 
विपयोका अनुभव करता है; इसका प्रतिगदन न १९८०-२० 
[ जीवात्मावा कर्तापन शरीर और इच्द्रियोंके सम्बन्धते औप- 


३०-३२ 


चारिक है तथा उसमें परमात्मा ही कारण हैं। क्योंकि वह 
उन्हींके अधीन है; इसका निरूपण.. ४ २०२-१०८ 
८३-४७ | "ौवात्मा इंशरका अंश है; किंद इंबर उठके दोपोंगे छिसत 
नहीं होता; इसका प्रतिपादन ही + २०९-र१३ 
नित्य एवं विभु जीवोंके लिये देहमम्बन्धते विधि-निपेषकी 
४८-५० || सा्थकवा और उनके कर्मोका विमाग २१३-११ 
जीव और अहके अंशांशिभावको औषधिक मामनेमें 
(५३ १ का्भावित दोषोंका उल्लेख र्द्नरा 
चौथा पाद 
इन्द्रियोंकी उत्पत्ति भूतेसि नहीं परमात्मासे ही होती है; इसका 
॥ प्रतिषादन और श्रुतियक्रि विरोधका परिहार ४ २१७-२१९ 
इन्द्रियोंकी संख्या सात ही दहै। इस माम्यताके खण्डनपूर्वक मन: 
| सद्दित ग्यारद इन्द्रियोंकी सिद्धि तया सूक्ष्मभूर्तोकी भी अ्से 
उत्त्तिका कथन 
ई॒ मुख्य प्राणकी ब्रह्मसे ही उत्पत्ति बताकर उसके खरूपका 


३३-४२ 


श्ञ्ड 


रश्ष्त्र्रा 


<-१६  हद़पण ५५ «58 "० ३२ 
के ज्योतिः आदि तत्चोंका अधिष्ठाता ब्रक्ष और शर्रीरका 
॥ अधिश्ञता नित्य जीवात्मा है? इसका कथन -* २२४-२२५ 


( १९ ) 
६४। $ दििय 
१७-१९ झरद्रयेंसि मुख्य द्राणकी मित्रता. ** रे 
२९. अझसे ही माम-रूपकी रचनाझा कंपत *** 


श्र [ सब तलोंका म्रि्रण होनेपर मी एथित्री आदिकी अधिकतासे 
$ उनके पृघकदथक कार्यका निर्देश 


तीसरा अध्याय 
पहला पाद 

शरौरके बीजभूत सृइम तस्वोसहित जौवके देहान्तरमें गमन- 
का बधथन) 'पचर्दी आरुतिमे जल पुरुपरूप हो शता है! 
भुतिक़्े श्स बचनयर विचार) उस जखमें सभी तस्वेंके सम्मश्रण 
बा कपन और अस्याग्य विरो्ोदा परिहार के 
झार्मम गये हुए पुरुपकों देबता भोका अन्न इताना औरकरिक 
५ जीव सागमे कर्मस्स्रारोदो राय लेकर झौटता है; धर्तिमें 
“घरण! शब्द इमसरप्रार्येक्रा उपदक्षण और पाय-पुष्पक्रा 
शेष है। इसरा उपशदन पका बन 
पारी जोर पमराजशी आशमे नरकर्मे दातना मोगते हैं स्वर्गमे 
ह् शाते। बोदीदड़िभुतियें भी समहर शुमइमियों& हिये पर 
म्वगंगगनती बाल भावी है; इसका अर्षन शा 
(८-९९ | गर-यापना एल्दोग्परणिंततीवरी गतिसे मित्र एवं भएश दौषी 


१३ 


दर! 


११-१७ 


गतिरै।इसडा बर्णन तथा स्येइ न ओरेंडा उद्निशमें भत्तमाद 
स्वत हो दे हुए|सैय दिल रदार आारश' व' यु 'पूम'ेए। एान3 
जो आदिम स्िि३ रोते रुए अमएः गर्भम आते हैं, इसड़ा 
राह बचत ४४ 


२९-२० 


दूसरा पाद 
सबन्न माशनात कर एम्ापुमता दप है। मगपान्‌ है औररो 
मदप्रये निदुत्त घरते हैं। शक एंड एएए दुच तिगेरेत हैं; 
पामायाे पयानते घषर होते हैं; उसे अरादि सख्पर और 
ऋडट थी पपमा माफ लपाएने है हुए और रे दिप्य शुतपर 
शिसेदार टेश्दे शग्पशमे है 8४ ज०न 
शुदु विष अप्दक न्टटिररों | मृरदूत दरें सिलिलि, पथ 
हण्य इसे दरमायय शिते इज « 
चुन) उच्ते औरदे झा्र्‌ होनेइट इचन - 
अपूरी हुएुशाइस्शक इॉटरइे 


छ+१० 


544 
२१५-२२७ 
स२७ 


” २६७-१२८ 


२२९-२१४ 


२१५-श्भ्८ट 


रशट>र४र 


२४१-२४१ 


२४१-२४५ 


रेशए-२घ० 


रद३ 


(१६: .) 
चूत विषय 


[ सर्वान्तर्यामी परमात्माका क्रिसी भी स्थान-दोपसे लिप्त न होना) 
परमेश्वरका निर्मुण निर्विशेष; सगुण सविशेष दोनों छक्षणोंसे 
युक्त होना इसमें सम्मावित विरोधका परिह्र/ उक्त दोनों 
लक्षणोंक्री मुख्यता, परमात्मामें भेदका अमाव, सगुशरूपकी 

११-२६ - औपाधिकताका निराकरण) शुतित्रिम्भके दृष्टन्तका रहस्प/ 
परमेश्वर्म शरीरके बृद्धि-द्वात आदि दोषोंका अभाव) 
निषेध भरुतियोंद्वारा इयचामात्रका प्रतिषेष, नियुंण-सगुण 
दोनों स्वरूपोंका मन-बुढ्िसि अतीत होना तथा आराघनासे 
भगवानके प्रत्यक्ष दर्शन होनेका कथन बा 
परमात्माका अपनी शक्तियोंसे अभेद और भेद तथा अमेदो- 
पासना और भेदोग्रसनाऊे उपदेशका अमिप्राय पा 


२७-३रे | 
हि आदिके सम्बन्धसे जीवोंके परस्पर भेदकी तिद्ठि। 
प्रकृतियोर्मे भेद होनेपर भी परबक्षमें भेद या नानात्वका अभाव 


कर्मोका फल देनेवाला परमात्मा द्वी है; कर्म नहीं; इसका 


३८-४१ प्रतिपादन कूड ् 


तीसरा पाद 


गेदान्तवर्णित समस्त ब््भविद्याओंकी एकता, भेद-प्रतीतिका 

निराझरण+ शाखा-विशेषके लिये ही शिरोगत आदिका नियम) 

समानविद्याे प्रकरणमें एक जगइ कही हुईं बातोंके अन्यत्र 

अधष्याह्वार करनेका कथन उद्देश्यकी एकता होनेपर विद्यार्में 

भेदका अमाक ब्रह्मविद्यासे मिन्न विधाओकी एकताया 

( मिप्तताओ़े निर्णयम संशा आदि देवुओंके उपयोगड्रा कथन *** 

ब्झ्के 'आनन्द! आदि घ्मोका ही अन्यत्र अध्याद्ार उचित) 

श्न८ [ “वियाशिरस्ता' रूपकगत घर्मोक्रा गहीं। आनन्दमयकी बम: 
रूपता) रिरोधयरिद्र तथां अन्नरसमप्र पुरुपे अक्ष ने 

हैड़ां प्रतिगादत *** के 

[एक शालामें कह्दी विदाडी एकता; नेत्र एवं सूर्मण्डलपर्ती 

पुस्षेड नाम और गुणका एक दूमेरेंम अध्यद्धाएकी 

२३5३६ अनाउश्वकत७ उक्त पुरुषोर्म बस्ड़े सर्योचाला और से 
के ब्वापइठा आरि घर्मोडे अध्याहरका निषेष, ठगा पुरुषतीयाये 


प्रतिएदित दिव्य गुणोकरे और कठददित केध्चल आदि धर्मोफे 


अन्यत्र अधाइरका अनौकिय 3488 


२५४-२६५ 
२६५-२७' 
२७१-२७१ 


२७३-२७४ 


२०५-२८१ 


२८२-२६० 


२८३-०२६३ 


( २७ ) 
जिषय 


ब्रह्मविद्ाके पल्ू-वर्णनमें हानि ( दुःखनाश आदि) और प्राति 
। परमप्दकी प्रासि ( आदि ) दोनों प्रकारके फर्लोक्ष सर्वत्र 
सम्बन्ध 
विझ्ललोकमें जानेवाक़े श्ानी महात्माके पुण्य और पार्पोकी 
यहीं समास्ति। संकब्पानुसार अद्चोक-ममन या यहीं अ्च- 
३२ « सायुत्यकी प्राप्ति सम्भव; बद्धव्येक जानेवले सभी उपायकोरे 
लिये देवयानमार्गसे गमनकां नियम) किंतु कारक प्रुरुषोंके 
लिये इस नियमका जमाव प 
ढ अश्षखक्षके लश्षणोंका सर्वत्र ब्रह्मके वर्णनमें अध्याशर 
आवश्यक) मुण्दकः कठ और श्वेताश्व॒तर आदियें जीव और 
४१ २ रधरकों एक साथ दृदयमें स्थित बतानेवाली विद्याओंकी 
एकता, ब्र्न जीवात्माक्रा भी अन्तर्यामी आत्मा है; इसमें 
विरोधका परिह्टर, जीव और अक्कफे भेदकी औपाभिकताका 
निराकरण एवं विरोध परिहार 5%% 
बक्षलोकर्में जानेदाले सभी पुरुषोंके लिये भोग भोयनेका अनिवार्य 
नियम नह) मर्पनसे मुक्त होना हो विधाका मुख्य फल, 
“९२ ,/ फर्मते भुक्तिका ग्रतिपादन करनेवाके पूर्वपक्षका उस्लेख और 
खण्डन) अद्यविद्यासि ही मुक्तिया प्रतिगादद तथा साथकोके 
( भाषानुसार विद्याके आतुप्ंगिक फल्में भेद 
+् शरीरसे मिन्न आत्माक्री सता न भानतेवाले मासख्तिक मतका 
खण्डन 
( गशज्ञसम्पन्धी उपासना प्रत्येक बेदकी शालावा्लेक्रे लिये 
। अनुष्ठेय है।एक-एक अज्ञकी ओपेक्षा सब अज्ञोंसे पूर्ण उपासना 
भेष्ठ है; शब्दादि भेदसे विदाओम मित्रता है; फल एक होनेसे 
साधककी इच्छाके अनुसार उनके अनुषठानमें विकत्य है; 
विंतु मिन्न-मिन्न फलवाली उपासनाओंद्ति अनुशानमें कामना 
अनुसार एकामिक उपासनाओत्ा समुध्यभी हो सकता है-- 
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संकव्पातुसार उनके शर्रका होना और न छोना दोनों ही 

/ १३ [ बातें सम्भव ईै--यद बादरायणका सिद्धान्त 55६ 
न वे बिना शरीस्के स्वप्नकी भाँति और शरीर धारण करके 
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१७-१८ “ अपने लिये इच्छानुसार शरीर-निर्माण कर सकते दैं। संसारकी 
हु रचना नहीं) इसका प्रतिपादन गे *। देह 
बक्षल्येकर्म जानेबाले भुक्तात्माकों निविकार ब्रह्मरूप फलकी 
गे ॒ प्रासिका कथन | 5 4४ इज्रलोी 
हु निर्कित्तमावसे भोगमात्रमें उसे बह्माकी समता प्राप्त होती * है 
'> 
, [है खड्टिस्वनामें नहीं १5० हे 
४ २२ ब्लेकसे पुनराजत्ति मेंदं होती; इसका प्रतिषादन “”* ४०२० 
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वेदान्त-दर्शन- 
हु ( ब्रह्मसत्र 
( साधारण भापा-टीकासहित ) 


पहला अध्याय 


प्हलए एफ 
अथातो ब्रह्मजिज्ञात्ता । १ । १॥ १ ॥ 

अथजअब; अतःच्यहोंसे; ब्रद्मजिज्ञासा-जम्मत्िपिवक विचार ( आरम्भ 
किया जाता है )। 

स्यास्या-इस सूत्र अद्यशिषयक विचार आर्म करनेवी बात कहुबर यहद्द 
सूचित किया गया दै कि अहम यौन है ! उसवा खरूप क्या है ! वेदान्तमे 
उसका पर्णन किस प्रकार हुआ है !---हत्यादि सभी अक्षविषयक्र बातोंका इस प्रत्थ- 
में बरिचन किया जाता है | 

सम्रख-पूर्व धृश्रमें विप्त मक्षके विपयमें विचार करने प्रतिज्ञा की गयी 
है, उत्तर ठक्षण बतलावे है-- 

जन्मायस्थ यतः) ॥ १। १।२॥ 

अस्य-इस जगतके; अन्मादिच-तन्‍्म आरि ( उ्पत्ति, स्थिति और प्रड॒प ); 
यत:-जिससे ( होते हैं, वह अन्न हैं )। 

ब्यास्थ-यद जो जड-चेवनामरझ जगत्‌ सर्वसाधारणके देखने, सुनने और 
अनुभवर्म आ रहा है, जिसकी अहुत रचताके विस्सी एक अंक्षपर भी विचार 
परनेसे बड़े-बड़े वैज्ञानिरोफ़ों आशर्यच्रक्रित द्वोना पढ़ता है, इस विचित्र रिछके 
जन्म आदि जिससे होते हैं अर्पाद्‌ जो सर्वशल्मान्‌ परावयर परमेर आरनों 
अरैफिक शक्ति इस सम्पूण जददुओ रचना बहता है, इससे धारक पोर्ण 
तषा निषमितरूपसे संचाहन करता है; फिर प्रठ्पक्राछ आनेपर जो इस समस्त 
पिध्की अरनेमें दिलोन घर छेता दै, बद परमाम दी बम है ! 





श्र वेझन्तवर्शन [ पद ! 


जी जज बज अब 
भाव यह फि देवता, देय, दानव, मलुष्य, पहु, पक्षी भादि अनेक जो 
से परिपूर्ण, सर्प, चन्धगा, ताग तथा नाना छोक-छोकान्तरोंसे रापन्न हश अन्त 
ग्रह्माण्डका वर्तार्ता कोई अवश्य है; यह दरेश मनुष्यरी समझें आ सकता है; 
चही अक्म है । उसीको परमेश्वर, परमात्मा और मगवान्‌ आदि विवित्र नामोंसे कहते 
हैं; क्योंकि वह सबका आदि, सबसे बढ़ा, सर्वाधार, सर्वज्, सर्वेधर, सर्कयापी 
और स्वरूप है | यद दृश्यमान जगत्‌ उसकी अपार झकिके किसी एक अशका 
दिरदर्शनमात्र है | 
जड्ढा-उपनिषदोमि तो अहका वर्णन करते हुए उसे अकिर्ता, अगोौठा, 
अप्तक्त अभ्यक्त, भगोचर, भचिन्य; निर्गुण, निरक्षन तया निर्विशिष बताया गया 
है और इस सूत्रमें उसे जगत॒की उत्पत्ति, स्थिति एर्ई प्रद्ययका कर्ता बताया गया 
है | यद्द विपरीत बात कौसे ! 
समाधाग-उपनिषदोंमें वर्णित परहरह्म परमेश्वर इस सम्पूर्ण जगतका कर्तो 
होते हुए भी अकर्ता है ( गीता ४ | १३) | अतः उसका कर्तापनर साबाएण 
जीबोंवी मौति नहीं है; सर्वदा अछौवित्त है। वह सर्वशक्तिमान्‌ऋएवं सर्व्प 
होनेमें समर्य होकर भी सबसे सर्वधा अतीत और अस्तह्न है । सर्वगुणसम्पन्त 
हुए भी निर्गुण है| तथा समस्त विशेषणोंसे युक्त होकर मी निर्विशेष[ है। 
# पराख् वृक्तिविविधैच धूयते स्वाभाविकी शानबलक्रिया च। ( इवेता० ६। 
“इस परमेश्वरकी शान) बल और क्रियारूप स्वाभाविक दिव्य शक्ति नाना प्रका 
ही सुदी जाती है ॥ 
+ शुको देवः सर्वेभूतेपु यूढ़ः सर्वब्यापी सर्वभूतान्वरात्मा। 
कर्माध्यक्षः सवभूताधिवासः साक्षी चेता केवलो निमुंगश्र ॥ ( इवेदा० ६। ( 
“वह एक देव ही सब प्राणियेमि छिपा हुआ) सर्वच्यापी और समस्त प्राणियं 
अन्तर्यामी परमात्मा है; वही सबके कर्मोका अधिश्ञता, रुम्पूर्ण भूतोंका निवातल 


सबका साक्षी) चेतनखरूफ) सर्वया विद्युद्ध और गुणातीत है !? 


] पुप सर्वेश्वर एव सर्वेज्ञ पुषोउत्दरपाम्पेष पोनिः सर्वर प्रभवाष्यपौ दि भूतावार 
(मा० 3० ६ 


ध्यइ्ट सबका ईश्वर है? यह सर्व है; यह सबका अन्‍्तर्यामी दे? यह सम्यूणे जगत 
काएण है; क्योकि समस्त प्राणियोंक्ी उसत्ति, खिति और प्रल्यका खान यदी दे ॥! 


नान्तःभज्ञ न बहिष्मज् नोमपतःप्रश न प्ज्ञानध्त न अर्ज्ञ नाम्शस | साध्मा 
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प्रकार उस सर्वशक्तिमान्‌ पस्नह्म परमेश्वरमें विपरीत मार्बोका समावेश खामाविक 
होनेके कारण यहाँ शह्ाके लिये स्थान नहीं है |# 
सम्बन्ध-कर्तापन और भोकापनसे रहित, नित्य शुद्र, चुद, मक्त मह्नफो 
हस्त जगतका कारण फेसे माना जा सकता है ? इसपर कहते हैं--- 


शाख्यीनित्वात है ११ १। ३॥ 

शाख्रयोनित्वात्‌-शालर ( वेद )में उस अद्मको जयतका कारण बताया गया 
है, इसलिये ( उसको जगतूका कारण मानना उचित है )। 

च्यात्या-वेदमें जिस प्रकार ब्रह्मके सत्य, ज्ञान और अनन्त ( है? 3० 
२। १) आदि दक्षण बताये गये है, उसी प्रकार उसकी जगठ्‌का कारण भी 
बताया गया है [| इसलिये पूर्वसूत्रके कपनालुसार परम परमेश्वक्लो जगत्‌की 
उत्पत्ति, स्थिति और अलयका कारण मानना सर्वथा उचित ही है ! 

सम्रन्ध-मृचिका आदि उपदानोंसे घट आई वत्तुओंकी रचना करनेग्रले 
कुम्भकार आदिकी भाँति वह्मकों जयतका विभित्त कारण बहलाना तो युक्तितक्नत 
है; परंतु उसे उपादान कारण कैसे माना जा सकता है? इसपर कहते हैं--- 


तत्तु समन्‍्वयात्‌ ॥ १। १॥ ४ ॥ 


गह्मय॑सप्राहझमलक्षणसचित्त्यमब्यपदेश्यमेकारमप्रत्यथसारं प्रपश्लोपशम शान्त शिवमद्रैत॑ 
चतुर्थ मन्यस्ते स जात्मा स विशेयः ॥ ( भ० उ० ७) 

"जो न भीतरकी ओर प्रशवात्य है; न बाइसकी ओर प्रशवादा है। न दोनों ओर 
अशावाल है न प्रशानघन है; न जाननेवाठा है। न नहीं जाननेवाल्य है। जो देखा नहीं 
मया है) जो व्यवहरमे नहीं झापा जा सकता जो पकइनेमें नहीं आ सकता, जिसका 
कोई लक्षण नहीं है; जो चिन्तन करनेमें नहों आ सकता, जो बतलानेम नई आ सकता 
एकमात भात्माकी प्रतीति ही जिसका सार है। जिसमें प्रपशका सर्वथा अमाव है; ऐसा 
संबंधा शान्त। कल्याणमय अददितीय तल पररक्ष परमात्माका चतुर्थ पाद है; इस प्रकार 
अशशानी मानते हैं। बह परमात्मा है; यह जाननेयोग्य है ।* 

# इस दिप्यका निर्णय सूज़कारने स्ूय॑ किया दे। देखो सृज़ ३६२ ११ ७े 
३३ ३॥ ३२३ तककी व्याख्या) 

 “शप योनि: सर्वेस्थ! (मा० उ० ६ ) “यदद परमात्मा 'सम्यूणजवत्का कारण दे (! 
*घतो वा इसानि भूतानि जायन्ठे, येव जातानि जोवन्ति॥ यस्ययन्ध्यमिसंविश्यम्ति ! 
तद्िमिशासस्थ | तड़ड्ेवि ९९ (है० ड० ३१६ ) ध्ये सब 7 “7 
'जिचसे उस्न्न होते है; उन होकर जिसके - 75 
झुस्ते हुए जिससे प्रदेश करते हैं, उसकी जाननेकी 
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तुल्तपा; ततूत्लद अब; समन्वयाद्‌-समस जगतमें पूर्णहपसे अतुग्त 
( ब्याप ) दोनेके कारण ( उपादान भी है ) । 

च्यास्था-जिस प्रकार अनुमान और झास्त-प्रमाणसे यह सिद्ध होता है 
कि इस विचित्र जगतका निर्मित कारण परतल्न परमैश्रर है, उसी प्रकार मह 
भी सिद्ध है झि बढ़ी इसबा उपादान कारण भी है; क्योंकि वह इस जगततें 
धूर्णतया अवगत ( व्याप्त ) है; इसका अथुमात्र मी परमेश्वरसे शृत्प नहीं है। 
श्रीमद्भगवद्गीतामें भी मगवानूने कहा है कि “चर या अचर, जड़ या चेतन, ऐसा 
कोई भी प्राणी या भूतसमुदाय नहीं है, जो मुझसे रहित दो ।? ( १० । ३९) 
ग्यह सम्पूर्ण जगत्‌ मुझसे व्याप्त है ? (गीता ९ | 9 ) उपनिषर्दोमे भी 
श्थान-स्थानपर यद्द बात दुहरायी गयी है कि 'उस परब्न्न परमेश्वरसे यद्ध सम 
जगत्‌ व्याप्त है ॥१# 

सम्बन्ध-सांस्यमतके अजुप्तार त्रियुणात्िका प्रर्शत मरी समस्त जयतने 
व्याप्त है, फिर व्यारिरूप हेठसे जगतका उपादान कारण मक्बकों ही रो 
मानना चाहिये, प्रशविश्नो क्यों नहीं ? इसपर कहते हैं--- 

ईक्षतेनोशब्दम्‌ ॥ १ । १।१५॥ 

ईश्वतेः-श्रुतिमें 'ईक्षर धातुका अ्रयोग होनेके कारण; अशुब्द्मूल्शः 
प्रमाण-शूत्य प्रधान ( त्रियुणात्मिका जड प्रकृति ); न-जगत्‌का कारण नहीं है 

व्याख्या-उपनिषद्ोंमें जहाँ सृश्टिका असड्ठ आया है, वहाँ ईक्ष” धात 
क्रियाका प्रयोग हुआ है; जैसे 'सदेव सोम्येदमप्र आसीदेकमेत्रादितीयमए (छ 
3०६ ।२। १ ) इस प्रकार प्रकरण आरम्म करके +तदैक्षत बड़ स्यां प्र३ 
येवः (छा० उ० ६ । २। ३ ) अर्थात्‌ “उस सतने ईक्षण--संकल्प किया। 
मैं बहुत हो जाऊँ, अनेक प्रकारसे उपपन्न होऊँ।! ऐसा कहा गया है । ई 
प्रकार दूसरी जगह भी “आत्मा वा इदमेकमेतात्ण आसीतः इस प्रकार आए 
बरके 'स॒ ईक्षत छोकान्तु खज! ( ऐ० उ० १११ १३१) अर्षा 
८ उसने ईक्षण--विचार किया कि निश्चय ही मैं छोकोंकी रचना कह 
ऐसा कहा है | परंत त्रिगुणात्रिका प्रकृति जड है, उसमें ईक्षण या संकल्प गा 

& इंशावास्यसिद< सर थर्किश जगत्यों जगव्‌॥ (ईशा० १) 
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बन सकता; क्योंकि: वह ( ईशक्षण ) वेतनका धर्म है; अतः झब्दप्रमाणरद्वित 
प्रधान (जड़ प्रकृति) को जगतका उपादान कारण नहीं माना जा सकता | 
* कम्पन्ध-ईक्षण या तंकत्व च्रेतनका धर्म होगेप भी योणीज्पिसे अवेतनके 
लिये अयोगमें त्ययरा जा सकता है, जैसे लोकमें कहते हैं. 'अस॒क मकान अब 
पिना ही चाहता है ।! इसी प्रकार यहाँ मी ईक्षण-कियाका सम्बन्ध गौणरूपसे 
शियुणात्रिका जड गहतिके साथ मान लिया जाय तो क्या हानि है! इसपर कहते हैं-- 
गौणश्रेज्नात्मशब्दात्‌ ॥ १ १] ६ ७ 
चेत्‌-यदि को; गौण+-ईक्षणका प्रयोग गौणइत्तिसे ( अ्रकृतिके लिये ) 
हुआ है; मज्तो यह ठीक नहीं है; आत्मग्रन्दात्‌-कपोंकि वहाँ 'आाम'शन्दका 
प्रयोग है । 
ध्यास्या-ऊपर उदूधृत की हुई ऐतरेयकी श्रुतिम ईक्षणका कर्ता आत्माको 
बताया गया है; अतः गौण-इत्तिसे भी उसका सम्बन्ध प्रकृतिके साथ नहीं ही 
सबला । इसलिये प्रकृतिको जगत्‌का कारण मानना वेदके अमुकूछ नहीं है | 
सम्बन्ध-आर्म? झ्षद्का प्रयोग तो मन, इख्धिय और झरीरके लिये भी 
जाता है; अतः उक्त अ॒तिमें “आत्मा'को गौणरूपसे प्रकृतिका बाचक मानक 
उसे जगतका कारण मान लिया जाय तो क्या आपचि है ? इसपर कहते हैं--- 


तन्नि्टस्य मोक्षोपदेशात्‌ु ॥ १ । १। ७॥ 

तन्निप्ठय-उस जगत्कारण (परमात्मा) में स्थित होनेवालेकी; मोक्षोपदेशात्‌5 
मुक्ति बतल्वी गय्री है; इसडिये ( वहाँ प्रकृतिको जगत्कारण नहीं माना जा सकता )। 

च्याज़या-तैत्तिरीयोपतिपदूकी दूसरी वीके साततें अनुवाकर्म जो सृश्टिका 
प्रकरण आया है, वहाँ स्पडट कहा गया है. कि “तदाप्मान खयमबुरृत'---पत्त 
अब्चने खययं दी अपने आपको इस जड-चेतनात्मक जगतके रूपमें प्रकट किया 
साय हो यद्द भी बताया गया है कि “यदा दोरैय एतलिलदस्येइनास्येडनिरते- 
अनिदयने5मर्य प्रतिष्टों विन्दते | अथ सोड्मय॑ गतो मत्रति? प्यद जीजवात्मा जब 
उत्त देखनेमें न आनेवले, अहंकाररहित, न बतडये जानेवाले, स्थानरदित 
आनन्दमप परमातार्मे निर्मेय नि्ठ कर्ता अविचलमाइसे स्थित ता है, तब 
मद अभप पदको था छेता है ॥ इसी प्रकार छान्‍्दोग्पोपनिषदूर्मे भी खेलवेतुके 
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प्रति उप्के पिताने उस परम कारणमें लित होनेका फछ मोक्ष बताया है; ,कितु 
प्रकृतिमें स्थित होनेसे मोक्ष होना कदापि सम्मत्र नहीं हैं; भतः उपर्युक्त श्रुतियो्ग 
आत्मा! दाब्द प्रकृतिका वाचक नहीं है; इसीडिये प्रकृतिकों जगवुका कारण 
नहीं माना जा सकता | 

सम्बन्ध-उक्त श्रुतियोंगें आया हुआ “आत्मा! शब्द प्रहतिका वाचक नहीं 
हो सकता, इमें दूतरा कारण बतठते हैं--- 

हेयत्वाबचनाच ॥ १ | १। ८ ॥ 

हेयत्वावचनात्‌-त्यागनेयोग्य नहीं बताये जानेके कारण; चूमी ( उस 
प्रसड्मे “आत्मा? शब्द ग्रकृृतिका वाचक नहीं है ) । 

व्यास्या-यदि “अआह्मए शब्द वहाँ गौणबृत्तिसे प्रकृतिवा बाचक होता तो 
आगे चछकर उसे त्यागनेक्रे लिये कहा जाता और मुख्य आत्मामें निष्ठा करनेका 
उपदेश दिया जाता; किंतु ऐसा कोई वचन उपलब्ध नहीं द्ोता है. | जिसको 
जगत्‌का कारण बताया गया है, उसीमें निष्ठा करनेका उपदेश किया गया ह्ढै; 
अतः पस्ह्म परमात्मा ही “आत्मःशब्दका वाच्य हैं और वही इस जगतका 
निमित्त एवं उपादान कारण है । 

सम्बन्ध-आत्मा” की ही भांति इस असमझमें सह! शब्द भी प्रशीका 
बाचक नहीं है; यह तिद करनेक्रे ठियरे दूसरा हेठु प्रस्तुत करते हैं-- 

साप्ययात्‌ ॥ १ ।१4%$९॥ 

खाप्ययात्‌-अपनेमें विीन होना बताया गया दै, इसठिये ( सत्‌ शब्द भी 
जड़ प्रड्तिका बाचक नहीं हो सकता ) | 

व्यास्या-छान्‍्दोग्पोपनिपद्‌ू ( ६। ८ | १) में कद्दा है कि 'यमैतव परपः 
खपिति नाम सता सोम्य तद्या सम्पन्नों मद्रति खमप्रीतो भवति तप्मादेना& 
खत्तीयाचक्षते' अर्थात्‌ 'हे सोम्य ! जिस अवस्थामें यद पुरुष ( जीवात्मा ) सोता 
है, उस समय यद सत्‌ ( अपने बग्रण ) से सम्पन्न ( संयुक्त ) देता है; ख्त-- 
अपनेमें अगीत---रिछीन होता है, इसडिये इसे *स्रपिति' कद॒ते हैं [१& 


# यशा शव ( आउने ) में उिलीस होना कद्दा गया दे। भतः यद संदेह हो धकता 
शब्द जीशामाडा दी वायक के इसडिये यदी जयवुका कारण है। परंतु ऐसा 








हा 


इस ग्रसड्में निस सतको समख जगत्‌का कारण बताया है, उद्धीमें 
गमाका विडीन द्वोना कद्दा गया है और उस सत्‌को उसका खस्वरूप बताया गया 
अत यहाँ व्सततर नामसे कद्घा हुआ जगदुका कारण जडतत् नहीं हो सकता। 
पसान्‍्प-यही बात अ्रकारास्तर्से पुनः फिद् करते है-- 


गतिसामान्यात्‌ ॥ १] १ | १० ॥ 


गतिसामान्या्‌-सभी उपनिपद्‌-याक्योंका प्रदाद समानरूपसे चेतनको ही 


पका यारण बतानेमें है, इसडिये ( जड प्रकृतिको जगत्‌का कारण नहीं माना 
सत्ता )। 


ध्यास्या-पतस्माद्‌ वा एतस्मादामन आकार: सम्पूत:? (तै० 3०२। १) 
बय ही सर्वत्र प्रसिद्र श्स परमान्मासे आव्रश्ञ उपन्न हुआ |? 'आत्मत एबेड७ 
!' (8० 3० ७॥ २६। १ )--परमाजासे ही यह सत्र कुछ उत्पन्न हुआ 
' (आमने एप प्राणो जायतेः (प्र० उ० ३। ३ )--“परमास्मासे यहद्द प्राण 
न होग़ दे |! 'एतस्माजायते प्राणों मनः सर्वेश्दरयागि च | ख॑ वायुर्योतिराप: 
री विध्वस्य धारिणी (मु० 3० २११ ३)--धूस परमेघरसे प्राण उत्पन्न 
है; तथा गन ( अन्त: करण ), समस्त इद्ियों, आकाश, वायु, तेज, जल 
तूर्ण आगिए-ं से परण करनेशछों पृवितरी--ये सब उपन होते हैं ॥ इस 
' सभी उपनिपदशाकपोमें सपानरूपसे चेतन परपत्मामे दी जगतका कारण 


! गया है; रस्तडिये जई परशतिसे जयदुका बरण नहीं माना जा समता । 


ग्रप--पुन। श्ररि-प्रमापमे इसी बातसे तट श्यते हुए इस प्रकरणकरो 
' करते है." 






गोरा जगइ-जगइ यही बात बड़ी गयी है, इसडिये; 
झगतुफ्ा करण 777:++--+44+2 वि, क्षेत्रह )। 


» कई इतने एप से, अ्याई बरद ) से समझ छ 

डही रूपबी दुन: पर ऋसओे इश गा रे डक शप्णओ ब 
पे इए बरी है। विलेन ऐपेस्ले इस्टवे लपचा भसतन मिप हज है; भठः 
 रे१७-है बसु छजन्य २७) एक्ट रए लीन ऐडरै, र[ फमणादे। इसे 
माप है हर >मपे अस्त बरक स्टाज रस है, दी मानस री हे २ 


डिये; चू> 


स्यास्या-'रा कारण करणाविधातिप्रों ने चारय फबमिजनिता न बापिप:। 
( क्ला० ६ १५ )-...५ह पाता रात्रका परम करण तथा समस्त कणोते 
अधिष्ठाताओंका भी अफिपति है । कोई भी ने तो इसका जनक है और न स्वामी 
ही है।' वा विभरवु! ( सेवा ६ | १६ )--धह परमात्मा समस्त विधका 
ग्रष्ठा है ।! "अत; समुद्रा गिरवथ सर्वे! (मु० उ० २॥ १।९ )--.. दस परमेश्चरसे 
समस्त समुद्र और पर्वत उसन्न हुए ६ ।'-.ध्यादिरुपसे उपनिषदोमें खान 
स्थानपर यद्दी बात यदी गयी है कि सर्वश्षफतिमाय, सर्वज्ष, पस्नन्न परमेशर ही 
जगतूका कारण है; अतः श्रुतिअगाणसे यही सिद्ध दोता दे कि स्वाधार परमामा 
ही सम्पूर्ण जगत॒का अमरिन्न निमित्तोपादान कारण है; जड़ प्रकृति नहीं। 


पम्बन्ध--सापयात! 2 ।/ | ९ सूत्रमें जीवात्माक़े स्व (पत्मात्मा) में 
विलय होनेकी ब्रा कहकर यह विद हिया यया कि जढ अति जगतूड 
करण नहीं है । #्िंठु 'व! श्षन्द प्रत्यक्रेतन ( जीवात्मा ) के अर्थ्ें मी 
तिद्र है; अतः यह विद करनेके लिये (कि प्रत्यकृचेतत भी जयतूका कारण 
ही! है, आयेका करण आर्म्म किया जाता है। 


तैपिरीयोप्निपदुकी अद्यानन्दव्मीमे छशिक्ी उत्पपिका वर्णन करते हुए 
वत्मिस्चक्प पत्झा परमेचरते ही आकाश आदिडि कमसे सृश्टि बतायी गयी है । 
अछु० ४, $, ७ ) | उत्ती अतक्में अच्मय, प्राणमव, सनोगय, /क््ावमय 
(र आनन्दसय इन थकौँचों इस्पोंका वर्षर आया है । कहाँ कमझः अक्नमवकता 
णमयको, आ्रणमयक्ता सनोगयक्ों, सनोमयका विह्ानमयक्े और 'विज्ञानमयक्ा 
नन्‍्दमयकों अन्तरात्मा बताया गया है। आनन्दमयक्का अन्तरत्मा दुबे 
प्रीकी नहीं बताया गया है; आर हु उसीसे जयतकी उत्पति बताकर आबवन्द- 
महिसाका वर्णन करते हुए सर्वात्मा आनन्दगयक्रों जाननेका फूल उत्तीकी 
ते वाया यवा और वहीं बद्यानचदक्लीकों सम्रत्त कर दिया यया है | 


यहाँ चह प्रस्र उठता हैं कि इस प्रकरणमें आनन्दयय नामते किप्तका वर्णन 
7 है, एमेखरका ? या जीवात्माका ? अथवा अन्य कितीका ? इत्तपर कहते हैं---- 


. आनन्दमयोउभ्यासात्‌ ॥ १ | १ । १२ ॥ 
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-3००-५००३-०६-७-+०००-२०-४६:२७०७:०७०९--०-००-७२००- 
अभ्याप्तातू-श्तिमे बारंबार "आनन्द! शब्दका अद्के हिये प्रयोग होनेके 
कारण; आनन्द्मघ३-“आनन्दमय? झब्द ( यहाँ परवह परमेश्वरका ही वाचक है ))। 


ब्याख्या-किसी बातकों दुद्ध करनेके लिये बारंबार दुह्रानेंको “अम्यासा 
कहते हैं । तैत्तिरीय तथा बृहदारण्यक आदि अनेक उपनिपदोंमें “आनन्द? शब्द- 
का बअद्मके अर्थमें बारंबार अयोग हुआ है; मैसे--तैचिरीयोपनिपदूकी अह्मवह्लीके 
छठे अमुवराकर्मे “आनन्दमय? का वर्णन आरम्म करके सातवें अठुवाकरमे उसके 
डिये (रस्तो वै सः । रस*ोब्राय रूब्घा5ब्तन्दी भवति ) को छोव्रान्यात्‌ कः प्राण्पाद 
पदेष आकाश आनन्दो न स्यात्‌। एप होवानन्दयाति! ( २।७ ) अर्थात्‌ भव 
आनन्दमप ही रसलरूप दै, यह जीवात्मा इस रपतम्बरूप परमास्माको पाकर आनन्द- 
युक्त हो जाता है | यदि वह आकाशकी भाँति परिपूर्ण आनन्दखरूप परमामा 
नहीं होता तो कौन जीवित रद सकता, कौन प्रार्णोकी क्रिया कर सकता ! 
सचमुच यद पराएम दी सबसे आजन्द प्रदान करता है ७ ऐसा बहू ग्य है। 
तथा “सैपा55नन्दस्प मीमा*सा भव॑तिः, “शतमानन्दमयमात्मानमुपसंक्रामति (! (तै० 
3० २॥। ८ ) 'आनन्द बदह्मणो विद्वान्‌ न त्रिमेति कुलश्वन! (है० 3०२३९ ) 
+आनन्दो अल्लेति व्यजानात्‌) ( तै० उ० ३ । ६) 'जिज्ञनमानन्द बह्म' ( बह ० 
3० ३।९ । २८)---झल्पारि प्रकारसे शुतियोमि जगह-जगह परअहके अर्थमें 'आनन्द? 
एवं 'आनन्द्मपः द्ाब्दका प्रयोग हुआ है। इसलिये “आनन्दमयः नामसे यहाँ 
उस सर्वशक्तिमानू, समस्त जगतके परम कारण, सर्वनियन्ता, सर्मत्यापी, सबके 
आत्मश्लरुप परद्श् परमेंश्शुका ही वर्णन है, अन्य उिसीका नहीं | 


सम्न्‍्ध-यहों वह शह्ढा होती है हि “आनन्दमय” झब्दगें जो मयद 
प्रत्यय है, पह रिक्यर अर्थद्या ग्रोषक हैं ओर परअप्त परमात्य गिविक्रर हूँ 
जअूतः जिस प्रदार अवमय आएे शब्द गश्चके वाउक् नहीं हैं, बेसे ही, उन्‍्ही- 
के साय आया हुआ यह आनन्दयय! घद मी एवपश्चरा शपरू नहीं होता 
चाहिये | इसपर छइते हैं-- 


विकारशब्दान्नेति चेन्न प्राचुयोतु॥ १ । १ । १३ ॥ 


...चेदस्पदि कहो; विकारशब्दासुत्मयद्‌ प्रयय रिश्रका दोषऊ होनेमे; 
नजअजन्दमय शब्द प्रवर वाचक नहों दो सस्ता; इतिस्तो पद कपन; नर 


दे बेदासतवुर्शन [पद १ 
कक -+-म वि अ्नी-+ अधिक 9-७ 6रमिक-नक्रीय++०-ष..... कल +-रि-+ाम ५७.3 आ ५ >अि-33७-अकति॥ अर वनाी१मिक+ की ?भ>-कॉ.- 3» 7७०, 
ठीक महीं है; प्रायु्यतूजारोंकि गदर प्रथप पी प्रजुलाका गोषफ है 
( विकारका नहीं ) । 
व्यात्या-विष्र्ताचने मपद? ( परा० सू० ५॥० २१ ) इस पाशिति- 
सूम्रके अनुसार प्रचुरताके अर्थमें भी पर! प्रयप होता है; अतः यहाँ 'आतर-द- 
मय! डस्दर्मे जो पद! प्रषषय है, वह रिकारका नहीं, प्रदुरता-अर्पका ही बोवक 
है अर्थात्‌ बह अक्म आनन्दघन है, इसीका धोतक है | इसडिये यह कडना टीक 
नहीं है कि “आनन्दमय! शब्द बद्मफरा बाधक नहीं हो समता | पतन परमेबर 
आमन्दघनखरूप है, इसठिये उसे “आनस्दमप' कहना सर्वत्रा उचित है। 
सस्बन्ध-यहों यह जिज्ञात्ता होती है हि जब 'मयद! प्रत्यय किकारका 
बोषक भी होता है, तब यहाँ उसे प्रचुस्ताका ही ब्रोपक क्यों माना जाय ? 
विकारबोधक फ्यों ने माव लिया जावे ? इसपर कहते है--- 
तडेठुब्यपदेशाच ॥ १ । १ । १४ ॥ 
तद्भेत्र॒न्यपदेशावू-( उपनिषदोमें अक्षकों ) उस आनन्दका हेतु बता 
गया है, इसलिये; चुूभी ( यहाँ मयद्‌ प्रत्यम विकार-अर्थका बोधक नहीं दे )। 
व्याख्या-पूर्वोक्त प्रकरणमें आनन्दमयकों आनन्द प्रदान करनेवाढा बताया 
गया है. ( तै० 3० २ | ७ )# जो सब्रको आनन्द ग्दान करता है, वह खर्य॑ 
आनन्द्घन है, इसमें तो कहना ही क्या है; क्योंकि जो अखण्ड आननन्‍्दका 
भण्डार होगा, वही सदा सब्रको आनन्द प्रदान कर सकेगा । इसडिये यहाँ मयद्‌ 
प्रत्ययको विकारका बोधक न मानकर प्रचुरताका बोधक मानना ही ठीक है | 
सम्बन्ध-केवल गयट प्रत्यय प्रचुरताका बोषक होनेसे ही यहाँ आनाइ- 
मय अच्द अह्मका वाचक है, इतना ही नहीं, किंह--- 
'.. आन्त्रवर्णिकमेव चू गीयते॥ १। १॥। १५॥ 
चल्तथा; सान्त्रवर्णिकमू-्मन्त्राक्षरोमिं जिसका वर्णन किया गया है, ञ्सं 
ब्रह्मका; एय-ही; गीयतै-( यहाँ ) प्रतिपादन किया जाता है ( इसलिये भी 
आनन्दमय ब्रह्म ही है )।| 
व्यात्या-तैत्तिरीयोपनिषद्‌की अझानन्दवल्ीके आरम्ममें जो यह मन्त्र आया 
है कि-- सत्य झानमनन्त अह्म | यो वेद निद्धितं सुहायां परमे ब्योमन्‌ । 
सोडझलुते सर्वान्‌ कामान्‌ सद अह्मणा विपश्चिता ।? अर्थात्‌ शद्म सत्य, ज्ञानलरूप 
» # देखो यूत्र १३ की व्याख्या । * ि 


खून १४-१७ | अध्याय १ ६44 


न न->>3--3२०३००३५०३--०००५५-७-- 32299००-४+४२३०- 
जौर अनन्त है। वह म्ह्म विश्युद्ध आकाशखरूप परम धाममे रहते हुए ही सबके 
हृदपरूप गुफा छिपा हुआ है। जो उसको जानता है, वह सवधी भलीमाँति 
जाननेवाडे ब्ह्मके साथ समस्त भोगोंका अनुभत्र करता है (! इस मन्त्रद्वारा वर्णित 
बर्मको यहाँ भ्मान्त्रवर्णिक? कह्दा गया है। जिस प्रकार उक्त मन्त्रमे उस पस्रह्मको 
सबका अन्तरात्म बताया गया है, उसी प्रकार ब्ाह्मण-मन्यमें “आनन्दमय'को सवका 
अन्तरात्मा कहा है; इस प्रकार दोनों सवरोंकी एकताके छिये यही मानना उचित 
है कि 'आनन्दमग्र दाब्द यहाँ अह्मका ही वाचक है, अन्य किसीका नहीं । 

तम्बन्ध-यादि आनन्दमय” झब्दकों जीवात्माका वाचक मान लिया जाय 
तो क्या हानि,है ? इसपर कहते हैं-- 


नेतरो।नुपपत्तेः ॥ १ | १। १६ ॥ 

इतरः-जकसे मिन्न जो जोबरात्मा है, वद; न-आनन्दमय नहीं हों सकता; 
अनुपप्ते+-्वर्पोकि पूर्वपरके वर्णनसे यह वात छिद्ध नहीं होती । 

व्यास्या-तैत्तिरीयोपनिषद्की प्रह्मानन्दबल्लीम आनन्द्रमकका बर्णव करनेके 
अनन्तर यह बात कही गयी है कि 'सोडकामयत ) बह स्या प्रजायेयेति | स तपो5तप्पत 
स॑ तपस्तप्या इद« सर्वमसृजत [! 'उस आनन्दमय परमत्माने यह इच्छा की कि मैं 
बहुत होऊँ; फ़िर उसने तप ( संकल्प ) किया ) तप करके इस समस्त जगत्‌की 
रचना की |? (तै० उ० २॥६) यह कथन जीवात्माके लिये उपयुक्त नहीं हैं; क्योंकि 
जीवात्मा अल्पज्ञ और परिमित शक्तिवाला है; जगतकी रचना आदि काय करनेकी 
उसमें सामर्य नहीं है | अत: 'आनन्दम५० शब्द जीव्रत्माका वाचक नहीं हो सकता | 

समरन्प-यही बात पिद कानेक्रे ठिये दूसरा कारण बताते हैं-- 


मेदव्यपदेशाब ॥ १। १ । १७॥ 
मेदव्यपदेशात्‌ू-जीआत्मा और परमात्माकी एक दूसरेसे मित्र बतलया गया 
है, इसलिये; चु>मी ( “आनन्दमयः झब्द जीवात्माका वाचक नहीं हो सकता ) | 
- व्याल्या-उक्त वल्लीमें आगे चलकर (सातवें अनुवाकर्मे ) कद्दा है कि 'यद जो 
उपरके वर्णन प्छुकृत'नामसे कहा गया है वही रसखरूप है। यह जीवाला 
इस रसखरूप परमात्माकों पाकर आजनन्दयुक्त हो जता है |# इस प्रकार यदोँ 
7 क्ले-छएजलेलल्या जज ज-३२7.77ए०ए 
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परमात्माकों आनन्ददाता और जीवात्माओ उसे पाकर आनन्दयुक्त होनेयाण वाया 
गया है । इससे दोनोंका भेद सिद्द द्ोता है। इसडिये मी 'आनत्दमप! शद 
जीवत्माका वाचक नहीं है । 
सम्पध-आनन्दका हेतु जो सत्युण है, पह पियुगालिका जड़ प्रधीरे 
भी विधमान है ही। अतः 'आनदमय! झझदकों प्रशतिक्रा ही वायक को ने 
मान लिया जाय ? इत्र कहते हैं-- 
कामाद्य नानुमानापेक्षा ॥ १ | १। १८ ॥ 
चच्तया; कामातू-( “आनन्दमय'में ) कामनाका कथन होनेसे; अनुमाना* 
पेक्षा-( यहाँ ) अनुमान-कल्पित जड़ प्रकृतिको “आनन्दमयः झब्दसे ग्रहण कए 
की आवश्यकता; न>नहीं है । 
व्यास्या-उपनिषद्‌्मे जहाँ 'आनन्दमय'का प्रस॒ज्ष आया है, वहाँ 'सो5काम 
यत” इस वाक्यके द्वारा आनन्दमयम सृश्टिविवश्कक कामनाका होना बताया गा 
है, जो कि जड प्रकृतिके लिये असम्भत्र है | अतः उस ग्रकरणमें वर्णित “आनन्द 
मष' शब्दसे ऊड प्रकृतिकों नहीं ग्रहण किया जा सकता | 
सम्बन्ध-परवह्म परमात्माक्षे तिवा, प्रशति या जीवात्मा कोई मी आक्च 
मय? शब्दसे शह्दीत नहीं हो सकता; शत बातकों हद करते हुए अकरणओी 
उपहार करते हैं-- # 
अस्मिन्नस्य च तथोगं शास्ति ॥ १॥१। १९॥ 
चन्इसके सित्रा; असिन्‌-इस प्रकरणमें ( श्रुति ) अस्य-इस जीवात्माका। 
तदूयीगमउस आनन्दमयसे संयुक्त होना ( मिल जाना ) शास्ति-्बतरती है 
( इसडिये जड तत््य या जीवात्मा आनन्दमय नहीं है ) । 
व्यास्या-तै० 5० (२ । ८) में श्रुति कहती है कि 'सय एंवंविंद्‌ एव- 
मानन्दमयमात्मानमुपसंक्रामति! अर्थात्‌ इस आनन्दमप परमात्माके तलको इस प्रकार 
जाननेवाला विद्वान्‌ अन्नमयादि समस्त दारीरोंके आत्मखरूप आनन्दमय बह्मको प्राप्त 
हो जाता है | बृद्ददाएण्यकर्म भी श्ुतिका कपन है कि 'न्लैव सन्‌ अक्ाप्येति' (काना 
रद्वित आप्तकाम पुरुष ) अन्नहूप दोकर ही अह्ममें छीन होता है। ( बृह० 3० 
४।४। ६ ) । श्रुतिके इन वचनोंसे यह खतः सिद्ध हो जाता है, कि जड 
प्रकृति या जीवात्माको “आनन्दमयः नहीं माना जा सकता; क्योंकि चेतन जीवात्मा- 
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का जड ग्रकृनिये अपदा अपने ही-जैसे परतन्त्र दूसरे किसी जीवमें लय होना 
नहीं बन सकता | इसलिये एकमात्र पतत्नम परमेश्वर ही 'आनन्दमयः शब्दका 
बाच्यार्य है. और बढ़ी सम्पूर्ण जगतुक़ा कारण दै; दूसरा कोई नहीं । 
सम्बन्ध-तैपिरीय-श्रुतियें जहाँ आनन्दमयका प्रकरण आया है; वहाँ 
पकज्ञानमयः शब्दसे जीवात्माको भ्रहण किया गया है, किंतु बुहदारण्यक 
(2।2४। २२) में 'किग्रनमय को हृदयाकायमे शयन करनेगाला अन्तरात्मा 
बताया गया है | अतः जिज्ञासा होती है कि वहाँ 'किज्ञानमय” शब्द जीवात्मा- 
का वाषक है । अथवा अब्मका ? इसी प्रकार छात्दोर्य (१ ।$9$ 9 में जो 
तूर्यगण्डलान्वर्वती हिरिण्मय पुरुषका वर्णन आया है; वहाँ भी यह शक्षा हो 
सकती है फ़ि इस मत्त्रगे छूर्वके जधिष्टाता देवताका वर्णन हुआ है या मक्का | 
अतः इत्तका निर्णय करनेके लिये आगेका प्रकरण आरम्भ किया जाता है-- 


अन्तस्तडरमेपदेशात्‌ ॥ १ १ ।२०॥ 


अन्त१०हृदयके भीतर दयन करनेव्राल्य विज्ञानमय तथा सूर्यमण्डलके मीतर 
स्थित दिरण्मय पुरुष बह्म है; तद़मोंपदेशात्‌-्क्योंकि ( उसमें ) उस हलके 
धम्मोका उपदेश किया गया है | 

व्यास्या-उपर्युक्त शृष्टदाएप्यक-शुति्म वर्णित विज्ञानमय पुरुषके लिये इस 
प्रकार विशेषण आये हैं--'सर्वस्य वशी सर्वस्येशानः सर्वस्थाधिपति:'““एप 
सर्वेश्र एप भूतपाऊ:? इयादि । तथा छात्दोग्य्णित सूर्यमण्डलान्तर्चती पुरुषके 
डिये ग्सर्वेम्यः पाप्मम्य उद्वितः? ( सत्र पार्पोत्ति ऊपर उठा हुआ ) यह विशेषश दिया 
गया है। ये विशेषण पररह्म परमेश्वरमें दी सम्मव दो सकते हैं. किसी मी स्थिति- 
को प्राप्त देव, मनुष्य जादि योनियोम रहनेवाले जीवास्माके ये धर्म नहीं हो सकते । 
इसडिये वहाँ पद परमेश्वरको ही विज्ञाममय तथा सूर्यमण्डछान्तत्रतों द्िस््मय 
पुरुष समझना चाहिये; अन्य किस्तीको नहीं | 

सस्वन्ध-इंसी वातकों पिद्ध करनेके (लिये दूसरा हेहु प्रस्तुत करते है--- 

भेदव्यपदेशाबन्यः ॥ १ ।१ 4 शश् वा 

चन्तया; मेदव्यपदेशात्+मेदका कपन होनेसे; अन्य स्पूर्यमण्डडन्तरतती 
दिसिण्मव पुरुष सूर्वके अधिष्ठाता देवतासे मित्र है । 

बे० द० ६-- 


नि 
ह 
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स्यास्या-यृददारप्यप्रोपनिफूके अन्तर्पाम्मिक्रणमें कद है फि--१ 
आदिय्ये तिष्ठन्नादित्पादन्तरों यमादित्ों ने मेड य्यादिय: शरीर ये आदिलमनोे 
यम्रकत्येष ते आमास्तर्यास्पप्ृतः ॥? व्यर्पाद जो सूर्पमे दनेग़ठ़ा सूरत अलतीं 
है, जिसे सूर्य नदी जानता, सूर्य निसझा झरीर है और जो मीतर खफर सूती 
नियमन यरता है; यद्द सुम्दारा आसमा अन्तर्यामी अपूत है।! इस प्रशर कं 
सूर्यान्‍तर्व्ती पुरुषका सूर्यके अधिक्षता देवतागे भेद बगाया गया है; इसठिये कई 
दिरिण्मय पुरुष सूर्फे अधिष्ठातासे भिन्‍न प््नप्न परमात्मा ही है । 


सस्नन्ध-यहाँतके शिवेचनसे यह सिद शिया गया हि जयतूकी उत्क्ि 
स्थिति और ग्रलयका निमिच और उच्दान कारण प्रतप्त फ्रमेथर हीं है 
जीवात्या या जड़ ग्रह्मति नहीं । इसपर यह जिक्ाता होती है कि शरति (हा 3९ 
१4९।४ ) में जयत्‌की उल्ति, सिथति और प्रलयक्ना कारण जाका्रो मै 
बताया गया है, फिर अद्यका लक्षण निश्चित करते हुए यह केसे कहां गया 
कि जिससे जयतके जन्म आदि होते हैं, पह अहम है । इसफ कहते है 


आकाशस्तह्िड्रात ॥ १ । १ । २२ ॥ 
आकाश$-( वहाँ ) “आकाश! शब्द पद्म परमात्माका ही वाचक है 
तलिज्वातू-कर्योंकि ( उस मन्त्रमें ) जो ठक्षण बताये गये हैं, वे उस बह ही हैं। 


व्यास्या-छान्‍्दोग्य ( १। ९ । १ ) में इस प्रकार वर्णन आया है- 
असर्वाणि ह वा इमानि भूतान्याकाशादेव समुत्पघन्त आकाशम्रत्यस्तं यन्याकाशे 
होवैभ्यो ज्यायानाकाशः परायणम्‌ |? भर्थाव्‌ “थे समस्त भूत ( पश्चतत् और 
समस्त प्राणी ) निःसंदेह आकाशसे ही उत्पन्न होते हैं और आकाशमें ही विजन 
होते हैं | भाकाश ही इन सबसे श्रेप्त और बड़ा है। वही इन सबका परम 
आधार है |? इसमें आकाशके लिये जो विशेषण आये हैं, वे भूताकाशर्में सम 
नहीं हैं; क्योंकि भूताकाश तो खर्य भूतोंकि सभुदायमें आ जाता है | अतः उद्तसे 
भूतसमुदायकी या प्राभियोंकी उत्पचि बतलाना घुस्ठत नहीं है | उक्त रक्षण 
एकमात्र पसखह्म परमात्मामें दी सहत दो सकते हैं ! वही सर्वश्रेष्ठ सबति बड़ा 
और सर्वाधार है; अन्य कोई नदीं ! इसडिये यदी सिद्ध दोता है कि उस श्र 
आकाश! नामसे परबनह् परमेश्वरको द्वी जगठका कारण बताया गया है । 
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पम्बन्ध-अब प्रश्न उठता है कि श्रुति (छा० उ० ? ।7?24५ ) में 
आकाय्क्ी ही भाँति श्राणकी मी जयवका कारण बतदाया यया है; वहाँ आण? 
जद किपका वाचक है ! इसपर कहते हैं 

अत एवं प्राण/ ॥ १ ।१॥ २३ ॥ 

अत एब-इसीडिये अर्थात्‌ श्रुतिम कहे हुए लक्षण बह्में ही सम्मतर हैं, इस 
कारण वहाँ; प्राण+-प्राण ( मी अन्न ही है. ) | 

व्यात्या-छन्दोग्य (१। १११५) में क्या है कि 'सर्ताणि ह वा 
इमानि भूतानि प्राणमेवामिसंविशन्ति प्राणमम्युलिहते ।! अर्थात्‌ “निश्चय ही ये 
सत्र भूत प्राण ही ब्रिढ़ीन होते हैं. और प्राणसे ही उत्पन्न होते हैं ।” ये उक्षण 
आणबायुमें नहीं घट सकते; क्योंकि समस्त प्राणियोंकी उत्पत्ति, स्थिति और प्रठय- 
का कारण प्राणत्ायु नहीं हो सकता । अतः यहाँ 'प्राण' नामपते बह्नका ही वर्णन 
हुआ है, ऐसा मानना चाहिये | 

सम्पन्ध-पूर्व प्रकरणमें तो वहासूचक लक्षण होनेसे आकाश तथा प्राणको 
बहका काचक मानता उचित है; किंतु छान्‍्दरोस्योपनियद ( ३। ४२ । ७) 
में जिन ज्योति ( तेज ) को समस्त स्थिसे ऊपर सर्वश्रेष्ठ परमधामगें प्रकाशित 
बताया है तथा जिसकी शरीरान्तर्वती पुरुषमें स्थित ज्योतिके साथ एकता बतायी 
गयी है, उत्तके लिये बहों कोई ऐसा ठक्षण नहीं बताया यया है, जिससे उच्तको 
मबह्यका वाचक माना जाय ! इसलिये यह जिज्ञासा होती है कि उक्त ज्योतिः? 
झंब्द किप्क्रां ब्राचक है ! इसपर कहते हैं-- 


ज्योतिभ्धरणामिघानात ॥ १ | १३२४ ॥ 


चरणामिधानात्‌-( उस प्रसक्षमे ) उक्त ज्योतिके चार एदोंका कयत होने- 
से; ज्योति:-+म्पोतिः? झन्द वहाँ ब्रह्मका वाचक है | 

ब्यख्या-छान्दोग्योपनिपद्के तीसरे अध्यायमें ध्योतिः'का वर्णन इस प्रकार 
हुआ दै--'अथ पदत: परे दिश्रे ज्योतिर्दाष्यते विश्वतः पृष्ठेप स्वतः प्रष्े्वनुचमे- 
घूततमेप लोकेखिद्‌ वाव तथदिदमस्मिकनन्तः पुरुषे व्योतिः )! (३११३ | ७) अर्थात “जो 
इस खर्गढोकते उपर परम ज्योति प्रकाशित हो रदी है, वद समस्त विश्वके पृष्ठपर 
( सबके उपर ), जिससे उत्तम दूसरा कोई लोक नहीं है, उस सर्वोतम परमपाममें 


बै८ घेवालचर्शन [पढ़ 
७७४७४७७७७एरई ,<.........५-->५५.०न-+नीननीनननी>-#ि नमन 
उपदेशमेदान्नेति चेन्नोमयरिमिन्नप्यव्रिरोधात्‌ ॥ | १।२०॥ 
भेनूजथरि कद; उपदेशमेदाबूल्उादेशनें मिनता होनेके नन्‍्परशद 
प्रक्षका बाचक नदी है; इति नच्तों यद कान ठीक गद्टी है; उमंगमिन्‌ अपिट 
क्योंकि दो प्रकारका धर्शन द्वोनेपर मी; अधिरोधानू-( वस्त्र ) कोई रित 
नहीं है । 
व्यास्या-यदि यदा जाय फि पूर्मान्त्र (३ १२ ॥ ६ ) में तो तर 
पाद दिव्य छोकमें हैं? यद कद्रकर दिव्य छोड़ी अग्के तीन परादोंका आग 
बताया गया है और बाइमें आये दुए मन्त्र (३। १३॥७ ) में “योटि/ 
नामसे वर्णित अह्को उस दिव्य छोकसे परे बताथा है । इस प्रकार पूर्सपरके वरगीः 
में भेद होनेक्रे कारण गायत्रीकों अक्षका बाचक बताना सद्जत नहीं है। तो हे 
कथन ठीक नहीं है; क्योंकि दोनों जगदके वर्णनरी शैलीमें किश्वित्‌ भेद होगे 
मी वास्तवमें कोई व्शेध नहीं है । दोनों स्थ्ोर्मि श्रुतिका उद्देश गायब्रीशदी 
बाच्य तथा ज्योतिःशब्दवाच्य ब्रह्मको सर्वोपरि परम घाममें स्थित बतढाना ही है| 
सम्बन्ध-“अत एव प्राण?! ( ? । ?ै। २२ ) इस सूजयें यह तब लि रद 
है कि भुतिगें आण! नामसे वह्मका ही वर्णन है। दंत कोपीताडि-उर्पि 
(३।२ ) में प्रवरईनके गति इख्धने कहा हैं कि मैं ज्ञानवरूप आप है; 
आयु तथा अमृतरूपसे मेरी उप्राक्तवा कर !! इसलिये यह जिज्ञासा होती ही 
इस प्रकरणमें आया हुआ “प्राण” झच्द किसका वाचक है ! ईन्द्का प्राथवायुक। 
जीवात्माका ! अथग् बह्मका ! इसपर कहते हैं-- 
प्राणस्तथानुगमात्‌ ॥ १ । १ । २८ ॥ 
प्राण:-प्राणशब्द ( यहाँ भी अह्का ही वाचक है ); तथानुगमावूल्ओोरि 
पूर्वापरके प्रसड्पर विचार करनेसे ऐसा ही ज्ञात होता है | 
व्यास्था-इस प्रकरणमें पूर्वापर असज्ञपर महीमाति विचार करनेसे आर 
शब्द अह्का ही वाचक सिद्ध होता है, अन्य किसीका नहीं; क्योंकि 
प्रतर्दनने परम पुरुषार्थर्वप वर माँगा है ! उसके छिये परम हितपूर्ण इतर 
7 (१ कहा हुआ 'ग्राण” शक्ः ही होना चाहिये । अग्जह्ानसे बढ़कर दूत 
-«३ ० -*५ नहीं दो सकता | इसके अतिरिक्त उक्त आरणओ व्ों अज्ञात 





सूत्र २७--२९ ] अध्याय १ डे 


#नननीननक तक न-जन न कतजऔ 34-3०: 





खरूप वतठाया गया है, जो कि अह्मके ही अनुरूप दे तया अन्त उसीझो 
आनन्दखरूप अजर एवं अमर कहां गया है | फ़िर उसीको समस्त छोहोंका 
पालक, अधिपति एवं सर्वेचर बताया गया है | ये सब बातें बग्के ही उपयुक्त 
हैं। अतिद्व प्राणवायु, इन्द्र अयब्रा जीवात्माके छिये ऐसा कहना उपयुक्त नहीं 
हो सकता। इसछिये यही समझना चाहिये कि यहाँ आण/झन्द बच्चका दी वाचऊ है। 
पम्न्ध-उक्त प्रकरणमें इन्द्रने स्पष्ट सष्दोंगें खय॑ अपनेक्रो ही श्राण कहां 
है । हरद्र एक प्रभावशाली देवता तथा अजर) अमर हैं ही; हिर वहाँ प्राणः 
' शब्दकों हन्द्रका ही बाइक क्‍यों न मान लिया जाय / इक्ार फहते है-- 
न॒ वक्तुरात्मोपदेशादिति चेद्ध्यात्मसम्बन्ध- 
भूमा दास्मिनू 0 १।१॥ २९ ॥ 
चेव्‌ल्‍यदि कहो; वक्‍तुः-तक्ता ( एद्व ) का (उद्देषठ $ आत्मोपदेशात्‌> 
आये दी थआाण' गामसे बतआना है, इसडिये; नस्याणशब्द अश्चक्र वाचक 
न्ी द्वो सकता; इतिज( तो ) पड कपना ( ने )>ठीक नहीं है; हि>क्पोंकि। 
असिनुल्झस प्रकरगनें। अध्यास्मसम्पन्धमूगार्अप्यालसम्बल्धी उपदेशक्री 
बहुख्ता है । 
्यात्था-परि कहो क्रि इस प्रकरणते इच्धने श्पष्टकूपसे अयने आपको ही 
प्राण बतद्यपा है, ऐसी परिस्वितिमें 'ध्राण'शब्दयों इन्द्र वाचक मे मानकर 
प्रश्न बाचक मानना ठीक नहीं है; हो ऐसा कड़ना उचित नही है; क्पोंकि 
इस प्ररणोें अथामसप्स्वी वर्यती बहुझता ह ।| हों आषिरेतेक् वर्गत 
मही हैं; अबः उपास्यझपसे बदझाश शुआ तरह एलन नही दो सवता। इसडिये 
यही ध्ाग' शरद से अप्रझा द्वी बाचक समझता चारिये। 





७ बो रैद:€-उपनिपश्र घट प्रषट्ट एस प्रशार ३--- 
सर शोशण प्रतरे नस्रमेद बूशोप| य॑ रू मनुत्याय शिवमे मत्यस इतिहचर 
(सै+पण० १ । १) 
अप होशच प्रच्योश्स्त प्रतत्मः॥' (३० ब« १३२ ) “दद शलण एए पथ स्माइइ- 
अररो६हरो एच: **दुप स्टेझर रू पूष रपेक पएर रेप कर डर: १९ (६९० ड« ३ + ६ है 
पैर व प्वाइने अप्यमजम्बनरी दर्ईनशी इटुल्क दित प्रशर है, रए पूरपेशपरी 
वख्पिशन देखे । 





३६ चेद्ान्तव्शन [परद! 
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प्रकाशित हो रही है, यद निरसंदेद यदी है जो हि इस पुरुग आन्तरिक सोति 
है ।! इस प्रसह्र्म आया हुआ ्योतिः? झन्द जड़ प्रकाशका वाचक नहीं है. पे 
बात तो इसमें वर्णिव उक्षणोंसे ही स्पष्ट हो जाती है। तथापि यह रथोति:! शद 
किसका वाचफ है ! श्ञानका या जीउत्माका अथवा अग्मका ! इसका निर्णय नहीं 
होता; अतः सूत्रकार यद्धते हैं कि यहाँ जो “योति:! शब्द आया है, वह हक 
का ही वाचक है; क्योंकि इसके पूर्व बारदयें खग्डमें इस ज्योतिर्मप अक्षक्रे वर 
पादोंक्रा कपन है और समस्त मूतसमुदायक्रों उसका एक पाद बताकर दोप तीत 
पादोंकी अमृतख्वरूप तथा परमधाममें स्थित बताया हैं ।# इसलिये इस पसके 
आया हुआ “ज्योति शब्द प्रन्नके सिवा अन्य क्रिसीका याचक नहीं हो सकता। 

माण्डक्योपनिपदू्मे आत्माके चार पार्दोका वर्णन करते इुए उसके दूसरे 
पादको तैजस कहां है। यद “तैजस' भी “ज्योति:'का पर्याय ही है | आतः 
“योति:'की भाँति 'तैजस! शन्द भी अक्का दी वाचक है, जीव्रात्मा या अय 
किसी प्रकाशका नहीं । इस बातका निर्णय मी इसी प्रसज्ञके अनुसार समझ 
लेना चाहिये | 

सम्बन्ध-यहाँ यह शक्ल होती हूँ कि छात्दोस्योग्निपरक्ते तीतरे अधाव- 
के बारहवें सण्डमें गायत्री के नामसे प्करणका आरम्म हुआ है | गायत्री एक 
छत्दका नाम है | अतः उत्त असक्षमें वद्नका वर्णन है। यह कैसे माना जाय 





इसपर कहते हैं-- 
छन्दो5मिधानान्नेति चेन्न तथा चेतो(पंणनिगदात्‌ 


तथा हि दशेनम्‌ ॥ १ । १ ।२५॥ 


' चेत्‌-यदि कहो ( उस प्रकरणमें » छन्दो5मिधानादुन्गायत्री छ'दका 
कथन होनेके कारण ( उसीके चार पार्दोका वर्जन है ; नम्जझके चार पादोंका 
वर्णन नहीं है; इति न-तो यह ठीक नहीं ( क्योंकि ); तथा-उस प्रकारके वर्णनद्वार/ 
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# यह मन्त्र इस प्रकार है-- | 
हावानस्य मद्दिमा ततो ज्याया5श्र पूरुषः | पादोउस्थ सर्वों सूतानि ज्िपाईसा* 
झूतत दियि ( (छ० उ० ३११२१ ६) 


| अध्याय १ मर बैक 
लि अ अल जल पी भोज जल जी जल जल वी लुक ल लल अब असल 
इपैणनिगदातुल्मझर्मे चिचका समर्पण बताया गया है; तथा हि दर्शनमू८ 
ही पर्णन दूसरी जगढ भी देखा जाता है । 
ध्याए्या-पूर्व प्ररणमें धायती ही। यद सत्र कुक है? (छा० उ० ३। 
। १ ) इस प्रकार गाय्रीहन्दका मर्णन होनेंसे उस्तीके चार परादोंका बर्ढां 
है, अप्रझ नहीं; ऐसी धारणा बना लेना टीऊ नदी है; क्येमि गायनीनामऊ 
। डिपे यह घझना नहीं बन सकता कि पद जड़न्येततामक सम्पूर्ण जगत्‌ 
ही है। इसडिये यहाँ ऐसा समझना चाहिये झि सत्के परम कारण 
क परमप्र परमेदरों वित्ता समायान बरानेरे डिये उस हउरप्नर् ही बी 
शर गापतरीलामसे पर्शन झिया गया दे । इसी तरद अन्यत्र भी उद्ीय, 
औपि मा्मोंके द्वारा अग्या वर्णन देरा जाता है। सूक्ष तरावें मुद्िस 
करने डिये। शिस्ती प्रकारकी समानताफो लिवर रघूछ बरतुके सामने 
बर्गत परना उक्त दी है। 
परप्ररए-हस इकरपे टायर शस बमरा ही पापश है, इस दायरे 
29 दृरी शुछि परशुत करते है-+ 
भूतादिपादव्यपरेशोपपत्तेस्येवम्‌ ॥ १११। २६॥ 
गादिपादस्पपदेशोपपसे:-र4ों अद्ओें ही दावे सामने बढ़ा 
पड पलनेने ही ) भूप आशिक पाई झवझना मुकिसंगत हे समता है, 
चर एएपूच्ऐसा री है । 





शरया-एत्दोग्प ( ६११२ ) के प्रक्‍ातनें दएगीशे भूत, पथ 0, शर्म 
फहप घार पाये घुछ दद्ण यंग हैं ॥ गिर उमर सीरश बर्नत 
१ पुराण मो प्रकितिड परणय परम माहि. सप उसरी एशइ दसने 
एऐडगरे (अर्पद्‌ प्रविसमृद्तरशे ) उस एक छा बपधार पर है धौर 
से रण एगशेगे प्रददमते नित बड़ा गश है (८० 2० ३ ६ 
५ दस इर्चनशे गहती हदी हम सात है, झश हि प्यरस सादर 
इस इदम मे शानशा प्ररप्ठ दरमाणश इादश शरा झ३५ 





ही शरन हैं है। 


हक नटक इिपप्नओ एप 4 ऐ गृष्झा रररे हो शा उपतिदिर 
है) रण रण काये ३ै-- 


ज है १ ३३ ६ शिकह शह झाभ २६ २२ है । 


८ गेदास्तदझन [पद ! 
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उपदेशभेदान्नेति चेन्नोमयसिसिश्नप्यविरोधात्‌ ॥ १ | १ ९७॥ 

चेतूल्यदि फदी; उपदेश्मेदात्‌-उपरेशरें मिशता होनेरे। नेत्गापरशर 
पद्यका याचक नहीं है; इति नच्तों यद कयन टौद नहीं है; उमयमित्‌ औपिर 
क्योंकि दो प्रकारका यर्णन द्वोनेपर मी; अविरोधांवू-( बाखतयमें ) कोई कि 
नहीं है | 

व्यात्या-यदि कद्दा जाय कि पूर्ममन्त्र ( ३। १२ | ६ ) में हो तीन 
पाद दिव्य लोकमें हैं? यद् कदकर दिव्य छोकऱो अप्नके त्तीन पादोंका आए 
बताया गया है और बादमें आये हुए मन्त्र (३ ॥ १३।७ ) में धोति/ 
नामसे वर्णित अह्को उस दिव्य छोकसे परे बताया है | इस प्रकार पूर्वावरके वर्क 
में भेद होमेके कारण गायतीको अह्मफ्ा वाचक बताना स्वत नहीं है; तो पे 
कथन ठीक नहीं है; क्योंकि दोनों जगहके वर्णनकी शैली क्रिश्चिंत्‌ भेद होते” 
मी वास्तव कोई विशोध नहीं है । दोनों स्थरोमिं श्रुतिका उद्देश्य गायत्री 
वाच्य तथा ज्योतिःशब्दवाच्य अद्मकों सर्वोपरि परम घाममें स्थित वतड्ाता ही है 





सम्बन्ध-'अत एव श्राणए' ( १ । ?। ₹े ) इस सूत्रमें यह शिद किया 
है कि श्रुतिगें टप्राण” नामसे मद्मका ही वर्णन है। क्षंठ कोपीताक्िर्षा 
(१। २ ) में प्रतईनके प्रति इच्धने कहा है कि मैं ज्ञानवरूप प्राय हैं 
आयु तथा अग्ृतरूपसे मेरी उपातना कर ।' इसलिये यह जिज्ञात्ता होती है 
इस प्रकरणमें आया हुआ “प्राण” झब्द किसका वाचक है ! इन्द्रका ! प्राणवायुरे 
जीवात्माका ? अथवा बद्यका ? इसपर कहते हैं-- 


प्रणस्तथानुगमात्‌ ॥ १ । १ । २८ ॥ 

प्राणः-प्राणरशाब्द ( यहाँ भी ब्रह्मका ही वाचक है ); तथाजुगमादूल्तों 
पूर्वोपरके प्रसक्रपर विचार करनेसे ऐसा ही ज्ञात होता है । 

ब्यास्था-इस प्रकरणमें पूर्वापर प्रसद्घर मठीमाँति विचार करनेसे #ाए 
शब्द अह्मका ही वाचक सिद्ध होता है, अन्य किसीका नहीं; क्योंकि आम 
प्रतर्दनने परम पुरुषार्थरूप वर माँगा है । उसके डिये परम द्वितपूे 5 
उपदेशमें कहा हुआ आण? ध्क्म! ही होना चादिये | अझझानसे बढ़यर देह 
कोई हितपूर्ण उपदेश नहीं हो सकता । इसके अतिरिक्त उक्त प्राणऋ वहाँ अज्ञन 
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वबरूप बतठाया गया है, जो कि अब्मके दी अनुरूप दे तथा जैन्‍्तमें उस्तीको 
आनन्दखरूप अजर एवं अमर कहा गया है| फ़िर उसीको समस्त छोरेंका 
गरछक; अगियति एवं सर्वेध्वर बताया गश है ।# ये सत्र बातें अअके ही उपयु 
है। प्रत्िद्र प्राणायु; इन्द्र अथवा जीवात्माके डिये ऐसा कद्दता उपयुक्त न 
हो सकता | इसलिये यदी समझना चाहिये क्ति यहाँ श्राण'शब्द बञका ही वाचक है 

सम्बन्ध-उक्त प्रकाणमें इन्द्रने स्पष्ट झच्दोंगें स्वयं अपनेक्रो ही प्राण के 
है । हद्र एक प्रमावश्याली देवता तथा अजर, अमर हैं ही। फिर वहाँ प्रा 
झबको इन्रका ही बाषक क्‍यों न मान लिया जाय ? इसर कहते हैं--- 

न॒ वक्तुरात्मोपदेशादिति चेद्ध्यात्मसम्बन्ध- 
भूमा हास्मिन ॥ १ ।१। २९ ॥ 

चेत्‌-परि कद; वकक्‍्तुःस्यक्ता ( इन्द्र ) का (उद्देश  आत्मोपदेशा: 
अपनेकी ही प्राण! नामसे बताना है, इसलिये; नन्‍्आणशब्द अग्नका बार 
नहीं हो सकता; इतिज( तो ) यथ कपन; ( ने )-ठीक नदी है; हिल्‍कों 
अम्िनृन्‍््स प्रकरानें। अध्यात्मसम्बन्धमूमा>्थप्यालप्तम्धन्थी उपहे 


कलऋननननन यह » 
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सखखप-यहों यह प्रभ उठा है हि यरि गा गंदे हखआा गा 
महीँ है तो इच्धने जो यह कटा हि ही ही प्रशानलस्य प्राण हैं तू केश 
उपासना कर ।' इस कथनफ्री जया योति होगी / इसपर कहो हैं“ 
शाह्नदृष्ट था तूपदेशों वामदेवव्त ॥ १ | १ ३१९० ॥ 
उपदेश ६-६ यहाँ ) छद्रका अपनेको प्राण बतठाना; तु्तो; वामदेवव्‌र 
घामदेवकी मौति; शास्रदष्टया"( केयछ ) शायदश्यि है 
व्यात्या-भ्ृददारण्पकोपनिपद्‌ ( १ | 9 । १० ) में बढ वर्णन आया है 
कि “तदू यो यो देवानां प्रत्ययुद्धघत स्‌ एत्र तदभवततयर्पाणां तया मलुष्याणां तद्ेत- 
लाशपतपिवर्िदेव: प्रतिपेदेई मनुरभव्सूर्यस्वेति |? अर्थात्‌ 'उस अब्कको देवताओं 
जिसने जाना, वही अहरूप हो गया । इसी प्रकार ऋषियों और महु्योंमें मी । 
जिसने उसे जाता, वह तद्गूप हो गया । उसे आत्मरूपसे देखते हुए ऋषि बामतैवने 
जाना कि मैं मनु हुआ और मैं ही सूर्य हुआ !? इससे यद बात सिद्ध होती 
कि जो महापुरुप उस पस्रह् परमात्माको प्राप्त कर छेता है, वद् उसके सा 
एकताका अमुमत्र करता हुआ अक्ममात्रापन्न होकर ऐसा कह सकता हैं | अतर 
उस वामदेव ऋषिकी भाँति ही इन्द्रका ब््षमावापन्न-अयस्पानें झात्रइटिसे द 
कहना है. कि ५ीं ही ज्ञानसरूप प्राण हूँ अर्थात्‌ पद्रझ्म परमात्मा हूँ। तू मु 
परमात्माकी उपासना कर ॥? अतः आण! शन्दकों ब््षका वाचक माननेगें को 
आपत्ति नद्ीं रद जाती है । 


सम्बन्ध-श्रकारान्तरसे चड्ढा उपस्थित करके उत्तके समाधानद्वारा आपके 
दह्का वाषक पतिद्ध करते हुए इस अकरणका उपसंहार करते हैं-- 


जीवमुख्यप्राणलिड्रान्नेति चेन्नोपासात्रेविष्यादाश्रित- 


तल्वादिह तदयोगात्‌ ॥ १ ।॥१।३१ ॥ 
चेत्‌-्यदि कहो; जीवमुख्यप्राणलिज्ञात्‌-( इस प्रसड्के वर्णन ) जीगमा 
चात्रप्तिद्व प्राणके छक्षण पाये जाते हैं, इसलिये; नूर्प्राण शब्द अह्का वाषक 
दीं है; इति न-तो यद कहना ठीक नहीं है; उपासात्रैविष्यातू-कयोंकि ऐसा 
ननेपर त्रिविध उपासनाका प्रसह्न उपस्ित होगा; आश्रितल्वादर्न इसके 
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सित्रा ) सत्र क्षण अह्के आधित हैं ( तथा ) इद् तदूयोगात्‌-इईस प्रसड््े 
हब्नके छक्षणोंका भी कथन है, इसलिये ( यहाँ 'प्राण'शन्द ब्रक्षका दी वाचक है )। 

व्यात्य-बौपीतकि-उपनिषद्‌ (३ (८ ) के उक्त प्रसव जीवके ठक्षणों- 
का इस प्रकार वर्णन हुआ है--'न चार्च विमिज्ञास्तीव | वक्तारं व्रिधात 
भर्चात्‌ भ्वाणीकों जातनेकी इच्छा न करे | वक्ताको जानना चाहिये ।? यहाँ वाणी 
भादि कार्य और करणके अध्यक्ष जीवात्माकों जाननेके लिये कहा है। इसी 
प्रवार भ्रसिद्द प्राणरे ठक्षणका भी वर्णन मिछता है---'अप खबु आाण एव 
प्रशातेद शरीर परिणद्योत्यापथति १! ( ३। ३ ) अर्थात्‌ “निस्संदेद्द प्रज्ञानात्मा 
प्राण दी इस शरीरको प्रदण करके उठाता है ।! शरीरको धारण करना मुएय 
प्राणका द्वी धर्म है; इस कपनकों छेकर यदि यह कहो कि'प्राणाशब्द अक्मयाचक 
नहीं होना घादिये, ढो यद कहना टीक नहीं है; क्योंकि अन्के अतिरिक्त जीव 
और आशऊों भी उपास्य माननेसे त्रिविय उपासनाका असक्ठ उपस्थित होगा, जो 
उचित नहीं है” इसके सिदा, जीव और प्राण आदिके घर्मोंका आश्रय भी अपन 
दी है, इसठिये ग्रह्के वर्णनर्म उनके धर्मोका आना अनुचित नहीं है। यहों 
हष्के दोकायिपरि, छोड्पाऊ आदि छक्षणोंद्रा भी स्पष्ट यर्णन मिलता है | 
शत सब्र कारणेसि यहाँ आ्राण' शब्द वन्नझ्रा द्वी बाचक हैं। इन्द्र, जीवाम्मा 
अपश प्रसिद प्रणणका नहीं---यदी मानना ठीऊ है | 
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प्रथम पादमें यह निर्णय किया गया कि 'आनस्दमय", आकाश! पथोति 
तथा 'आण! आदि नामोंसे उपनिषद्‌मे जो जगतके कारणका और उपाल्देत 
बर्णन आया है, यरद पर्माह् परमात्माका ही वर्णन है ) आण दादा प्रत 
आनेसे छात्दोग्योपनिषद्‌ ( ३। १४ । २) में आये हुए 'मनोमयः प्रग- 
शरीरः? आदि बचरनोंका स्मरण दो आया | अतः उक्त उपनिपदूके तीसरे अधाये 
चीदढवें सण्डपर विचार फरनेक्रे छिये द्वितीय पाद प्रारम्म करते हैं । 

इस पादमें यह पहला प्रकरण आठ सूते का है | छात्दोग्योपनिषद्‌ (३।१४ १) 
में पहले तो सम्पूर्ण जगत्‌कों अह्मकूप समझकर उसकी उपासना कानेक्े ठिये 
कह्दा गया है । उसके बाद उसके डिये 'सयसंकल्प”, “आकाशार्मा' और एस 
कर्माः आदि विशेषण दिये गये हैं (३॥ १४ । २ ), जो कि जीवाममाके 
प्रतीत होते हैं | तत्पथात्‌ उसीको “अणीयान्‌! अर्थात्‌ अध्यन्त छोटा ज्लौर ध्यापाव 
अर्थात्‌ सबसे बड़ा बताकर हृदयके मीतर रहनेवाछा अपना आत्मा और अपन भी कह 
है (३! १४ । ३-9 ) । इसलिये यह जिज्ञासा होती है कि उक्त उपालदे। 
कौन है ? जीवात्मा या परमात्मा अथ्रा कोई दूसरा ही ! इसका निर्णय करनेके 
लिये यह प्रकरण आस्मभ किया जाता है--- 

सर्वत्र असि्योपदेशात्‌॥ १ । २। १ ॥ 

सर्वत्र-्सम्ूर्ण वेदान्त वा्येमिं प्रसिद्धोपदेशातू-( जगत्‌की उद्पतिं 
स्थिति और लछयके कारणरूपसे ) श्रसिद्ध परब्नह्षका ही. उपास्थदेवके रूपों 
उपदेश हुआ है, इसलिये ( छान्दोग्यश्रुति ३। १४ में बताया हुआ उपालसे 
ब्रह्म ही है ) | 

व्यात्या-अन्दोस्पोपनिषद्‌ू अध्याय ३ के चौदहवें खण्डके आएमममें 
सत्रसे पढले यद्द मन्त्र आया है---सर्व खन्विईं ब्रम्म तजछानिति झान्त उपासीत। 
अथय खत कऋतुमपः पुरुषों ययाक्रतुरस्मिन्‍्गरेक्रे पुरुषों भत्रति तथेतः प्रेम मशति 
स खतु कुर्बात ।? अर्थात्‌ “यह सम्पूर्ण चराचर जगत्‌ निश्चय बद्म दी है; क्योंकि 
यद उससे उत्पन्न हुआ है, स्थितिके समय उसीमें चेश करता है और अच्तमें 
उसीर्मे छीन द्वो जाता है | साधककों रागद्रेपरशिवि झान्तचित्त द्वोफर ईत 
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प्रकार उपासना करनी चाहिये | अर्थात्‌ ऐसा ही निश्चयात्मक भाव धारण करना 
चाहिये; क्योंकि यह मलुष्य संकल्पमय है | इस ल्वेकमें यह जैसे संकल्पसे 
युक्त द्वोता है, यहाँसे चले जानेपर परडोकर्मे यह बैसा ह्वी बन जाता है | अतः 
असे उपर्युक्त निधय करना चाहिये |! इस मन्त्रवाक्‍्यमें उसी परब्रद्मकी उपासना 
करनेके लिये कह्दा गया है, जिससे इस जगत्‌की उल्त्ति; स्थिति और प्रछ्य 
होते हैं तया जो समस्त वेदान्तवाक्योंमे जगत॒के महाकारणरूपसे प्रसिद्ध है । 
अत; इस प्रकरणर्मे बताया हुआ उपास्थदेव परत्नझ्ष परमात्मा ही है, दूसरा नहीं। 

सम्बन्ध-यहाँ वह प्रश्न उठता है द्विछा० 3० (२।१2। २) में उम्त्वदेवकों 
मसनोभय और प्राणरूप झरीरवाला कहा यया है । ये विशेषण जीवात्माह हैं; 
अतः उप्की ब्रह्म मान लेनेसे उस वर्णनकी सज्लति कैसे लगेगी! इसपर 
कहते हैं-- 

विवक्षितगुणोपपत्तेश् ॥ १ । २ । २ ॥ 

घन्तया; विवक्षितणुणोपपत्तेः-श्ुतिद्वारा वर्णित सुर्गोकी सहृृति उस 
परननह्व ही होती है, इसलिये ( इस प्रकरणमें कथित उपास्यदेव ब्रह्म ही है ) | 

ब्यास्या-छा ०३० (३११४॥२ ) में उपास्यदेवका वर्णन इस प्रकार उपलब्ध 
होता है---“महोमवः प्राभशरीरो भारूपः सत्यसंकन्य आकाशात्मा सर्वकर्मा 
सर्वकाम: सर्वान्यः सर्रससः सर्वमिदमम्पाचोआ्वाक्यनादर: |? अर्थात्‌ थह 
उपास्थदेव मनोमष, प्राणरूप शरीखाला, ग्रकाशस्वरूप, सत्य-संकल्प, आकाशके 
सदर व्यापक, सम्पूर्ण जगठ्‌वा कर्ता, पूर्णऋऋम, सर्गगन्ब, सर्वरस, इस समस्त 
जगतको सब ओरसे ब्याप्त करनेवाठा, वाणारद्ित तथा सम्भ्रमग्ूस्य है ।? इस 
बर्णनमें उपास्यदेवक्े जो उपादेय गुग बताये गये हैं, वे सब अझझमें ही संद्ठत 
होते हें । अग्नकों भ्मनोमयः तथा 'आणरूप झरीखाछा? वंदना भी अनुचित नहीं 
है; क्योंकि बह सबका अन्तर्याध्षी आला है | केनोपनिपदूर्मे उत्की मनका भी 
मन तथा ग्राणका भी प्राण बताया है# | इसडिये इस श्रकरणम बतठाया हुआ 
उपास्यदेव पद्रह्म परमेश्वर ही है | 

सम्पन्ध-उपयुक्त चूत्रमे झुतिवर्णित गुंणोंकी उ्तत्ति ( सन्नति ) अम्ममें 

# धोश्नस्य धोत्र मनसो मनो यद्‌ बादयो ६ वाच5 स उ प्राणस्व प्राणः । 
हैं (के० उ० १३२) 


छछ घेद्ान्त-दशन [पद २ 
तब +ज++++त3... 

बतायी ययी; अब जीवात्माने उन गुणोंकी अजुप्रप्ति बताकर पूवोक्त प्िनडरं 
पुष्टि की जाती है--- 


अनुपपत्तेरसु न शारीरः ॥ १ । २ ।३॥ 


तुन्परंक अनुपपत्तेः-जीवात्मामें श्रुतिवर्णित गुणोंकी सड्डति न होनेके 
कारण शारीर:>जीगत्मा; न-( इस प्रकरणमें कहा हुआ उपास्यदेव ) नहीं है। 

व्यास्या-उपासनाके छिये अतिमें जो सत्य-संकल्पता, सर्कव्यापकता, 
सर्वात्तकता, सर्वशक्तिमत्ता आदि गुण बताये गये हैं, ने जीवात्मामें नहीं पाये 
जाते; इस कारण इस प्रसझमें बताया इुआ उपास्यदेत जीवात्मा नहीं है, ऐसा 
मानना ही ठीक है | 


सम्बन्ध-अक्रान्तरसे उसी बातकों प्िद्र किया जाता है--- 
कर्मकर्तृब्यपदेशाच ॥ १ । २। ४ ॥ 


फर्मकर्ईब्यपदेशात्‌्-उक्त प्रकरणनें उपास्यदेवकों प्राधिक्रियाक कई 
अर्पात्‌ प्राप्त होने योग्य कड्टा है और जीगत्माको प्राप्िक्रियाका कर्ता अर्थात्‌ उस 
अद्मयये प्राप्त करनेबाओ बताया है, इसछिये; चन्‍मी ( जीवात्मा उपास्य नहीं 
दो सकता )। 

प्यास्यानश० 3० (३॥ १४ । ४ ) में कदा गया है कि 'सर्वकर्मा भादि 
विशेपणेमि युक्त अपन दी मेरे हृदयमें रहनेवाठा मेरा आत्मा है; मरनेके बाद ययोति 
जायर परओकमें में इसीफो प्राप्त दोऊँगा (!% इस प्रकार यहाँ पूर्वोक्त उपास्यदेव मे 
प्राण होने योग्य तथा जँगार्माओों उसे पानेगराठ कद्दा गया है । अडः यरदाँ उपास्य- 
देव परजम परमाव्या है और उपासक जीगत्मा । यदी मानना उचित है । 

स्न्ध-वड्राल्तरसे पुकः उछ बातड़ी हीं पुछि करते है-- 





# “एक मे शाप्मास्तईद्वेल्शीवान्‌ मीदेवां बशद वा सपपाद्‌ वा हयामाझर क 
दामाइतरपुराद २१ मे ब्ाण्मास्तडदये कपयात्‌. पथिच्या. कयायातस्ती: 
(एस्एपाव्‌ दिये स्पावानेम्दो को इेम्य। हर (छा० 3० ३ ॥ १(४। १३) 

“सर्वह्ों खर्रदामः सर्देशन्‍्दः स्वेत्प: सर्यभिवृममस्थानों स्याक्यणापुर दूत मे 
लमपश्व इन दुकर्‌ अष्टैवकरितः कैव्टमिसम्मदिलाम्सि $९ (छान ह+ १॥ (४/४) 


छ 
श 


सत्र ३-६ ] अध्याय २ छ्५ 
शब्दविद्ॉषीतू॥| १ 8२॥8 ५ ॥ 
अब्दविशेषात्‌-( उपात्य और उपासकके ढिये ) शब्दका भेद होनेके 
करण भी ( यह सिद्ध दोता दै कि यहाँ उपास्यदेव जीवात्मा नहीं है ) | 
च्यास्या-छ० उ० ३ | १४ के तीसरे और चौथे मन्त्रमे कहा गया है# 
कि यद मेरे दृदपके अंदर रहनेवाछा अन्तर्यामी आत्मा है | यह ब्रह्म है ।? इस 
ऋषनमें एप: ( यह ) ग्ञत्माः तथा 'लह्म) ये प्रथमान्त शब्द उपास्यदेवके लिये 
प्रयुक्त हुए हैं और मे? अर्थात्‌ “मेरा? यह वष्ठयन्त पद मिन्नरूपसे उपासक 
जीवत्माके ढिये प्रयुक्त हुआ है। इस प्रकार दोनोंके लिये प्रयुक्त हुए शब्दोमि 
भेद होनेके कारण उपास्यदेव जीवात्मासे भिन्न सिद्ध होता है | अतः जीवात्माको 
उपास्थदेव नहीं माना जा सकता | 
सम्बन्ध-इ सके पिव-- 
स्मतेश़् ॥ १(।२।६॥ 
स्पते३-्स्शृतिप्रमाणते; चु-मी ( उपात्य और उपासकका भेद तिद्ध 
होता है )। 
व्याल्या-श्रीमद्भगवद्वीती आदि स्थृति-प्रन्से भी उपास्य और उपासकका 
भेद सिद्ध होता है। जैसे-- 
मध्येत्र मन आधत्स्र मयि बुद्धि. निवेशय । 
निवसिष्यसि मय्येत्र अत ऊष्तें न संशयः ॥ (गीता १२। ८) 
मुझमें ही मनको लगा और मुझ्नमें द्वी बुद्धिको छा, इसके पश्चात्‌ तू, 
मुझमें दी निवास करेगा अर्थात्‌ मुसे ही प्राप्त करेगा; इसमें कुछ भी संशय नहीं है ।? 
अन्तकाले च मामेतर स्मस्त्‌ मुस्चा कलेशरम्‌ | 
य अयाति स मद्भाव याति नास्थत् संशय: ॥ ( गीता ८।७) 
+और जो पुरुष अन्तकाहमें मुझे दी स्मरण करता हुआ दारीरक्े त्यागकर 
जाता है, बह मेरे स्वरुपओ प्राप्त होता है; इसमें कुछ भी संशय नही है (! 
अतः इस प्रसडृके वर्गनमें उपरास्यदेव परूझ परमात्मा ही हैं, अप्मा या 
झत्प कोई नहीं | यही मानता ठीक है । 
& ये दोनों मस्त्र खोपे सूप्रकी टिप्पणौमे देस्रें ) 








पे ब्रेहात्त दर्शन [एद३ 
हरी--नरी >> >>... 3... '<+ >>... ५०» ..ल्‍# ० ५ 

एस्रय-छा० उ० हैं । /9 के वीयरे और सीओ मसोंगे उतारी 
देदगगे स्वित--एकररेश्यीय बबहाया हैं जया तीमरे मस्पर्ें उत्ते हरमों कौर 
सायोसे थी छोटा बकाया है; ईशा अकायाे उसे दरवद्न कैसे माना जा सकता 
है । कसर कहते है-- 


अर्भकीकरत्वारदृव्यपदेशात्र नेति चेन्न नियास्य- 
लादेव॑ ब्योमवद्य ॥ १ ]२। ७ ॥ 


पेतून्यदि बढो; अर्मकीकस्त्थातू-उपास्थदेव हृदपरूप छोटे खातयात्र है 
इसठिये; चज्तथा; तद्धभपदेशात्‌<उसे अध्यन्त छोटा बताया गया है, इस कारक 
नत्वह पह्म नहीं हो सकता; इति नच्तों यह कदना ठीक नहीं है 
निचाय्यत्वात्‌-्यपोंकि (बढ ) हृदयदेशमें दएत्य है, इसठिये; एबमूउसके वि 
ऐसा कहा गया है; च-तथा; व्योमवरत्त्वद् आकाशक्री माँति सत्र व्यापर 
है ( इस इशिसि भी ऐसा कइना उचित है )। 


व्यास्या-यदि कोई यद्द शट्ढा करे क्रि छा० 3० ३ | १४ के तीसरे और 
चौथे मन्प्रोमिं उपास्यदेवका स्थान हृदय बताया गया है, जो बहुत छोटा है तथा 
मन्त्रमे उसे धान, जौ, सरसों तया साड्रॉँसि भी अत्यन्त छोय कड़ा र 
है । इस प्रकार एकदेशीय और अत्यन्त रुघु बताया जानेके कारण यहाँ उपाल 
परमक्ष नहीं हो सकता; क्योंकि पत्रह्म परमात्माको सबसे बड़ा, सर्वत्यापी 6 
सर्बशक्तिमान्‌ बताया गया है, तो ऐसा कहना ठीक नहीं है; क्योंकि उक्त मर 
में जो परब्र्म परमात्माकों हृदयमें स्थित बताया गया है, वद्द उसके उपलब् 
स्थानकी अपेक्षासे है। भाव यह है कि पस्ह्म परमात्माका खरूप आकाशव 
भाँति सूढम और व्यापक है | अत: बह सर्वत्र है । प्रत्येक ग्राणीके हृदयमें + 
है और उसके बाहर भी& ( ईशा० ५ )। (गीता १३। १५ ) | अतः 





8 तद॒न्तरस्थ स्वस्थ तदु सर्व॑स्वास्थ बाह्मयटा।.. (ईशा०५, 
म बहिरन्तश्य भूतानामचरं चरमेव.. च। 


सूदमत्वात्तदविज्ञेयं दूरस्थ चान्तिडे च तव्‌ ॥(गीता १३१ १५) 

“बढ परमात्मा चराचर सब भूतोंके वाइर-मीतर परियूर्ण है तथा चर और अचर 

मी र तथा बढ सूक्ष्म होनेसे अविशेय दे और अत्यन्त समीप एवं दूरमें मी खित 
वही है !? 


सत्र ७-८ ] अध्याय १ ७ 
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उसे इृदयस्थ बता देनेमात्रसे उसका एकदेशीय होना सिद्ध नहीं होता तथा जो 

उसे धान, जौ, सरसों और स्ोँसे मी छोटा बताया गया है, इससे श्रुतिका उद्देश्य 

उसे छोठे आकाखाछा बताना नहीं है, अपितु अद्यत्त सूक्ष्म और इन्द्रिपोद्मरा 

क्षप्राह्न ( प्रण करनेमें न आनेवाछा ) बतदाना है | इसीठिये उसी मन्त्रमे यह भी 

कहा गया है कि वह पृथ्वी, अन्तरिष्त, णुछेक और समस्त लोकोंसे भी बड़ा है । 

भाव यह है. कि वह इतना सूक्ष्म होते हुए भी समस्त ढोकोंके बाहर-मीतर 

व्याप्त और उनते परे भी है। सर्वत्र वही है| इसलिये यहाँ उपास्यरेव परम 

परमात्मा ही है, दूसरा कोई नहीं । 








सख्न्ध-यरबह् परमात्मा सबके हृदयमें स्थित होकर मी उनके सुख-दुरख- 
से अभिमृत नहीं होता; उम्रकी इस विशेषताकों बतानेके लिये कहते हैं -- 


सम्भोगप्राप्तिरिति चेन्न वेशेप्यात्‌॥ १।॥२।<८॥ 


चेत्‌ल्सदि बढ; सम्भोगप्राप्तिः-( सबके हदयमें स्पित होनेसे जलेतन होनेके 
कारण उसफो ) सुख-दुःखोंका भोग भी भ्राप्त होता होगा; इति न-तो ऐसा कहना 
ठीक नहीं है; वैशेष्यात्‌-क्योंकि: जीवामाकी अपेक्षा उस पखझमें िशेषता है । 

व्यास्य-यदि कोई यह श्मा करे कि आकाझकी भाँति सर्ईव्यापक 
परमात्मा समस्त प्राणिषेकि हृदयमें स्पित होनेके कारण उन जीवोंके सुख-दु:खों- 
क्य भोग भी करता ही होगा; क्योंकि वह आक्ाशकी भाँति जड नहीं, चेतन है. 
और चेतनमें छुछ-दुःखकी अनुभूति खाभाविक है तो यद्ट कपन ठीक नहीं है; 
क्योंकि परमाममामे कतोपनका अभिमान और भोक्तापन नहीं है । वह सबके हृदयमें 
रदता हुआ भी उनके गुणदोपेंसे सर्वया असब्न है। यद्दी जीवोंकी अपेष्शा उसमें 
रिशेषता है | जीवात्मा तो अज्ञानके कारण कर्ता और मोक्ता है; विस परमात्मा 
सर्वधा निर्विर॒र है (बह बेवडमार साक्षी है, भोक्ता नदी (मु०3० ३॥१॥१)% 
इसडिये जीवेंके कर्मफठरूप सुख-दुःखादिसे उसका सम्बन्ध दोना सम्मव नदी है। 


सम्बन्ध-ऊपर कहे हुए प्रकणमें यह विद्ध किया यया कि सबके दृदयें 
विष्यप्त करते हुए सी एरतश्न मोक्ता नहीं है; परंतु वेशास्तमें कहीं कह्टी परमात्मा- 
को भोक्य भी शवाया यया है ( क० उ० ? ) २ २५ ) ) हिर कह वचन 
8 हयोरस्यः फिप्पछ स्वाइस्दनघबन्पो ऋम्चिःकएंति ध (सु+ २० ३६१९ १) 


श्ढ बेदान्त-दर्शन [पद३ 
नल ज+++ज- 3... +3++-++++ 


किसी अन्यके विपयरें है या उसका कोई दूसरा ही अर्थ है ! यह रिंव करे 
डिये आयेका प्रकरण आरम्भ करते हैं--- 


अत्ता चराचरग्रहणात्‌ ॥ १ । २। ९॥ 


चराचरग्रहणात-चर और अचर सबको प्रहण करनेके कारण यहा; 
अत्ता-भोजन करनेवाढ्य अर्थात्‌ प्रत्यकाठमें सबको अपनेमें विदीन करेगा 
( परनह्म परमेश्वर ही है )। 





व्याख्या-कठोपनिषद्‌ ( १ ।२।२५) में कहा गया है कि धल्मजढ 
च क्षत्रं चोमे भवत ओदनः । मृत्युरयस्थोपसेचनं क इत्या वेद क्र सः ॥! कर्षाद 
“( संद्ारकाठमें ) जिस परमेश्वरके ब्राह्मण और क्षत्रिय अर्थात्‌ समस्त खाझ- 
जक्षम प्राणीमात्र भोजन बन जाते हैं तथा सबका संद्यार करनेवाण मृठु उ' 
( व्यक्षन--शाक भादि ) बन जाता है, वह परमेश्वर जहाँ और जैसा ६ 
कौन जान सकता है ।? इस श्रुतिमें जिस भोक्ताका वर्णन है, वह कर्मप 
छख-दुःख आदिका भ्रोगनेवाछा नद्वीं है | अपितु संहारकाठमें मृत्युसद्धितः 
चराचर जगतुको अपनेमें विलीन कर लेना ही यहाँ उसका भोक्तापन है | [| 
परमप्त परमामाको ही यहाँ अत्ता या भोक्ता कहा गया है, अन्य किसीको* 


सम्बन्ध-इसी बातकों तिद फनेके लिये दूसरी युक्ति देते है-- 
अकरणाच ॥ १ । २।१० ॥ 
प्रकरणाव्‌त्अकरणसे; चभी ( यही बात सिद्ध होती है ) । 


य्याल्या-उपर्युक्त मन्त्रके पूर्व बीसपरेसे चौबीस्ेंतक परपप्न परमेधरका 
प्रवरग है ! उसीके खवरूपका वर्णन करके उसे जानमेका मदत्व तपां उर 
डपाको ही उसे जाननेका उपाय बताया गया है । उक्त मन्त्रमें भी उस परने' 
बेर जानना अत्न्त दुर्तम बतछावा यदा है, जो कि पइलेसे चछे आते हुए प्रवर 
के अनुरुप है। अतः पूर्वापरके प्रसड़करे देखनेसे मी यद्दी सिद्ध द्वोता है कि 
परेड परमेइरपरे दी अठा ( मोजन यरनेत्राआ ) कद्ा रा है । 


गस्बख-अक यहाँ यह जिसा होती है हरि इसके ब्राइहाती ही 
(2 ।747 ) में ( इमकठरूप ) दिकको पनेगले छाया कर पूरे हर 





क्ाओंका पर्णन है | यरि परमात्मा कर्मफलका भोक्ता नहीं है तो उक्त दी 
दौव-कौन-से हैं ? इसपर कहते हैं--- 
गुह्ं प्रविष्टाबात्मानी हि तदशनात्‌ ॥ १॥ २।११॥ 
गुदामू-ददयरुप गुहवामें; प्रविष्टीस्मवि्ट हुए दोनों; आत्मानीरूजीबाता 
जाम; हिंन्ही हैं; तहरशनातृत्वपोंकि ( दूसरी श्रुतिमें भी ) ऐसा दी 
पाहै। 
वास्या-कठरेपनिपद्‌ (१ । ३ । १ ) में कहा है “ऋतं पिवन्ती छुछृतस्य 
झा प्रविशे परमे परापें | छायात्पी अझविदों वदन्ति प्॑माम्नयों ये थे 
देता: [९ कर्थात्‌ शुभ कमेंके पछ-्खरूप मनुष्य-शरीरके भीतर परद्के 
नेबास-खान ( छपायाश ) मे चुद्धिरूप गुहामें छिपे हुए तथा सत्यः का 
जेबाले दो हैं, वे दोनों छाया और धूपकी मौति परस्पर विरुद्ध खभाववाले 
[ बात बअद्वेत्ता ज्ञानी कहते हैं. | तथा जो तीन बार नाचिकेत अग्निका 
एलेबले पश्चाप्रिसम्पन गृहस्व हैं, वे भी कहते हैं |? इस मन्त्र कहे 
में मोक्ता जीवामा और परमात्मा ही हैं.। उन्दींका वर्णन छाया और 
फर्म हुआ है ) परमात्मा सर्वज्ञ, पूर्ण शञानखरूप एवं खप्रकाश है, अतः 
पुफे नामसे वर्णन किया गया है । और जीवात्मा अस्पन्न है ! उसमें 
खल्प ज्ञान है, वह भी परमात्माका ही है । जैसे छापामें जो थोड़ा 
पा है, बढ धूपका दी अंश होता है. | इसलिये जीवा्माको छाप्रेके नाम- 
जा है। दूसरी शुतिमे भी जीवात्मा और प्रमात्माका एक साथ मनुष्य-शरीर- 
शैना इस प्रकार कट है--.-''सेगव देववैक्षत इन्ताहमिमास्तिल्ले देवता अनेन 
गजुप्रव्िश्ध नामरूपे व्याकवाणि! (छा० उ० ६॥ ३॥ २ ) अर्थात्‌ 
॥ ( परमात्मा ) ने ईक्षणं ( संकन्प ) किया कि मैं इस जीजात्माके 
' केज आदि तीनों देवताओर्मे अर्थात्‌ इनके कार्यरूप शरीरमें प्रविष् 
१ और रूपको प्रकट करूँ (? इससे भी यदी सिद्ध होता है कि उपर्युक्त 
सै मन््रमे कहे हुए छाया और पूप-सच्श दो मोक्ता जीवामा और 
। हैं । यहाँ जो जीवात्माके साथ-साथ पर्मात्माको सत्य अर्यात्‌ श्रेष् 
उका भोगनेत्रा बताया गया है, उसका यह "भाव है. कि परझ 


' समस्त देदता आदिके रूपमें प्रकारन्तरसे समस्त यश और तपरूप 
के द्दु० छि+ 


५० धैदास्त-दर्शाय [एदर 
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झुम फमेकि भोक्ता हैं |# परंतु उनका मोक्तापन साधा निरदोंत है, हे 
बे भोक्ता द्ोते हुए भी अमोका ही हैं । है 
ससन्प-उप्रयुक्त कवनकी (िदिके हिये ही दूशारा हेठ उत्वित करते है“ 
विशेषणाद् ॥ १। २। ११ ॥ 
विशेषणात्‌-( आगेके मन्त्रोंमि ) दोनेंक्ि डिये अडय-अठग शिणश्लि 
गये हैं, इसलिये; चूमी ( उपर्युक्त दोनों मोक्ताओंक्ो जीवामा और परनाम 
मानना ही ठीक है ) | 
स्यास्या-इसी अप्यायके दूसरे मन्त्रमें उस परम अक्षर अह्कों संतरे 
पार होनेकी इच्छावार्लेकि छिये 'अमश्न पद? बताया गया है | तथां उसके बाई 
रपके दृष्टान्तमें जीवात्माकों रथी और उस परम परमेश्वरकों प्राप्तव्य परमवामरे 
नामसे कह गया है। इस प्रकार उन दोनोके छिये प्रथकश्यक्‌ विशेषण होनेसे 
भी यही सिद्ध द्ोता है कि यहाँ जिनको गुहामें प्रत्रिष्य बताया गया है, वे जीव 
और परमात्मा ही हैं । 
सम्बन्ध-यहाँ यह जिज्नाता हीती है कि फसात्माक्री उपठायि ह५ 
होती है, इसलिये उसे हृदयमें स्थित बताना तो ठीक है, परंढु छात्दीग्योपरर 
(9।?7५ ।? ) में ऐसा कहा है कि यह जो नेत्रगें पुहुप दीसता है। ' 
आत्मा है, यही अग्ृत्त है, यही अमय और वच्च है? अतः यहीं नेत्रमें स्थित ३ 
कौन है ? इसका विर्णय करनेक्रे लिग्रे अयला प्रकरण आरम्म किया जाता है 
अन्तर उपफ्तेः ॥ १। २। ११ ॥ 
अन्तरे--जो नेत्रके भीतर दिखायी देनेव्रात्॒ कहा गया है, वह ब्रह्म ही 
उपपचे३-क्योंकि ऐसा माननेसे ही पूर्वापरअसह्ककी सह्ठति बैठती है । 
व्याख्या-यह प्रसक्र छान्‍्दोग्योपनिषदू्मे चौथे अध्यायके दशम खण्डसे आए 
होकर पंद्रहवें खण्डमें समाप्त हुआ है | असह्ठ यद्द हैं. कि उपकोसक नाम 


& भोक्यरं बज्ञव॒एसां.. सर्वेढोझुमदेश्वरस । 
सुद्ददं स्ंभूतानोां शात्वा मां शान्तिरच्छति ॥ (गीता ७। १९ 
अइईं दि सर्वेयज्ञानां भोक्ता च अभुरेव च॥ (गीता ९। ९१ 
॥ सर्वेन्द्रियगुणासासं सर्वेन्द्रियविदर्मितम्‌ । 
भ्रसर््॑सर्वेयधैद लिगुंण गुणमोक्तू च॥ (गीता रह १४ 








सत्र १२-१६ अध्याय १ थ््‌ 


रु 
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प्षचारी सत्यक्राम नामक ऋषिके आश्रममें रहकर अह्मचर्यका पाठन करता हुआ 
| और अप्रियोंकी सेवा करतः था। सेवा करते-करते उसे बारह वर्ष व्यतीत 
ल गये, परंतु गुझने उसे न तो उपदेश दिया और न स्नातक ही बनाया | 
सके विपरीत उसीके साथ आश्रम प्रविष्ट होनेव्राले दूसरे शिप्योंकी स्नातक 
नाकर घर भेज दिया | तब आचार्यते उनकी पल्नीने कढ्ढा, *मगवन्‌ ) इस 
कचारीने अप्रियोंकी अच्छी प्रकार सेव की है | तपस्था भी इसने की ही है | 
भव इसे उपदेश देनेकी कृपा करें ।? परंतु अपनी भार्याकी बातको अनसुनी करके 
कत्पकाम ऋषि उपकोसठको उपदेश दिये बिना ही बाहर चले गये । तब मनर्मे 
दुखी होकर उपकोसडढने अनशन ज्त करनेका निश्चय कर ढछिया। यह देख 
धाचार्य-नलीने पूछा--श्रह्मचारी ] त्‌ भोजन क्यों नहीं करता है !? उसने कहा, 
कनुष्यके मनमें बहुत-सी कामनाएँ दद्वती हैं ( मेरे मनमे बड़ा दुःख हैं, इसडिये 
मं भोजन नहीं करेगा] ए तब अश्लियोंने एक दोकर पिचार किया कि (ुसने 
हमारी अच्छी तरद सेवा की है, अतः उचित है कि हम इसे उपदेश करें! 
ऐसा रिचाए करे अप्निषोंने कह्ा--पप्राण पक्ष है, क अन्न है, ख अहम है. ॥! 
उपकोसछ बेला--प्यह बात तो में जानता हैं कि प्राण अन्न है, परंतु प्का 
और 'ख' को नहीं जानता । (अप्रियोंने कद्दा--'यदवाव कं तदेव ख॑ यदेव्र खें 
तदेव कमिति प्राणे च! (छा० 3० ४११० ।५ ) अर्थात्‌ 'निर्सदेद जो “्कः है 
बडी धव! है और जो छः है, बडी “कर हैँ तथा प्राण मी वी है (? इस प्रकार उन्दोंने 
अश्नके 'क! सुख-सरूप और “व! आकाश भाँति सूइम एवं ब्यापक चताया तपा 
बडी प्राणझपसे सबके सचा-स्‍्कृर्ति देनेत्राठ है; इस प्रकार संक्रेतसे अप्षका 
परियिप कराया । 

उसके बाद गाईपत्यथ अग्रिने प्रकट द्वोफर कदा--स्सू्यमं जो यद् पुरुष 
दीसता है, बह मैं हैँ; जो उपासझ इस प्रसार छतकर उपासना बसा है, बढ 
पार्योक्ा नाश बसे अच्छे लोसेंडर अधिरुरी होता है ।तया पूर्ण आयुष्छान्‌ 
और उतध्यड जीरनसे युक्त होता हैं | उसबग बंश कमी सम नहीं दोता 
इसके ढाइ “अन्दाहापेरदन! अप्निने प्रस्थ होरर बढ़ा, चन्धनामें जो पड पुरुष 
दिखी देवा है, बइ मैं हूँ । जो मनुष्य इस रहस्परें समझस्र उग्सना बरता 
है, ६३ बस्छे छोस्ेंगा अधिकारी होता हैं ॥९ इस्यरि 

हसदाद आइवनीय अपफ्निने प्रस् होकर कद्ा, रदिजर्म जो बइ पुरुप 


३ चेदाग्तयशन [पद 
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दीपता है, बह मं हूँ ।! इफ़ो जानकर उपासना करमेफ़ा के मी उद्ोने 
दूसरी अप्निपोंक्री मोति ही बवजया | तदनस्तर सत्र अप्रियोंने एक साथ कहा, 
है उपकोसठ | दमने तुमको दमारी विदा ( अग्नितीया ) और आत्मविया 
दोनों दी बनअयी हैं । आचार्य तुमफों इनका मार्ग रिसव्तरेगे [? इतेमें ही 
उसके गुरु सत्यफ्राम आ गये । आचार्यने पूछा, 'सौम्य | तेए मुस अग्रोतावी 
भाँति चमकता है, तुसे किसने उपदेश दिया है है? उपझोस्तठने अ्नियोंद्री ओर 
संकेत किया । आचार्यने पूछा, धर्दोंने तुस्ते क्या बतछाया हैं !? तब उपक्ौततने 
अप्रिसे छुनी हुई सब्र बातें बता दीं | तयश्चाद्‌ आचार्यने कद्धा, हे सौ ! 
इन्ददने तुसे केचठ उत्तम छोकप्राप्तिफ साधनका उपदेश दिया है, अब मैं तुझे 
वह उपदेश देता हूँ, जिसको जान लेनेव्रालेकों पाप उसी प्रकार स्पर्श नहीं कर 
सकते, जैसे कमठके पत्तेको जछ |! उपकोसडने बढ़ा, 'भगवन्‌ | बतडानेकी 
कृपा कीजिये ।! इसके उत्तरमें आचार्यने कहा, 'य एपोउक्षिगि पुरयों छत एप 
आत्मेति ह्ोबाचैतदम्ृतममयमेतड़ल्लेतिः अर्थात्‌ “जो नेत्रमें यद पुडष दिखायी 
देता है, यही आत्मा है, यही अग्ृत है, यही अमप और बह्म है|? उस्ते 
बाद उसीको 'संयद्वाम! थवामनीः और “भामनी? बताकर अन्तर्मे इन विधाओंक्ा 
फुछ अर्चिमा्गसे अह्मको प्राप्त होना बताया है | 

इस प्रकरणको देखनेसे माद्ठम होता है कि आँखके भीवर दीखनेयाढा पुर 
परह्म ही है, जीवात्मा या अतिगिम्वके छिये यह कथन नहीं दै; क्योंकि अग्ञविधा- 
के प्रसज्ञमें उसका वर्णन करके उसे आत्मा, अमृत, अभय और अश्न कहा है। 
इन विशेषरणोंकी उपपत्ति अहमें ही छय सकती है, अन्य किसीमें नहीं। 
सम्बन्ध-अब यह जिज्ञात्ता होती है ह्नि यहाँ बद्यक्ो ऑसमें दीलनेशेता ' 
पुरुष क्यों कहा यया ? वह किसी स्थानक्टरिपमें रहनेवात्य थोड़े ही है ! इसपर 
कहते हैं-- सर 
मु स्थानादिव्यपदेशाच ॥ १। २। १४ ॥ 
! झ्थानादिव्यपदेशात्‌-श्रुतिमें अनेक स्थछोंपर अक्मके लिये स्थान आदिकां 
निर्देश किया गया है, इसलिये; च-मभी ( नेत्रान्तरतती धुरुष यहाँ अह्म ही है ) | 
व्यास्या-श्रुतिमं जगह-जगढ अत्मको समझानेके लिये उसके स्थान ता 
नाम, रूप आदिका बर्णन किया गया हैं। जैसे अन्तर्यामित्राह्मण ( बूहृ० 36 
७» ७ | ३ई--२३ ) में अक्षको एथ्वी आदि अनेक स्थानोंमें स्थित बतावा 
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गया है ! इसी प्रकार अन्य श्रुतियोंमें मी वर्णय आया है । अतः यहाँ अह्मको 
नेत्र दीखनेवाठ कहना अयुक्त नहीं है; क्योंकि अह्म निर्कित्त दे और आँखें 
दीखनेवाड पुरुष मी आँखे दोपसि सर्वथा निर्लितत रहता है। इस समानताको 
लेकर ब्रह्मकया तल समझानेके लिये ऐसा कहना उचित दी है । इसीडिये वहाँ 
"हू भी वहा है कि “आँखमें थी या पानी आदि जो मी वस्तु डाढी जाती है, 
है. आँखकी पछकोमे ही खती है, द्रश पुरुषका स्पर्श नहीं कर सकती ।? 
सम्बन्ध-उक्त विंदान्तकों हद करनेहे लिये दूसरी युक्ति देते हैं-- 


सुखविशिष्टाभिधानादेव च ॥ १। २११५ ॥ 


च-तपा; सुखविशिष्टमिधानात्‌-नेत्रान्तर्वर्ती पुरुषको आनन्दयुक्त बताया 
गया है; इसछिये; एब>मी ( यदी सिद्ध होता है कि वह अहम द्वी दै ) । 


व्याल्या-उक्त प्रसज्ञमें यद कहा गया है कि यह नेत्रमें दीखनेव्रा पुरुष 
ही अहृत, अमप और अहम है )१ इस कंथनमें निर्मषता और अशतल-ये दोनों 
ही छुजके सूचक हैं | तथा जब्र अग्निर्योने एकत्र द्वोकर पहले-पहलछ उपदेश दिया 
है, वहाँ बद्ा गया है कि जो पक अर्वात्‌ सुख है, वही “छ' अर्थात्‌ 'आकाशः 
है | भाव यह है कि वह अहम आकाशकी मॉति आत्पन्त सूह्म, सर्वत्यापी और 
आनन्दलरूप दै | इस प्रकार उप्ते आनन्दयुक्त बतछझया जानेके कारण वह 
बह ही है | 


सस्बन्ध--इसकहे सिवा 
श्रुतोपनिषत्कगत्यमिघानाद ॥ १॥१२।१६ ॥ 


भ्रुतोपनिपस्कगस्यमिधानात्‌-उपनिषद्‌ अर्थात्‌ रहस्व-विज्ञनका अवण कर 
लेनेवाले अद्वेत्ताकी जो गति बतायी है, बढ़ी गति इस पुरुषक़ो जाननेतलिकी भी 


कही गयी है, इससे; चुजमी ( यही इत होता है कि नेजमें दीखनेवाण पुरुष 
यहीं अह्न ही है ) । 


ध्यात्या-इस प्रसज्धके अन्तमें इस नेत्रान्तवर्ती पुरुषों जानवेत्रलेकी बड़ी 
पनराइचिएटित गति अर्थात्‌ देवबरानमागसे जाकर अग्मठोकर्मे अन्मको प्राप्त होने 
और बडाँसे पुनः इस संसार न छदनेकी बात वतावी गयी है; जो अन्यत्र 
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अक्षतरेताके ठिये कही गयी है ( प्र० 3० १। १० ) # | इससे भी यही सिर 
होता है कि यहाँ मेत़में दीलनेआाण पृरुष अम्न ही है । 


तम्पन्ध-यरिं इस- अरफरणमें नेत्फ्रे मीतर दिशा देवेगहे प्रतिशत, 
नैप्रे्ियके आधिष्माता देषता अयया जीवत्मा--इसमेंसे शिसी एकक्रो वैजास्तईती 
इ₹ुप मान लिया जाय तो प्या आपात है ? इसपर कहते हैं-- 


अनवखितेरसम्भवाच्य नेतरः ॥ १ । २ | १७॥ 


अनवितेः:-अन्य किसीकी नेत्रमें निर्तर स्थिति न द्वोनेके कारण; चर 
तथा; असम्मवात्‌-( श्रुतिमें बताये हुए अम्ृतत्न आदि गुण ) दूसरे क्िसीमें सम्म 
न होनेसे; इतर;-महके सित्रा दूसरा कोई भी; नन्‍नेत्रान्तर्व्ती पुरुष नहीं है। 

व्यास्या-छाया-पुरुष या प्रतित्रिम्ब नेत्रेश्वियर्मे सदा नहीं रहता; जब 
पुरुष सामने आता है, तब उसका प्रतित्रिम्ब नेत्रमें दिखायी देता है और: 
ह॒टते ही अबस्य हो जाता है । इन्द्रियामुप्राहक देवताकी स्थिति भी नेत्रमें सदा 
रहती, जिस समय बह इन्द्रिय अपने वरिपयको ग्रहण करती है, उसी समय 
उसके सद्यायकरूपसे उसमें स्थित माना जाता है। इसी प्रकार जीवाला 
मनके द्वारा एक समय किसी एक इन्द्रियके व्रिषयको भ्रहण करता है तो ! 
समय दूसरी ही इन्द्रियके विषयको; और सुप्ृप्तिमं तो किसीके भी विषयकों: 
प्रहण करता | अतः निरन्तर एकसी स्थिति आँखमें न रहनेके कारण 
तीनमिंसे किसीको नेत्रान्तर्व्॑ती पुरुष नहीं कहा जा सकता । इसके सित्रा, ने 
दिखायी देनेवाले पुरुषके जो अमृतत्व और निर्मयता आदि गुण श्रुतिने बः 
हैं, वे अह्के अतिरिक्त और किसीमें सम्मत्र नहीं हैं; इस कारण भी उपय 
तीनमिंसे किसीको नेत्रान्तर्व्॑ती पुरुष नहीं माना जा सकता | इसडिये परु 
परमेझ्नरको ही यहाँ नेत्रमें दिखायी देनेवाला पुरुष कह्य गया है; यद्दी मानना ठीक है 

# भ्रयोत्तेण तपसा बढ़ाचर्येण श्रद्यया विद्यया35समानमन्विष्यादिस्य मभिमयन्ते 
एतदू वै प्राथानामायतनमेतदस्तममयमेतत्परायणमेतस्सान घुनरावतंन्‍्व हस्येष निरोधर 

#किंतु जो तपस्थाके साथ अक्षचयंपूर्वक और श्रद्धाते युक्त होकर अध्यात्मविदाते 
द्वारा परमात्माकी खोज करके जीवन सार्थक कर लेते हैं, वे उत्तरयण-मार्गसे यूय॑त्योकक 
जीत लेते ( प्राप्त कर छेते ) हैं। यही प्राणोंका केन्द्र दै। यद अमृत और तिर्मय प4 
है यह परम गति थे । इससे पुनः लौटकर नहीं आते । इस प्रकार यह निरोष-- 

.- है? 


सम्पत्प-यूबंप्रकरणमे यह वात बतायी गयी है क्रि शतियें जगह-जगह 
जद़के हिये मिश्र-मित्र स्थान आदिका निर्देश किया. या है अब पुना 
आरिब, अधियूत आदियें उत्त बन्चकी व्यात्ति बताकर उसी बातद्ा समन 
करनेके ठिये आयेका प्रकरण आरस्म किया जाता है--+ 
अन्तर्याम्यधिदेवादिपु तद्मव्यपदेशात्‌ ॥ १ । २। १८ है 
अधिदेवादिपुडआरिदसिक और आध्यात्मिक आदि समस्त वस्तुओं 
अन्तर्यामी-जिसे अन्तर्यामी बतझाया गया हैं ( वह पंख दी है ) शद्धर्म- 
ध्यपदेशातू-कर्षोकि वहाँ उसीके घर्मोका वर्णन है । 
ध्यार्था-सूहदारण्यकोपनिषद्‌ ( ३ | ७ ) में यह प्रसज्ग आया है । वहाँ 
उद्दठऊ ऋषिने याश्वत्क्य मुनिसे पहले तो सूत्रात्माके विपप्मे प्रश्न किया है। 
फिर उस अन्त्वमीके सम्बन्ध पूछा है, जो इस झओोक और परछेकको ठपा 
समस्त मूतआगिोंसे उसके भीदर रदकर नियन्त्रणें रखता हैं । इसके उत्तरमें 
याशवर्दपने सूज़त्मा तो बायुओ्ों बशाया है और अन्तयोमीसा विश्नारपूर्वक वर्णन 
करते दुए उसे जड-चेतनात्मझ समस्ल भूतों, सब इस्द्रियों और सम्पूणि जीयोंफा 
निपन्‍्ता बग़रर अन्तमें इस प्रकार फद्म है-एप त आ्मान्तर्पाम्पमूनोंअ्टों द्रश- 
युएः श्रोतामी मन्‍्तारिशनों रिह्ाता नान्योओकल्ल द्वश नान्योब्तोअरिल 
श्रोता गान्पोध्ोफरिि मस्त नान्‍्योइो+स्ति विज्ञातैय ते आमान्‍्तर्याम्पन्‍्नोओतो5- 
म्पशतेमए अर्पोातत्‌ थह तुम्दारा अन्तर्पामी अपुतख्रुय आऋमा देखनेमें नजानेशरा 
गत सप सउग्रे देशनेगण है, सुननेमें न आनेशग्र झितु ख्ष सब कुछ 
छुनने गड् ए और मनन परलेये न आने गद्य दिंतु खा सबया मतन वरनेशञ् 
है। बढ पिशेरयमे किसीके जाननेमें नहीं आता, डिख खप सबको गिश्ेय्कुपसे 
भरीमोंते जानता हैं| ऐसा यह शुग्दार आत्मा अस्वर्पमी अदृत है । इसमे मिल्‍न 
सब हु विनाशासीउ है ( इस बर्गनते आये हर मइरप्यूचक रिसिपय परमम्नमे 
ही छत हो पके हैं। जीइूमाश अस्र्मी आजा ब्रम्म मिग दूसरा बोई 
नही हो सकग | आए: इस प्रसादने हशसे दी अल््क्षदी बताए गया है--- 
पही घनना थीझ है। * 
पाराए>पूर्रपूषरे णिप्ि-युसमे यह शात्र विद की गयी हि अन्वर्दामी 
बट ही हैं। अर सिएयरसे यह मिए रतते है हि अप्पक्ष यड इशीि 
शरईसी ही हो सफरी- 


न्‌ द स्मामतब्मोमिटापाद ॥ १॥२। १९ ॥ 
के 'ज्एए पाए के पराशइशराफबब्सकस स्वछ है इन सपाराएबतर [इन न इस 


सात॑म्‌: >सांख्यस्मृतिद्वारा प्रतिपादित प्रधान ( जड़ अकति ) चज्मी; न 
अन्तर्यामी नहीं है। अततद्धरमामिलापात्‌-क्योंकि इस प्रकरणों बताये हु 
हृष्ठापन आदि धर्म प्रकृतिके नहीं हैं | 


व्यास्या-सांख्य-स्मृतिद्वारा प्रतिपादित जड़ अ्रकृतिकै धर्मोक्रा वर्भन व्हों 
अन्तर्यामीके डिये नहीं हुआ है; अपितु चेतन पस्रझके धर्मोक़ा ही विस्तासपर्तक 
वर्णन किया गया है | इस कारण वहाँ कहा हुआ अन्तर्यामी प्रकृति नहीं हो 
सकती | अतः यही सिद्ध होता है कि इस प्रकरणमें «“अन्तर्यामी? के नामसे पर- 
अक्ष परमात्माका ही वर्णन हुआ है | 


सम्नन्ध-यह ठीक है कवि जड होनेके कारण प्रशतिकों अन्तर्यामी गहीं 
ऊझ जा सकता, परंतु जीआत्मा तो चेतन है तथा वह शरीर और इसरियों 
भीतर रहनेग्रला और उनका वियमन करनेव्राला भी प्रत्यक्ष है, अतः उत्ीईं 
अन्तर्यामी मान लिया जाय तो क्या आप है ! इतर कहते हैं-- 


शारीरभोमये5पि हि भेदेनैनमधीयते ॥ १ । २ ।२०॥ 


शारीर+-शरीरमें रहनेवाण जीआम; च-भी; ( मं ) अन्‍्तर्यामी नहीं है। 
द्विज्कपोंकि; उमयेडपरि-माथन्दिनी तथा काप्प दोनों ही शाखायरले; एनमुल्डश 
जीवात्माको; मेदेन-अस्तर्यामीसे भिन्न मानकर; अधीयते-अष्यपन के हैं । 


प्यात्या-मोध्यन्दिनी और योप्य-- दोनों शासाओंयाले विदान्‌ अत्तर्फगीरो 
शपिती आदिकी भाँति जीगामाके भी मीतर ख़कर उसका निवन करनेकओ 
मानते हैं । वहाँ जीगमाओो निवस्प और अन्तर्याभीफों नियन्‍्ता बताया गया है। 
ऐसे अकार जीगमा और परमात्मा इन दोनोंका शथरआपक वर्णन दोनेके करते 


वो /अत्तर्णमी' दद पर्न्न परमास्माझा द्वी याचक है, जीगााका नहीं ॥ 
नमन 


१. “व अत्मनि विहशस्मतों झतटो यप्रात्मा ने बेर यस्यास्‍्मा शरीर थे आप्मान 


अम्तों बमयति संत ब्टव्मरम्तप स्थित: ॥7 ६ शकाबआक १४ ॥ ५) १४३) 


१. रो दिक्ने विष्दन्‌ विजञान'इस्तरों ये विशान मे बेन यस्य विशान ६ री (रो 
(इहाबमन्तरों बमवस्वेच ते आटमास्तयॉस्यएव] 4" (६० ४० ३१।४। ११) 
डे शरोशमामे गानेक्‍्ला। नरौशतमाओ मौतर है। लिते जोवामा नी मानता 
बटतय जि शरीर है और वो उसके मौठर रइइट शवाश्माझ विवमग डरा है 
बह मुद्रा अान्या झन्तर्यायी अमृत है !? है 


सत्र २०--२१ ] अध्याय १ ५७ 
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पसन्प-उ्ीसकें सूत्रमें यह बात कही गयी है ब्वि द्ष्टापन आरि 
पेतन)े धर्म जड़ प्रशत्तिमें नहीं घट सकते; इसलिये यह अन्तर्यामी नहीं हो 
सकती । हाफ यह चजिन्नाता होती है हढि उुण्डक्रोपनिपदर्मे जिसकी अहस्यता, 
भग्मान्नता आई पत्ते युक्त वतत्ाकर अस्तमें मूतोंच्य करण बताया गया है, 
फह को प्रति हो सकती है; क्योकि उस जगह बताये हुए समी धर्म प्रशतिगें 
प्रये जाते है। शापर कहते है-- 


अच्ययत्ादिगुणकों घ्मोक्तेः ॥ १ । २। २१ ॥ 


अध्ययतादियुणकः-अद्धववा आदि गुर्णोगझ पत्रस् परमेघर द्दी 
पर्मोक्ते:-्कपोंक़ि उस जग उसके सर्वज्ञता आदि धर्मोझ्मा वर्णन है | 








धयात्या-मुण्दकोपनिषदूर्मे यद् प्रसद् आया हैं झलि मद शौनक गिवि- 
पूर्ति अहिरा आप शरणमें गये । ब्ाँ जामर उन्होंने पूछा--'मंगयन्‌ ! 
विसझे जान लेनेफर पद सब दुछ जाना हुआ हो जाता है !! इसार 
भहिरने बहा --प्यानने वोगय पाएँ दो हैं, एफ अपरा, दूसरी परा । उनमेंगे 
शराया गए तो ऋणेर, पजुर्वेंद, सामरेन्‍, अपररिद, शिक्षा, क्य, स्शर्रग, 
निरक, छ्द हवा आ्जैजि है और परा बढ़ है, झिसमे उस अश्र अप्को 
जाना जात है 0 यह कदबर उस अक्षरसे समझनेरे टिये अड्रिणने 
उसके गुण और धर्मोका बर्गन यरते हुए ( मु० १। १ ६ में ) कद्धा+- 
$ पिशशशेसपादमयोउमार गेम: श्रोत तदपरतगिगदग। 
लिप हवस गुसूक्स तइगरयं तद्‌ भू रेनि परियपरित करा: ॥९ 
«५ अपद्‌ '्ये एग्िफेंग्राय अगोचर है, पराइनेने आनेशत्र नहीं है, सिम 
र ऐप नशे है, बर्ज नहीं है, जो आए, पान हपा दापजरने रदित है, नि, 
परम परी परे, अपन सत्य और सरंदा शरेना्स है। उससे 
*र इसपर देसते है, दा समस्‍े मूशेश पसस दरस्य है ।* 
हिर मध्य मन्तले डज़ा 0. 





पा. पड: सरीपतय. इलपर हर ।॒ 
#िरिशू बम माय रुपलने थे. उपपरे प 
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नो सर, सबक्रो जाननेतराण हैं, ज्ञान ही मिस्तक्रा तय है, उसने 
पढे विशद्कूप सतत जगत्‌ दया नाम, रूप और अन्न उसत्न होते हैं। 
यहाँ जिन सर्वज्ञता आदि धर्मोक्ा वर्णन है, ने पसाश्न परमेबरे ही 
६ । तथा एक अम्को जान छेसेपर ही सत्र कुछ जाना हुआ हो सकता है 
अन्य किसीके जाननेसे नहीं | इसडिये उस प्रकरणों जिसे अदशता आदि 
गुर्णोग्रात् बताया गया है बह पस्ान्न परमात्मा द्वी है; जीतता या 
प्रकृति नहीं। 
पस्बन्प-इसी बातकी एण्टिके टहिये दूसरी युक्ति देते है--- 
विशेषणमेदव्यपदेशाम्यां च नेतरी ॥ १। २। २२॥ 
विशेषणमेदव्यपदेशास्याम्‌-परमेथरखूचक विशेषणोंका कपन होनेसे तथा . 
प्रकृति और जीवात्मासे उसको भिन्न बताये जानेके कारण; चरमी; इतरी-गीवाला 
और प्रकृति; न-अब्य्पता आदि गुणोंवाद्य जगत्कारण नहीं दो सकते। + 
व्यास्या-इस प्रकरणमें जिसको अद्धयता आदि गुणोंसे युक्त और सब मूत 
कारण बताया गया है, उसके डिये '्सर्वज्ष" आदि विश्लेषण दिये गये 
जो मन तो प्रधान ( जड प्रकृति ) के डिये उपयुक्त हो सकते हैं और 
अल्पक्न जीतरात्माके लिये ही । इसके सित्रा, उन दोनोंकों हमसे मित्र व 
गया है | मुण्डकोपनिषदू (३। १ | ७ ) में उल्लेख है कि--'पह्पह्खिहैत नि 
गुहायाम्‌ |? अर्थात्‌ 'द्द देखनेबालोंके शरीरके मीतर यहीं हृदय-गुफामें छिपा ह 
है |! इसके अनुसार जीवात्मासे परमात्माकी मित्नता खतः स्पष्ट हो जाती है 
इसके स़ित्रा, मुण्डक० ३ | १ | २ में भी कहा है क्रि--- 
समाने दक्षे पुरुषों निमम्गोडनीशया शोचति मुझममानः । 
झुष्ट यदा पहुयत्यन्यमीशमस्य मदहिमानमिति बीतशोकः ॥|? 
“इरीररूप वृक्षपर रहनेवाद्या यह जीवात्मा शरीरमें आसक्त ,होक 
इव रहा है | अपनेको असमर्थ समझकर मोहित हो शोक करता रदता है. 
परंतु वह जब वहीं स्थित तथा भक्तजनोंद्वारा सेवित अपनेसे मित्र परमेथर्स 
देख लेता है और उसकी मह्िमाको समझ छेता है, तब सर्वया शोकरदिः 
हो जाता है |! इस प्रकार इस मन्त्र स्पष्ट इब्दोंद्रारा परमेश्॒कों जीवात्मारे 
तथा गरीरखूपी इृक्षसे भी मिन्न बताया गया है । अतः यहाँ जीव और 


सूत्र २२--२४ ] अध्याय १ ण्९ 
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प्रहति दोनोमेसे कोई भी अदयता आदि गुणोंसे युक्त जगत-कारण नहीं 
हो सकता | 

एमब-दतत प्रकाणमें जिसे समस्त भूतोंका कारण बताया यया है, 
पहछझ् पमेखर ही है, शसक्ी पुश्द्रि लिये दूसरा प्रमाण. उपस्यित 
करते है- 


रूपोपन्यासाब | १। २। २३॥ 


रुपोपन्यासातू-श्रुतिमें उसीके निखिछ छोकमप बिरादू खरूपका वर्णन किया 
गया है, इससे; च-भी (वह परमेश्वर ही समस्त मूतोंका कारण सिद्ध होता है )। 

बाल्या-सुण्डकोपनिषद्‌ ( २ | १।४ ) में पसह्म परमेश्वर्के सर्वडकमय 
विएय्लररुपका वर्णन इस प्रकार किया गया है-.. 

(अमनूर्धा चश्नुपी चन्द्रसूरवी दिशः श्रोत्रे बाग विद्वताथ वेदा: । 

'पु: प्राणो दृव्य विश्वमस्य पद्म्यां प्रथिवी होय सर्वमूतान्तरात्मा ॥? 

अति इस परमेदरका मस्तक है, चन्द्रमा और सूर्य दोनों नेत्र हैं, सब 
दियाएँ दोनों कान हैं और प्रकट हुए वेद उसकी वाणी हैं | थायु इसका प्राण 
और स्ू्ण वि्र हृदय है । इसके पैरोंसे पवित्री उतपन्न इई है। यही सबसे 

मगियोंका अन्तसतमा है )! इस प्रकार परमात्माके विराट्खरूपका उच्लेख करके 

उसे सवभ्र अलतमा बताया गया है; इसडिये उक्त प्रकरणमें पमूतयोनिशके भामसे 
सप्न परदामाज़ा ही वर्णन है, यह निश्य होता है। 

म्य-बहों यह (उक्नाता होती है कि छातदोस्योपनिपर (५॥१८। २) 
पिसावर'ड सर्प वर्णन करते हुए “युटोक'थे उसका मस्तक बताया है| 
सन! भद्द जटरानिक वापक हैं ।॥ अतः बह वर्णन जठरानटह्े रिपिदमे 


गा क्‍न्य फिर ? इस भट्ञाक विशरण करनेक्रे (िये आयेश इक्रप 
ग््म्प किक >>+ 5 ई्‌ 
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व्यास्या-छान्दोग्योपनिषदूमे पॉचवें अध्यायके ग्यारहरें खण्स्से जो प्रमा 
आरम्भ हुआ है; वह इस प्रकार है--शआचीनशाऊ, सथयज्ञ, इद्धयुन्न, जन 
तथा बुडिढ--ये पाँचों ऋषि श्रेष्ठ यृहस्थ और महान वेदवेत्ता थे । हो 
एकत्र होकर परस्पर ब्रिचार किया कि “इमारा आत्मा कौन है और जग़का 
क्या खरूप है ?? जब वे किसी निर्णयपर नहीं पहुँच सके तो यह निषा 
किया कि दस समय महर्षि उदाठक वैश्वानर आत्माके ज्ञावा हैं, हमग्रे 
उन्हींके पास चलें ।? इस निश्ययके अनुसार वे पाँचों ऋषि उद्दालक मुनिके फ 
गये । उन्हें देखते ही मुनिने अनुमान कर छिया कि “ये छोग मुझसे कुछ पूछेंगे 
किंतु मैं इन्हें पूर्णतया उत्तर नहीं दे सकूँगा । अतः अच्छा हो कि मैं हों 
पहलेसे ही दूसरा उपदेष्टा बतला दूँ )? यह सोचकर उद्दालकने उतसे कहदा-- 
“आदरणीय महर्पियों | इस समय केवल राजा अश्यपति ही वैश्वानर आते 
ज्ञाता हैं । आइये, हम सब लोग उनके पास चढछें |? यों कहकर उन पते 
साथ उद्दाठक मुनि वहाँ गये । राजानेउन सबका यथोचित सक्कार किया और 
दूसरे दिन उनसे यज्ञमें सम्मिढित होनेके डिये प्रार्थना करते हुए उन्हें ५ 
धन देनेकी बात कद्ढी | इसपर उन मदर्पिपरोंने कद्ा--'हमें धन नहीं चा 
हम जिस भ्रयोजनसे आपके पास आये हैं, वही दीजिये | हमें पता छगा 
आप यैचानर आत्माको जानते हैं, उसीका हमारे छिये उपदेश करें । एः 
दूसरे दिन उन्हें अपने पास घुछाया और एक एकसे क्रमशः पूछा 'झ्ि 
भापथेग क्या जानते हैं. !? उनमेंसे उपमन्युपुत प्राचीनशाठने उत्तः लि 
मैं “युद्फ'को आत्मा समझकर उसकी उपासना करता हूँ ।! फिर सा 
बोडे--ीं सूर्यकी उपासना करता हूँ ॥! एद्धयुन्नने कदा--ी वायुक्ी उपाते 
करता हूँ ।! जनने अपनेकरो आक्राशका और बुडिटने जठका उपासक बा 
इन सबरी बात सुनकर सजाने कदा--'आपडोग उस विश्रक्रे आग वैबतस 
उप्सना तो करते हैं, परंतु उसके एक-एक अड्रकी ही उपासना आपे दमा 
होई! है; अतः यद् सर्रड्भपूर्ण नदी है; क्योंक्रि--तस्व हू था पता 
बैडानरय मूत्र गुतेजबशुर्पधरुप: प्राण: पृपसार्मामा सेशों बढ़तों वि 
रे: पृवित्येतर पादवर एवं वेदिकोमानि गर्िददर्य गार्दपतयों मतो कगदाश4ी 
रम्दनाइदनीय: [7 अर्थात्‌ “उप उस वीधके आता वैदयानरक पुप्रेड महा है 
सूई नेत है, छायु ब्र है, छाकाश शहर मध्यमंग है। तह बहिन 8 


पषिती दोनों चरण है, बेदी वक्ष:ख है, दर्भ छोम है, गार्हपत्प अम्नि हृदय है, 
अन्चादर्पपचन अप्नि मन है और आहवनीय अग्नि मुख है |? 
इस वर्णनसे माढम होता है कि यहाँ विश्वके आत्मारूप विराट पुरुषको ही 
वैद्यानर बहा गया है; क्योंकि इस प्रकरणमें जठराग्त आदिके वाचक साधारण 
झ्दोंकी अपेक्षा, पत्नल्के वाचक विश्लेष झब्दोंका जगह-जगह प्रयोग हुआ है। 
पसस्प-इत्ती बातकों हृढ़ करनेक्रे लिये दूसरा कारण प्रस्तुत करते हैं--- 
स्र्यमाणमतुमानं स्यादिति ॥ १ | २। २५ ॥ 

से माणमू-स्टृतिमं जो विराद्खरूपका वर्णन है, बह; अनुमानम्‌८ 
गूडमूत श्रुतिके बचनका अनुमान कराता हुआ वैश्वानरके 'परमेश्वरः दोनेका 
नि्यय करनेवाढा है; इति स्थात्‌-इसठिये इस अ्रकरणमें वैश्वानर परमात्मा दी है। 

आात्वा-मद्वाभारत, दान्तिपर्ब ( 9७ | ७० ) में कह्दा है--- 

'पल्लाद्विग्य॑ चौर्मूषा ख॑ नाभिथरणी  क्षिति: । 
सूर्य: दिशा: श्रोज॑ तस्मे ठोकात्मने नमः ॥! 

'अंप्नि जिसका मुख, चुढोक मस्तक, आकाश नामि, प्ृथित्री दोनों चरण, 
पर नैत्र तथा रिशाएँ कान हैं, उस सर्वलोकश्बरूप परमात्माको नमस्कार है |? 
से प्रगर [स स्वृतिमे परमेघर॒का अखिछ विश्वके रुपमें वर्णन आया है । स्मृति- 

पजनपे उसी गूडमूत किसी शुतिका द्ोना लिद्ध होता है। उपर्युक्त 
दोषी जो वैद्यनरके ख़रुपका वर्णन है, बद्ी पूर्शेक्त स्ृतिचनवा 
| आधार है। अपः यहाँ उस परनकषके विराद्रूपकों दी वैद्ानर कद गया 
» पर शत स्वतिसे थी सिद्ध होरी है 4 अतएव जदा-ज्ों आत्मा या परमात्माके 
गगन पैजचनरः पचका प्रयोग आबे, बड़ों उसे प्रप्मके रिशद्खख्पम्ा दी 
"मे मानना चादिये, जद्रानछ या जीवात्माफा नहीं। मास्इक्योपनिपदू्मे अप्के 
7 पाेंड्रा दर्जन करते समप अश्यय्र पदुछा पाइ बैद्धानरकों बताया ह। 
गे भी ३ परमेधरके विशाभूदररूपका दी दाचऊ है; उय्याप्ति या चीवात्माका नदी 4 

प-उपरुंक बातकी विदिके ठिये यूपचार से ही शष्टा उचसस्पित 
हे उमच्च समापान करते है" 

रब्दादिभ्योपन्तअतिषठानाच्च नेति चेन्न तया इृष्टयुपदेशाद- 
सम्भवात्पुरुपमपि चैनमघीयते॥ १।२॥ २६॥ 


६२ दैश्वन्तयरशत [बारे 
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चेतूल्यदि यहो; झन्दादिग्या!ल्दाचादि हेदओंगे अर्थात अन्य युति 
पैश्वानर दर्द अप्रिके अर्थते रिशेषकरयमें युक्त हुआ हैं और इस मन्द्रों गाय 
आदि अप्रियोंको प्रैश्वानरझ् आज बताया. गषा है, उसडिये। सेज्तगा; अन्त 
प्रतिष्ामाव-शरतिमें वैश्वानरमों झरीरके मीतर अनिषित कक्षा गषा है। छण्मि 
भी; न८(यह़ों मैघानर शब्द परप्त परमात्माक्ा बांचक) नहीं है; इति नन्‍्तीं कई 
पहना ठीऊझ नदी है तथा द्ष्टयपदेशान्‌ल्कपोंकि ब्हों बै्वानर्स अकदडि 
करनेका उपदेश है; असम्मवात्‌-( इसके सत्र ) फेलठ जद्यानझझा पे 
यर्णन द्वोना सम्मय नहीं है, इसठिये। चज़्तया। एनमृन््स वैधाततों 
पुरुपमू-'पुरुष' नाम देक। अविच्गी। अधीयतेल्पदते हैं. ( इसठिये उठ 
प्रकरणमें वैश्वानर शद परप्नझका ही बाचक है ) । 
ब्यास्या-यदि फहशे कि अस्य श्रुतिमे '्स यो हैतमेयमं्मि मैंघानर पुर 
पुरुषेडन्तःप्रतिष्ठितं वेद |? (इतप्रथ्ा० १०।६।१। ११) अर्थात 
धजो इस वैश्वानर अप्रिक्रों पुछयक्े आकारका तथा पुदुषके मीतर प्रविष्टि 
जानता है [! इस प्रकार वैश्वानर शब्द अग्रिके विशेषणरुपसे प्रगुक्त हुआ कै 
तथा जिस श्रुनिपर विचार चछ रद्वा हैं, इसमें भी गार्दपत्य आदि तीनों अ्नियोंकी 
वैश्वानरका अड्ज बताया गया है । इसी अ्रकार मगवद्गीतामें भी क्या है कि 'ैं ही 
बैश्वानररुपसे प्राणियोंके झरीरमें स्थित हो चार प्रकारके अन्नका पाचन कखा 
हूँ! (१५। १४) इन स्तर कारणोसे यहाँ वैश्वानरके नामसे जव्याम्रिका ही व 
है, परमात्माका नहीं, तो यह कहना ठीक नहीं है; क्योंकि शतपक्‍्आाहए 
श्रुतिमें जो वैश्वानर अ्नरिको जाननेकी बात कही गयी है, वह जद्दानिमें 
दृष्टि करानेके उद्देश्यसे ही है । यदि ऐसा न होता तो उसको पु नहीं वे 
जाता | तथा श्रीमद्भगवद्वीतामें भी जो वैश्वानर अग्निको सब आणियोके शरी 
स्थित बताया है, वहाँ भी उसमें परमात्मबुद्धि करानेके लिये भगवानूने अप 
विभूतिके रूपमें ही कहा है । इसके सित्रा, जिसपर विचार चल रहा है ६ 
श्रुतिमें समस्त अक्माण्डको शैश्वानर' का झरीर बताया है, सिरसे लेकर परत 
उसके अश्लॉर्मे समस्त लोकोंकी कल्पना की गयी है। यह जठराप्रिके हि 
असम्भत भी है। एवं शातपयत्राह्मणमें तथा यहाँ भी इस वैश्वानरकों रुप 
आकाखाढा और पुरुष कहां गया है; जो कि जठराप्मिके उपयुक्त नहीं 
इन सब कारणसे इस प्रकरणमें कद्दा हुआ वैश्वानर परमझा परमेश्वर ही 
जठराग्नि या अन्य कोई नहीं | ह 


फनन्य-रत पतजसे एयर पृथक उपास्यरूपे आये हुए फिर, आरित्य!, 
वि, आक्ाग्मा', जत? तथा शिविवी! भी बेखानर नहीं है। यह पघिद् 
इतने (हि कहते हैं-- 

अत एव न देवता भूतं च ॥ १ | २। २७ ॥ 

अतः-उपर्युक्त कारणोंसे; एचडी (यह भी सिद्ध होता है कि) 
देशवान्यी, सर्व आदि ठोकोके अधिष्ठाता देवगण; च+और; भूतमू-आकाश 
नेदि भूतसतुदाय ( मी ); नज्जैद्वानर नहीं हैं। 

आाल्वा-उक्त अकाणें ध्यौ), 'यूर्वः आदि लेकोंकी तथा आकाश, वायु 
भादि भूतसमुदायकी अपने आत्माके रूपमें उपासना करनेका ग्रसद्र आया है। 
छडिये सूपकार स्पष्ट कर देते हैं क्रि पूर्वसूत्रमें बताये हुए कारणोंसे यह भी 
प्म हेना चाहिये कि उन-उन छोकोंके अमिमानी देवताओं तथा आकाश 
आदि मूनोंका भी वैश्वानरः झब्दसे प्रहण नहीं है; क्योंकि समस्त बद्माण्डको 

रारीर बताया गया है | यह कपन न तो देबताओंके ढिये सम्भत्र हो 

"ता है और न भूतोंके डिये ही । इसडिये यझ्टी मानना चाहिये कि जो 
तरधरुप मी है और नर (पुरुष ) भी, वह वैश्वानर है |? इस व्युयत्तिके 
'जुसार पतन परमेश्वरको ही वैश्वानर कहा गया है । 

पयचध-पहले २६ वें सूत्रमें यह बात वतायी गयी है हि शतपवनाह्मणड्े 
ने जो बैनर अप्निक्ों जाननेकी बात कही गयी है, वह जठतामिनें वद्नदषष्टि 
रानेके उददेज़से है । इससे ऐसा अतीत होता है कि च्ाल्माग-गिलामें विषणुक्ी 
सना़े सहय यहाँ “वैरयानरः सामक जठसयामिगें परमेश्वरक् प्रतीकोणना 


वेद लिये 'वेखानर” नामसे उत्त परवद्चका वर्णन है; बत। झ़फ चूधनर 
गाए जैशिनि मत बताते हैं-- 


साक्षादृप्यविरोधं जैमिनिः ॥ १ | २॥ २८ ॥ 
 पीक्षात्‌>'वैच्वानएः शब्दको साक्षात्‌ प्रह्मका वाचक माननेयें; अपि-मी; 


हो विशेध नहीं है, ऐसा; जैमिनिः ( आह )-आचार्य जैमिनि 
ते हैं। 


“वाल्या-आचार्य जैमिनिका कयन है कि दैशानर शाददको साक्षात्‌ विश्वरूप 


हर चैदान्त-दर्शन - [पर* 
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चेत्न्यदि कहो; शब्दादिस्य;-झब्दादि हेतुओंसे अर्थाद अं शत 
वैश्वानर शब्द अप्निके अर्थमें विशेषख्पमें प्रयुक्त हुआ है और इस मन्त्रों गईएय 
आदि भ्मियोंकों वैश्वानरका अ्न बताया गया है, इसडिये; चु-्तथा; अत्ती 
प्रतिष्ठानात-श्तिमें वैश्वानर्कों शरीरके भीतर ग्रतिष्ठित कह्दा गया है; इसे 
भी; न-(पहाँ वैश्वानर शब्द परत्नह्म परमात्माका बाचक) नहीं है; इति नन्‍्तों है 
कहना ठीक नहीं है; तथा दृष्टयपदेशात्‌-क्योंकि वहाँ वैश्वानर अह? 
करनेका उपदेश है; असम्भवात्‌-( इसके सित्रा ) केवछ जठ्रानठका खिगहां 
वर्णन ह्वोना सम्भत्र नहीं है, इसडिये; चज्तथा; एनमु-इस वैश्ानसों 
पुरुपम्‌-'पुरुषः नाम देक। अपिन्मी; अधीयते-पढ़ते हैं. ( इसठ्यि उक 
प्रकरणमें बैश्वानर शब्द परब्रह्मका ही वाचक है ) | 
व्याख्या-यदि कही कि अन्य श्रुतिमें प्स यो हैतमेवरमाम वैश्वानरं इूशां 
पुरुषेडन्तःप्रतिछितं वेद ॥? ( झतपथ्ना०ण १०। ६। १। ११) भर्षद 
जो इस वैश्वानर अग्निको पुरुषके आकारका तथा पुरुषके भीतर प्रति 
जानता है ।” इस अकार वैश्वानर शब्द अग्निके विशेषणरूपसे प्रगुत्त हुआ है 
तथा जिस श्रुतिपर ब्रिचार चल रहा है, इसमें भी गार्दपत्य आदि तीनों औपियगो 
वैघ्वानरका अज् बताया गया है । इसी प्रकार भगवद्गषीतामें भी वहा है हि ही 
वैश्वानररूपसे प्राणियोंके शरीरमें स्पित हो चार प्रकारके अन्नका पाचन काती 
हूँ! (१५। १४) इन सब्र कारणेसे यहाँ वैश्वानरके नामसे जदराप्रिक्ा दी 
है, परमात्माका नहीं, तो यह कहना ठीक नहीं है; क्योंकि शतप्रषाक्षगी 
श्रुतिमें जो वैध्वानर अप्रिको जाननेकी बात कही गयी हैं, वह जव्यलिरम 
इ्ि बरानेके उद्देश्से दी है । यदि ऐसा न द्वोता तो उसको ुरुप नदी 
जाता | तथा श्रीमद्वगव्वीतामें भी जो वैश्वानर अग्निको सत्र श्राधिषेक्ति हे 
लत बताया है, वहाँ भी उसमें परमात्मबुद्धि करानेके ठिये मगवागने का 
मिमूतिके झपमें दी कद्ा है । इसके सित्रा, गिसपर विचार चठ रहा है, उमर 
श्रुतिमें समस्त अप्नाण्डको “वैश्वानर' का झरीर बताया है, सिरसे लेकर 400 
उसके अड्ठोंमें समस्त छोकोंकी क्या की गयी है। यह जडयात्रिक 
असम्मर भी है । एवं शतपयत्राक्मणमें तथा यहाँ मी इस वैश्ानररे पु 
आवाखाद और पुरुष कहा गया है; जो कि जयाप्रिके उपयुक्त नदी है 
इन सब कररणोंमे इस प्रकण्णमें कद्घां हुआ बैश्वानर प्र परमेमा हद 
जटसाग्नि या अन्य कोई नहीं | 
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व्यास्या-इस बैंदिक सिद्धान्त सर्वन्यापी, सर्वशक्तिमान्‌, सबके निंदा 
स्थान, सर्बसमर्थ प्र परमेख्वरका ज्ञानीजन ऐसा ही अतिपादन करते है 
इस विषयमें शात्र ही प्रमाण है। युक्तिअमाण यहाँ नहीं चछ संकत 
क्योंकि परमात्मा वर्काका व्रिषय नहीं है । वह समण, निर्मण। छाका 
निराकार, सविशेषजनिर्तिशेष आदि सब छुछ है | यह विश्वास करके सापक 
उत्के स्मरण और चिन्तन छग जाना चाहिये | 'बढ़ व्यापक भाग 
सभी देशोमिं सर्वदा विद्यमान है | अतः उसको किसी भी देश-बिशेजसे संप 
मानना विरुद्ध नद्दी है तथा वह सब देशोंसे सदा ही निर्किप्त है | 
कारण उसको देश-काछातीत मानना भी उचित ही है | अतः सभी आचायों+ 
मान्यता ठीक है । 








पक सा >>नलटम 
७ अजाधनर्म्त कृछिडत्व अध्ये विश्वस्थ सष्टारमनेडरूपम्‌। 
विश्वस्दै्क दरिवेशिताई शात्वा देव मुच्यते सर्ववाशैः॥ 
( सवेदार ५ | ! 
दुररेम सैसाएडे मौदर स्या आदि-थम्तसे रहित, समस्त जगतुडी रचना 
हे झनेड कपदारी, सुमस्श बगतूड़ों सब ओरते येरे दुए एक खदितीय परो+ 
छानकर मनुष्य रुपस्त दन्बनोंठे सर्वृदा मुक्त शो बाता है [? 


4 
दाख्रः फू 
सखन्ध-यहले दो गादोंमें सर्बान्तर्यामी परवद्म परमात्माक्े व्यापक रूपका 
अरलभाँति प्रतियादन क्रिया यया | अब उसी परमेशकरकों सब्र आधार 
बताते हुए तीसरा पद आरम्भ करते हैं-- 
युम्वाययायतनं खशब्दाव्‌ ॥ १। ३। १ ॥ 


ुम्वाद्यायतनघू-( उपनिषदोतिं ) जिसको स्र्ग और प्रंषित्री आदिका 
आधार बताया गया है (वह पखक्ष परमात्मा ही है $ खशब्दात्‌-क्योंकि 
वहाँ उस परमात्माके बोधक “आत्मा? दब्दका प्रयोग है | 
व्यास्या-मुण्डकोपनिपदू ( २। २। ५ ) में कहा गया है कि-- 
ध्यस्मिनू यो: पृथिद्ी चान्तरिक्षमोतं मसः सह प्राणैश्व सं: । 
तमेबैके जानय आत्मानमत्या बचो बिमुश्चयाशतस्यैष सेतु: [७ 
अर्थात्‌ 'जिप्तमें स्वर, प्रथत्री और उसके बीचका आकाश तथा समस्त 
ग्राणोंके सह्षित मन गुंया हुआ है; उसी एक सबके आत्मरूप परमेश्नरकों 
जानो, दूसरी सब बातोंको सर्चषा छोड दो। पद्दी अम्तका सेतु है।॥' 
इस मन्त्रम जिस एक आत्माको उपयुक्त उँचे-से-ऊँचे स्वर्ग और नीचे पृषिवी 
भादि सभी जगत्‌का आधार बताया है; वह पख्रक्ष परमेख़र ही है, जीवात्मा या+ 
प्रकृति नहीं; क्योंकि इसमें पस्रह्वोधक प्आत्मा? शब्दका अशेग है । 
सम्बन्ध-उपर्युक्त बातकी परििके लिये दूधरा हेतु देते हैं--- 
मुक्तोपस॒प्यव्यपदेशात ॥ १ ॥ ३ । २॥ 
मुक्तोपसृष्यव्यपदेशात-( उस सर्राधार परमा्माक्यो ) मुक्त पुरुषेके 
डिये प्राप्तन्य बतछाया गया है, इसलिये ( वद जीव्रात्मा नहीं हो समता ) । 
ध्यास्या-उक्त उपनिष्रदू्म ही आगे चडकर कहा गया है कि--- 
“यथा नथः स्वन्दमाना: समुरेइल्ते गच्छन्‍्ति नामरूपे विज्ञय । 
तथा दिद्वास्नामरूपादिमुक्त: परायरं पुरुपमुपैति रिव्यू ॥ (मु० उ० ह। २८) 
(जिप्त प्रकार बहती हुई नदियों नामरूपको छोड़कर समुद्रमें विद्येन हो जाती 
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ईैं, बैसे ही ज्ञानी मडामा नाम-रूपसे रहित द्वोकर उत्तम-से-उत्तम दिव्य पसम पुल 
परमात्माको प्राप्त हो जाता है | 

इस प्रकार श्रुतिने परमपुरुष परमाममाक्ों मुक्त (ज्ञानी) पदपोंके डिये 
प्रापत्य बताया है; इसलिये ( मु० 3० ३ २॥ ५ ) में बुठोक और पएृणित्ी 
आदिके आधाररूपसे जिस "्ञात्मा'का वर्णन आया है, वह “जीवात्मा? नहीं) 
साक्षात्‌ पस्नक्ष. परमात्मा ही है। इसके पूर्वर्ती चौथे मन्त्रमें मी परमातमाको 
जीवात्माका प्राप्य बताया गया है । वह मन्त्र इस प्रकार है-- 
अग्बो धमुः शरो द्यात्मा ब्रह्म तल्खस्यमुच्यते। 
अप्रमत्तेन वेद्वब्य॑ शखत्तन्मयो. मत्रेत ॥? 
श्रणव तो धमुप है और जीवात्मा बाणके सद्दश है | अह्मकों उसका छ्य कदते 
हैं । प्रमादरहित ( सतत सात्रधान ) मनुष्यके द्वारा बह लक्ष्य बीधा जाने योग्य 
है; इसछिये साधकको उचित है कि उस छत््यको वेधकर बाणकी दी माँति 
उसमें तन्‍्मय हो जाय--सब बन्धनोसे मुक्त हो सदा परमेश्वर्के चिन्तनमें ही 
तत्पर रहकर तन्‍्मय हो जाय ॥? 
इस प्रकार इस ग्रसद्गमें जगह-जगह परमात्माकों जीवका प्राप्य बताये जाने 
कारण पूर्वोक्त श्रुतिमें वर्गित युझोक आदिका आधारभूत आत्मा पसनञ्न ही 
सकता है; दूसरा कोई नहीं । 
सम्बन्ध-अब यहाँ यह शक्ल होती है कि एविवी आए सम्पूर्ण मृत 
प्रपण्च जड प्रक्कतिका कार्य है; कार्यक्रा आधार कारण ही होता है; अतः प्रधाः 

( जड़ प्रहति ) को ही सत्रका आधार माना जाय तो क्या आपत्ति है ! हा 

कहते हैं-- 





नानुमानमतच्छब्दात्‌ ॥ १ | ३। ३ ॥ 

अनुमानम्‌-अतुमान-कल्पित प्रधान; नन्‍्युलेक और (वित्री आदिका 
आधार नहीं हो सकता; अतच्छब्दातू-क्योंकि उसका प्रतिपादक कोई शसद 
( इस प्रकरण ) नहीं है । 

च्याख्या-इस प्रकरणमें ऐसा कोई इाब्द नहीं प्रयुक्त हुआ है; जो जड 
प्रकृतिको स्वर्ग और प्रचित्री आदिका आधार बताता हो । अतः उसे इनका आधार 
नहीं, माना जा सकता | वह जगत॒का कारण नहीं है, यद्ध बात तो पहले ह्ठी 
छिंद्र फी जा चुकी है | अतः उसे कारण बताकर इनका आधार माननेकी 
कोई सम्मावना ही नहीं है 


७8 ॥ अध्याय है  इथ 
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सम्बन्प-ग्रशतिका वाचक शब्द उत्त प्रकरणमें नहीं है, यह तो ठीक है £ 
परंतु जीवात्माक् वाचक आत्म! शच् तो वहाँ है ही, अतः उत्तीकी चुछोक 
आरिखि आपार माना जाय तो क्या आपत्ति है ! इसपर कहते हैं--- 

घराण४ूच्च ॥ १।३। ४ ॥ 

प्राणमृत्‌त्आणवारी जीवाता; च-मी; ( नर ) बुओेक आदिका आधार 
नहीं हो सकता; ( क्योंकि उसका बाचक इच्द भी इस प्रकरणमें नहीं है ) | 

च्यास्या-जैसे प्रकृतिका वाचक शब्द इस भ्रकरणमें नहीं है, वैसे दी 
जीवात्माका बोधक शब्द भी नहीं प्रयुक्त हुआ है. । “आत्मा? शब्द अन्यत्र 
जीवाममाके अर्थ अ्रयुक्त होनेपर भी इस प्रकरणमें बह जीवात्माकां वाचक नहीं 

, कै क्योकि शु० उ० (२। २ । ७) में इसके डिये 'आनन्दरूप” और '्अमृतः 

विशेषण दिये गये हैं; जो कि पर्रक्ष परमामाके ही अनुरूप हैं | इसलिये 
प्राणवारी जीवात्मा भी चुझोक आदिका आधार नहीं मादा जा सकता । 

सम्बन्ध-उपर्युक्त अभिप्रायकी पतिमिके लिये दूसरा कारण देते है-- 

भेदव्यपदेशात्‌ ॥ १। ३ ।५॥ 

भेदच्यपदेशात्ल्यदों कहे हुए आम्माक्रो जीवात्मासे मिन्‍न बताये जानेके 
कारण; ( प्राणभृत्‌ न> ) प्राणघारी जीवात्म! सबका आए नहीं है। 

व्यास्या-इसी मन्त्र (मु० उ० २१२ (५) में यद बात कह्दी गयी है कि दस 
आत्माकों जानो |? अतः ज्ञतत्य आत्मासे उसको जाननेत्राण मिन्‍न होगा दी । 
इसी प्रकार आगेयाले मन्त्र (मु० उ०३।१।७) में उक्त आत्माकी जाता" 
जीवामाओंकी हृदय-गुफामें छिपा हुआ बतापा गषा है ।# इससे भी ज्ञातत्य 
आत्माकी मिन्नता सिद्र होती है; इसलिये इस प्रकरणमें बदझया इुआ धुझोक 
आदिका आधार पर परमेश्रर ही है, जीएत्मा नहीं | 

समनन्‍्प-वहों जीगत्मा और जड़ प्रहति दोनों ही धुठोक आरिकि आपार 
नही हैं, इसमें दूसशा सारण बताते है-- 

अकरणाव्‌ ॥ १। २ ॥ ६॥ 

अकरणात्‌ल्य्ों परहन्न परमात्मका प्रकरण है, इसडिये; ( भी यही सिद्ध 
होता है कि जीगमा और जड प्रकृति धुओक आरिके आपार नहीं हैं ) | 

#& दृराश्मुदुरे लद्शिम्तिके च दश्यत्स्विधिंद दिश्टित सुशाराम्‌ ॥ (सु* १३१६०) 
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व्यात्या-इस प्रकरणमें आगे-पीछेके समी मन्त्रोंमिं उस परमामाकों समान 
सबका कारण, सर्यह् और सर्वशक्तिमात्‌ बवावर उसीको जीवाल्माके ठिये 
प्राप्तमय अञ्न कद्ा है; इसठिये यदी सिद्ध द्वोतरा है कि जीवत्मा और पत्ता 
एक दूसरेसे मिन्‍न हैं तथा यहाँ बतछाया हुआ स्वर्ग और पृथ्वी आदिका आवार 
यद्द पराह् दी है; जीव या जड़ प्रकृति नहीं । 

हम्बन्प-इृस्के पिवा--- 

खित्यवनाम्यां च ॥ १ ३। ७॥ 

सित्पदनाम्यामू>एककी शरीरमें साक्षीरूपसे स्थिति और दूसरेके द्वाए 
मुख-दुःखप्रद व्िपयका उपभोग बताया गया है, इसलिये; चु-मी ( जीवाममा 
और परमात्माका भेद सिद्ध होता है )। 

व्याख्या-मुण्डकोपनिषद्‌ (३। १ । ह ) में तथा झेदाखतरोपनितद्‌ 
(४। ६ ) में कद्ा है-- 

दवा मु्णा सयुजा सखाया समान दक्ष पतिखजाते | 
तयोरन्‍यः पिप्परछं खाद्वत्यनश्नन्ञन्यो अमिचाकशीति ॥! 

, 'एक साथ रहते हुए परस्पर सख्यभाव रखनेवाले दो पर 
( जीवात्मा और परमात्मा ) एक ही शरीररूप वृक्षका आश्रय लेकर रहते हैं। 
उन दोनमिंसे एक ( जीवात्मा )तो उस इक्षके कर्मफ़ठरूप सुख-दुःखोंका 
स्वाद ले-लेकर ( आसक्तिपूर्वक्ठ ) उपभोग करता है, किंतु दूसरा ( परमात्मा ) 
न खाता हुआ केवछ देखता रहता है |? इस वर्णनमें जीवात्माकों कर्मफठका 
भोक्ता तथा परमात्माको केव७ साक्षीरूपसे स्थित रहनेवाछा बताया गया है इससे 
दोनोंका भेद स्पष्ट है । अतः इस प्रकरणमें युद्लोक, पृथ्वी आदि समस्त जड़" 
चेतनात्मक जगतुका आधार पख्नझ्न परमेश्वर ही सिद्ध द्वोता है, जीवामा 
नहीं | 
सम्बन्ध-बुर्व ग्रकाणमें यह वाव कही ययी हि जिसे घुलोक और हृविी 
आएरिका आपार वाया यया है, उत्तीको आत्मा! कह्य गया है। अतः बह 
पर परमात्मा ही है, जीगात्मा नहीं । इसपर यह जिज्ञाता होती है हि 
छान्‍्दोग्योप्गिषरक सातवें अध्यायमें नारदजीके द्वारा आत्मा्य सर्प रे 


जानेपर सनत्कुमारजीने मगर नाम, वाणी, मन, संकल्प, चिछ्, ध्यान, शिव 
छ, अन्न, जल, तेज, आक्शय, त्मरण और आप्राओ उत्तरोक्त बड़ा परतावा 
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है । ऐ रि अन्तमें आणकों इन सबकी अपेक्षा बढ़ा बताकर उत्तीकी उप्ातना 
कहनेक्रे लिये कहा है| उसे सुनकर नारदजीने फ़िर कोई प्रश्न नहीं किया है । 
इस वर्णनके अउुसार यादि इस प्रकरणमें सबसे बड़ा आण हे और उत्तीकों 
#यूमा! एवं आत्मा भी कहते हैं, तव तो पूर्व प्रकणमें भी सबका आपार 
ग्राणगच्दवाच्य जीवात्माको ही मानना चाहिये; इसका समाघान करनेके लिये 
आगेक़ा प्रकण आरम्भ फ्िया जाता है-++ 


भूमा सम्पसादादष्युपदेशात्‌ ॥ ११३ । <॥ 

सूमा-( उक्त प्रकरणमें कहा हुआ ) “मूमाः ( सबसे बड़ा ) अहम ही 
है; सम्प्रसादात-#योंकि उसे आणशब्दबाच्य जीवात्मसे मी; अधि-ऊपर (बड़ा) 
उपदेशातू-्वताया गया है| 

च्याज़्या-उक्त प्रकरणमें नाम आदिके ऋमसे एककी अपेक्षा दूसरेको 
बड़ा बताते हुए पंद्रहवें खण्डमें प्राणणो सबसे बड़ा बताकर कहा है---“यपा 
था भर नात्ी म्र्पिता एवमस्िन्‌ प्राणे सर्व सम्पिंतम | प्राण: प्राणेन 
याति प्राण: प्राणं ददाति ग्राणाय ददाति । प्राणो ६ पिता प्राणो माता 
प्राणो भ्राता प्राण: खसा प्राण आचार्य: ग्राणो आक्षणः )? (छा० उ० ७। 
१५। १ ) अर्थात्‌ “जैसे अरे रपचक्रकी नामिके भाश्रित दधते हैं, उसी प्रकार 
समस्त जगत प्राणके आश्रित है, प्राण ही ग्राणके द्वारा गमन करता है, ग्राण 
ही श्राण देता है, प्राणके डिये देता है, प्राण पिता है, प्राण माता है, प्राण 
श्राता है, प्राण बहिन है, प्राण आचार्य है और प्राण ही आह्मण है |? इससे 
यह भाड्म होता है कि यहाँ प्राणके नामसे जीवत्माका वर्णन है; क्योंकि 
सूत्रकारने यहाँ उस प्राणका ही दूसरा नाम 'सम्रसाद! रक्खा है और सम्रसाद 


नाम जीवात्माका है, मह बात इसी ठपनियद्‌ (छः - ।|१।७) में 
स्पष्ट कही गयी है | इस आणस्नव्दवाच्य जज -» चलकर यह 
भी कहा है कि प्यह सब कुछ » ही " करनेशत्य, 
देखनेबाठझ और 7 7. यहाँ यह 
घारणा + जीवत्माको ही 

द् नारदजीने पुन: 


पूरा उत्तर 


मि गया हो । परंधु भयगान्‌ सनलुमार तो जानते थे कि इसमे आगेडी दत 
समझाये ब्रिना, इसका ज्ञान अधूरा ही रद जायगा, अतः उन्होंने नादओे 
बिना पूछे ही साय श्दमे अम्मा प्वरण उठाया अर्थात्‌ 'ुए इसका प्रयोग 
परे यह स्पष्ट बर दिया कि थ्वास्तविक अतिवादी तो यह हैं, जो संथको 
जानकर उसके बछपर प्रतियाद करता है |? इस कपनसे नारदके मनमें तथ 
तप्नकी जिज्ञासा उत्पन्न करके उसे जानमेके साधनरूप विज्ञान, मनन, श्रद्धा 
निष्ठा और क्रियाकों बताया। फ़िर छुरूपसे मूमाक्ों अर्थात्‌ सबसे मद्रात्‌ 
परक्ष परमातम्माको बतछझाकर प्रक्रणका उपसंद्वार क्रिया | इस प्रकार प्राण 
शब्दवाच्य जीवात्माप्ते अधिक ( बड़ा ) मूमाक्रों बताये जानेके कारण इस 
प्रकरणमें “भूमा? शन्द सत्य ज्ञानानन्दखरूप सचिदानन्दधन पस्ह्म परमामावा 
ही घाचक हैं । प्राण, जीवात्मा अथवा ग्रकृतिका थ्राचक नहीं | 

सम्बन्ध-शतना ही नहीं, आग तु-- 

धर्मोपपत्तेश्व ॥ १ ।३। ९॥ 

धर्मोपपत्तेः-( उक्त प्रकरणमें ) जो भूमाके धर्म बतडाये गये हैं, वे भी जहां 
ही सुसंगत हो सकते हैं, इसलिये; चूूभी; ( यहाँ 'भूमा? अह्म ही है )। 

ब्या्या-पूर्वोक्त प्रकरणपें उस मूमाके धर्मोका इस प्रक्रार वर्णन क्रिया गया 
है-.'यत्र नान्‍्यत्‌ पर्यति नान्यच्तृणोति नान्‍्यदू विजानाति स भूमाथ यत्रात्यद 
पर्यत्पन्यच्छृणोत्यन्यदू विजानाति तदल्पं यो वै भूमा तदमृतमय यदल्पं तत्म्॑म। 
स भगवः करिमन्‌ प्रतिष्ठित इति स्वरे महिम्नि /! ( छा० उ० ७। २४ । १") 
भर्थात्‌ “जहाँ पहुँचकर न अन्य किसीको देखता है, न अन्यको सुनता है। ने 
अन्यको जानता है, वह भूमा है । जहाँ अन्यको देखता, छुनता और जानता 
है; बढ अल्प है | जो भूमा है, वही अमृत है और जो अन्प है, वह नाझबराव 
है | इसपर नारदने पूछा-'मगवन्‌ ! बहे भूमा किसमें अतिट्ठित है?” उत्रमें 
सनत्कुमारने कह्या--“अपनी महिमामें [? आगे चछकर फिर कदा है कि “धन, 
सम्पत्ति, मकान आदि जो मह्विमाके नामसे असिद्ध हैं, ऐसी महिमामें बढ भूमा 
प्रतिष्ठित नहीं है; किंतु बही नीचे, ऊपर, आगे, पीछे, दार्ये और बायें है 
तथा वही यद सत्र कुछ है |” इसके बाद उस मूमाकों दी आत्माके नामते 
कहा है और यह भी बताया है कि “आत्मा ही नीचे, ऊपर, आगे, पीछे 
दारयें और बायें है तथा वही सब कुछ हैं | जो इस प्रकार देखने, मानने तथा 
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विशेष रूपसे जाननेवाद्य है, वह आत्मा ही क्रीडा करनेवाठा, आत्मा ही रति- 
वाडा, आम्मर्मे ही जुड़ा हुआ तथा आत्मा ही आनन्दवाला है ।! इत्यादि । 
इन सब्र धर्मोंकी सड्गति पस्रह्म परमात्मामें ही छय सकती है, अतः वही इस 
प्रकरणमें भमूमा'के नामसे कद्मा गया है । 

सम्बन्ध--पूर्व प्रकणमे भूमाके जो घर्म बताये गये है, वे ही पढदारण्प- 
कोपनिपद ( ३ ८ । ७ ) में अक्षर! के मी पर्म कहे गये हैं। अक्षर भब्द 
प्रणकूप पर्णका भी शचक है; अतः यहों “अक्षरा शब्द किक वाचक है 
इसफ़ा पिर्णय करनेड्रे लिये अगला प्रकरण आरस्मे झ्या जाता है-+ 

अक्षरमम्बरान्तघृतेः ॥ १ । ३ १० ॥ 

अध्षरम-( उक्त प्रकरणमें ) अक्षर झब्द परब्ष परमात्माका ही वाचऋ 
है; अम्बरान्तपृते/-क्पोंकि उसको आकाशपर्यन्त सम्पूर्ण जयत॒कों धारण करने- 
बाद बतठया गया है | 

स्यास्या--यह प्रकरण इस प्रहार है--“स द्ोगच यदूप्ये याजवन्क्य 
दिबो यदबाक्‌ प्षित्या यदन्‍्तरां दावाएयित्री इसे यदू सूर्त च मरध मतिध्यस्चे- 
स्याचक्षते फत्मित्‌ तदोत॑ च प्रोतं चेति ११ (३) ८। ६ ) गार्गीने याज्ञवन्क्प- 
से पूछा--'पाइस्लप | जो सुओेकसे भी ऊपर, प्रपितीमे भी नीचे और इन 
दोनोकि दीचमें भी है तथा जो यद पषिरी और युओेऊ है, ये सब-बेन्सव एवं 
जिससे मूत, भरिष्यत्‌ और बतेमान बहने हैं, बह काउ किसमें ओवरोल है 
इसके उत्तर याज्ञसन्कपने कद्धा--'गार्गि | पद सब आरशशमें ओतप्रोत है ७ 
एसरर एर्गने पूछा--वढ़ आकाश झिसते ओझोत है ?? (३३८ १७ ) तव 
याइयल्कपने कहा 'एत तदक्षरं गार्गि हाझया अमितदस्यस्‍्यूटमतप्पइुसमदीष- 
भजेड्ितमस्नेदम्‌"**+०पत्पादि । हे गामि । उस तत्तरो तो अप्रेतादेग ग्अश्रा 
बढ़ते हैं। जो कि न प्पूछ है, न सूझ है, न छोय है, न बढ है, न छड है,न मीठा है, 
ईदादि। (३॥८। ८ ) इस प्रसार दद अक्षर ऊाशाशपर्रत सबको घारण 
फरनेश बता गण है, इसडिये यहाँ 'भशए! नामसे उस परम परमायशा 
दी इर्णन है, अन्य क्सीका नहीं । 

प्रखखप--धर्प उसे कर्षशे शर्य रत हैं, यह सभी खबते हैं । 
शिनके मनमें प्धती ही जगतझा शात्य हैं) पे उसे ही आश्ममाउन्त सभी 
भूखोको घारण कानेदाती गान सझते है । अतः उनके मदानु्दर पहों अपर 
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भंग प्रशतिका ही वायक हो सकता है । हा शड्शाझ किरण करने/े ग्रे 
कहते हैं-- 





सा च प्रशासनात्‌ु॥ १ । ३ | ११ ॥ 

चु-और सान्सद आकाशपर्यन्‍्त सब मूर्तोकों धारण करताझुप 
किया ( परमेख़र्की दी है प्रश्नासनावुत्तयोंकि उम्त अशकों सर 
मलीमोति शासन करनेवाठा कद्ठा है । 

व्यास्था--इस प्रकरणमें आगे चठकर कहा है कि 'एतत्य वा अश्षर्व 
प्रशासने गार्गि सूर्वाचन्द्रमसी विधृति तिष्ठन एतस्थ वा. अश्वरत्थ अशासने गागि 
चाबराएपिन्यी ब्रिश्वते तिहत--दत्यादि? अर्थात्‌ दूसी अक्षरके प्रशासनमें सूर्य और 
चन्द्रमा धारण किये हुए स्थित हैं एवं युओक, प्रयित्री, निमेष, मुह्॒र्त, दिन-रात 
आदि नामोंसे कहा जानेवाअ काछ-ये सब विशेषरूपसे धारण किये हुए खत 
हैं । इसीके प्रशासनमें पूर्व और पश्चिमक्री ओर बदनेवाली सत्र नदियाँ अपने-अपने 
लिर्गम-स्थान पर्वतोसि निकठकर बढती हैं |? इत्यादि | (बृह० उ० ३।८।९) 
इस प्रकार उस अक्षरकों सत॒पर मलीमाँति शास्तत करते हुए आकारपर्यन्त सबको 
धारण करनेवाछा बताया गया है । यह कार्य जड प्रक्ृतिका नहीं ही सकता। 
अतः वह सबको धारण करनेवाढ्ा अक्षरतत््व ब्रह्म ही है, अन्य कोई नहीं । 

सख्न्ध--झसके सिका-- 

अन्यमाबव्याकृत्तेश्व ॥ १।३। १२ ॥ 

अम्यमावच्यावृत्ते-यहाँ अक्षरमें अन्य ( प्रधान आदि ) के छक्षणोंका 
निराकरण किया गया है; इसलिये; च-भी; ( “अक्षर? शब्द अहका ही वाचक है)! 

व्याख्या-उक्त प्रसज्में आगे चछकर कट्ठा गया है---“बह अक्षर देखनेमे 
न आनेत्राछा, किंतु खयं सबको देखनेवाण्ा है; घुननेमें न आनेवाला, किंतु ख 
सुननेत्राला है; मनन करनेमें न आनेवाल किंतु खर्य मनन करनेवाणा है; जाननेंमे 
न आनेवाल्, किंतु खयं सबको भदीमाँति जाननेत्राला है? इत्यादि | ( बुद्द० 3० रै। 
८।११ ) इस प्रकार यहाँ उस अक्षरमें देखने, खुनने और जाननेमें आनेवाले प्रधान 
आदिके धर्मोका निराकरण किया गया है;# इसडिये मी 'अक्षर! झब्द विनाशशीड जई 

# उपर्युक्त भ्रुतिरम अक्षरकों उर्षद्रश बताकर उसमें प्रकृठिके जत्व और “ पखप सक मर्ज पक सार पक पदक अस्त मोर लगा 

« अस्परत्व आदि घर्मोका मौ नियकरण किया गया है | 


सत्र ११-१३ | अध्याय १ छ्५ 


७-५--+-७-७-+ 


प्रकृतिका वाचक नहीं हो सकता | अतः यही सिद्ध होता है कि यहाँ 'अक्षए 
नामसे परह्मका ही प्रतिपादन किया गया है | 


सम्बन्घ-उपर्युक्त भ्रकरणमें अक्षरा शब्दरों परवक्षका दाचक सिद किया 
गया। किंतु प्रसनोपनिषद्‌ ( ५ | २-७ ) में “कार अक्षरकों प्रवझ्ठ और 
अपर दोनोंका प्रतीक बताया गया है । अतः बढहों अक्षरकों अपरबत्ष भी 
माना जा सकता है। शत शहाकी निवषिकि लिये अगला प्रकाश आरम्म किया 
जाता है-- 
ईक्षतिकर्मव्यपदेशात्‌ सः ॥ १ । ३।१३॥ 


ईश्वतिकर्मन्यपदेशाउ-यहों परम पुरुषको रईक्षते! क्रियाका कर्म बताये 
जानेके कारण; सःस्यद परनक्ष परमेश्वर द्वी ( त्रिमात्रासम्पनन “ओमए इस 
अशरके द्वारा चिन्तन करनेयोग्य बताया गया है ) | 

व्यास्या-इस सूत्र्म जिस मन्त्रपर रिचार चठ रहा है, वह इस प्रकार है- 
*यः पुनरेतत॑ त्िमात्रेणोमिस्येतेनैदाक्षेण पर पुरुषममिध्यायीत स॑ तेजसि सूर्य 
सम्पलः | यथा पादोदरस्तचा बिनिमुम्पत एवं ह वै स पाप्मना बिनिर्मुक्त 
स सामभिरन्‍नीयते अक्षठोक॑ स्‌ एतस्माजीगधनात परायरं पुरिद्षयं पुरुपमीक्षते ॥? 
(प्र०3० ५। ५ )। भर्षाद्‌ 'छो तीन माआओंगले (ओम! रूप इस 
अक्षरे द्वारा दी इस परम पुरुषम्ध निर्तर प्यान करता है, बह तेजोमप सूर्वोकमें 
जाता है। तथा जिस प्रझर सर्प केंचुठीसे अठ्ग हो जाता है, टीऊ उसी तरह, वह 
पा्पोसे सर्वधा मुक्त दो जाता है | इसके बाद बढ सामरेइकी श्ुतिर्योशर उपर 
इमझोरमें छे जापा जाता है। यह इस जीव-समुद्ापरूप परतचमे अत्यन्त 
श्रेष्ठ अन्तर्पामी परम पुरुष पुरुशेत्ममझें साक्षात्‌ कर छेग्रा है ॥ इस मन्त्र 
जिसझो तीनों माजाओमे सम्पन्न 3०कारके द्वारा प्येय दवठाया गदा है, बड़ पूर्ण: 
अप्न परमामा ही है, अपझूय नहीं; करे उस प्पेरसे, जीस-समुदायके 
साममे बर्टित हिरश्पगर्भरूप आरखबमसे आतपन्त श्रेठ बदवर पक्षते' क्रियश 
कमे बवडाया गया है । 

हम्इमए-उपुछ्ठ पकरपमे मद्यप्रतीरूप पुरमें शर्त करनेकले पुझाकों 
फ़गए पयाता निद हिया यय है !हितु एन्हेग्योफीपर (८११११) 
में ऋषपुराप्दगंत दर ( धुल ) आधघरर्य दर्दन करे उसने स्थित बस्दुछे 











५६ . यैदान्त-दशंस [पद ३ 


७००-<२२०००5 +-७-+--०+>-++ 
जाननेक़े लिये कहा है | यह एकद्रेश्ीग पर्णन होनेके करण जीकतक हो 
तकता है | श्सल्यि यह जिश्ात्ता होती है हि उक्त प्रकाषमे 'दहा! वास्से 
कहा हुआ तत्त कया है ! इसपर फहते हैं--- 
दृहर उत्तरेम्यः ॥ १ |३ । १४ ॥ 

दद्दर/>उक्त प्रकरणमें “दहरः झब्दसे जिस श्षेष तल्वका वर्णन किया गय 
है, पद अद्म ही है; उत्तरेम्प+-कर्योकि उसके पथात्‌ आये हुए वचन यही 
पिंद्व होता है | 

व्यास्या-छन्दोग्प ( ८ १। १) में कहा है कि “अब यदिदमस्मिलम- 
पुरे दहरं पुण्डरीक॑ वेशम दहरोडस्मिलनन्तराकाशस्तलिन्‌ यदन्‍्तसतइन्बेट्य तदू 
ब्राब विजिज्ञासितब्यम्‌ |? अर्थात्‌ इस अद्के नगररूप मलुष्य-शीरमे कमत्के 
आकारवाढा एक घर ( हृदय ) है, उसमें सूक््म आकाश है | उसके मीतर 
जो वस्तु है, उसको जाननेकी इच्छा करनी चाहिये ।? इस वर्णनमें जिसे ज्ञतत्य बताया 
गया है, वह 'दहरः शब्दका झस्य पखब्म परमेथर दी है; क्योंकि आगेके वर्णन इसके 
भीतेर समस्त अक्लाण्डको निहित बताया है तथा उसके विपयर्मे यह मी कहा है 
कि भ्यह आत्मा, सब पार्पोसे रहित, जरामरणवर्जित, शोकशूल्य, मूखस्यात 
रहित, सत्यकाम तथा सत्यसंकल्प है ।? इयादि ( ८।१। ५ )। ददवर 
आगे चछकर (छा० उ० ८ |३ | ४ में ) कहा है कि 'यही आत्मा, अई 
अमर और त्ह्म हैं. | इसीका नाम सत्य है ।' इससे यही पिंद्ध होता है * 
यहाँ पदहरः शब्द परजहका ही बोधक है । 

सम्बन्ध-प्रकारान्तरसे इसी बातकों सिद्ध करते हैं-- 


गतिशब्दाभ्यां तथा इृष्ट छिडं च ॥ १ । ३। १५॥ 


गतिशब्दाम्पामू-अह्में गतिका वर्णन और अल्वाचक इब्द हक 
तथा दृष्टमू-एवं दूसरी श्रुवियो्मि ऐसा छी वर्णन देखा गया है; चुल्शीए 
लि्नम्‌-इस वर्णनमें आये डुए छक्षण भी अबके हैं; इसब्यि यहाँ 'ददर' 
बह्मका ही वर्णन हुआ है | 

व्यात्या-इस प्रसक्में यह बात कही गयी है कि-- दूगाः सर्व: प्रजा 
अदरहर्गप्छन्तय एतं अब्मदोकक न विन्दन्यद्तेन हि प्रत्यूदा: |! ( छा० 3० ४ 
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२) कर्थात्‌ 'ये जीब-समुदाय प्रतिदिन सुपृप्तिकाठमें इस अक्मजेकको जाते हैं, 
असत्यसे आबृत रहनेके कारण उसे जानते नहीं हैं । इस वाक्यमें 
न अह्झेकमे जानेके छिये कहना तो गतिका वर्णन है और उस “ददरप्को 
ह केइना उसका वाचक शब्ध है। इन दोनों कारणोंसे यह तिद्ध 
है कि यहाँ 'दहरः शब्द बह्नका ही बोधक है । 


इसके सित्रा दूसती जगह (६।८। १ में ) भी ऐसा ही वर्णन 
जाता है-..यया- सता सोम्प तदा सम्पन्नो भवति |? अर्थात्‌ 
गम्य | उस सुपृप्तअवस्थामें.. जीव खत? नामसे के जानेवाले 
परमात्मा संयुक्त होता है | इत्यादि | तया आगे बताये गये 
अमय आदि ढक्षण मी अक्ष्में ही छुसंगत शोते हैं। इन दोनों 
से भी यही सिद्ध होता है कि यहाँ 'दहर” नामसे परम परमात्माका 
नहै| 





सन्‍्प-उपर्युक्त बातकी सिविक्रे (लिये दूसरा कारण बताते हैं-- 
रथ महिश्नोः्यासिन्‍्सुपरच्येः ॥ १। ३। १६॥ 


तिः-इस “दहए में समस्त जओेकोंको धारण करनेकी शक्ति बतायी 
कारण; चृज्मी; ( यह प्र्नक्षका ही बाचक है क्योंकि ) अख- 
मद्दिम्न/-( समस्त छोकोंक्ो धारण करनेकी सामर्थ्यरूप ) महिमाका 
“त पर परमात्मामें होना; उपलब्धे;-अन्य स्रुतियोंमें भी पाया 
' इसठिये ( “दहरए” नामसे अक्षका वर्णन मानना सर्वया उचित है )व 


त्था-छान्दोग्य ( ८।४ | १ ) में कह्दा गया है कि '्अथ य आत्मास 
रपां'ठोकानामू ॥! अर्पाद “यह जो आत्मा है, वही इन सब्र छोकोंको 

नेत्र सेतु है |? इस प्रकार यदों उस “दहर” शब्दवाच्य आत्मामें समख 
रण करनेकी शक्तिका वर्णन होनेके कारण “दहरएः यहाँ परमात्माका 
ः है; क्योंकि दूसरी श्रुतियोमे भी परमेश्व:में ऐसी महिमा होनेका वर्णन 
: उपखब्य होता है-.'एतत्य वा अक्षरस्व प्रशासने गार्मि सूर्याचन्द्रमसी 
5त: | ( बद्ढ० ब० ३ | ८ | ९ ) आर्षात्‌ हे गार्गि | दस अक्षर 
' दी शासनमें रहकर सूर्व और चन्द्रमा मर्जमाँति धारण किये हुए स्थित 
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है |! हइयादि । इसके लिया यद भी कद है कि “एप सॉबर एप मूताविविसि 
भूतपाछ एप सेतुर्विधरण एपं छोकानामसम्मेदाय |? (बुद्० उ० 9 9 ।१२) 
अर्थात्‌ थह् सब्रका शथविर है, यह सम्पूर्ण प्राणियोंका खामी है।यह संत 
भूर्तोका पालनयोपण करनेव्राछा हैं तथा यह इन समस्त छोकोंक़ों विवाशमे 
बचानेके लिये उसको धारण यरनेवाण सेतु है ।! पस्ह्के अतिरिक्त अ्य 
कोई भी इन सम्पूर्ण छोकोंको धारण करनेमें समर्थ नहीं हो सकता; इसब्ति 
यहाँ 'दद्दरः नामसे पस्नह्म परमेश्वरका दी यर्णन है । 

सम्बन्ध-अब दूसरा हेतु देकर उत्ती बातकी पुष्टि करते हैं-- 


प्रसिदेश ॥ १ ।३। १७॥ 

प्रसिद्धेः-आकाश शब्द परमात्माके भर्यमें प्रसिद्ध है, इस कारण। चेन 
भी ( 'दहर! नाम पस्ह्का ही है ) | 

व्याख्या-शुतिमें 'दहराकाश” नाम आया है । आकाझ शब्द परमामके 
अप्षमें अ्रसिद्ध है । यथा--*को दोवन्यात्‌ कः प्राण्याद्‌ यदेष आकाश आनस्दी ने 
स्थात्‌ !! ( तै० उ० २। ७ | १ ) कर्यात्‌ “यदि यह आनन्दखरूप आकाश 
( सबको अवकाश देनेवाढ्य परमात्मा ) न द्वोता तो कौन जीवित रह सकता वौ् 
प्राणोंकी क्रिया कर सकता १? तथा--'सर्वाणि द वा इमानि भूतात्याकाशोर 
संछुस्बन्ते |! (छा० उ० १।९॥१ )। भअर्षाद “निश्चय ही ये । 
प्राणी आकाइसे ही उत्पन्न होते हैं? इसल्यि भी “दहरः शब्द पए 
परमात्माका दवी बाचक है । 

तम्बन्ध-अब “दहर” शद्रसे जीवात्माका ग्रहण क्यों ने किया जाग 
श्ढा उठाकर समाधान करते हैं-- 

इतरपरामशोत स इति चेन्नासम्भवात्‌॥ १। ३ । १८ ॥ हर 

चेत--यदि कहो; इतरपरामर्शात्‌ू-दूसरे अर्थात्‌ जीवात्माका संकेत होने 
कारण; सस्‍्खद्दी “ददरः नामसे कहा गया है; इति नत्तो ऐसा कहता ते 
नहीं है; असम्मवात्‌-क्योंकि वहाँ कह्दे हुए उक्षण जीवात्मा्में सम्मद नहीं हैं| 
व्याल्या-छन्दोग्वोपनिषद्‌ ( ८॥ १ । ५) में इस प्रकार वर्णन आयाहै-- 
'स जूयाजात्य जरैली्पति न वचेनात्य -इन्यत एठतसवय अक्नएसलिंय 
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काम; समाहिता एप आत्मापहतपाप्मा विजसे विश्ुल्युर्विश्ोको विनिषष्सोइपिपास: 
सत्यफाम: सम्यसंकल्पों यया दोवेड प्रजा अन्याविशान्ति ययानुशासने ये यमन्तममिकामा 
मतन्ति य॑ जनपई य॑ क्षेत्रमाग त॑ तमेब्रोपजीवन्ति |? 

अर्पात्‌ ५ सिप्योक्े पूछनेपर ) आचार्य इस प्रकार कहे कि दस 
(देह ) की जरावस्थासे यह जीर्ण नहीं द्ोता, इसके वधसे इसका नाश 
नहीं होता । यह अक्मपुर सत्य है । इसमें सम्पूर्ण कामनाएँ, सम्पक्‌ प्रकारसे स्थित 
हैं | यह भामा पुण्यपापसे रहित, जरा-मृत्युसे शल्य, शोकद्दीन, भूख-्पाससे 
रहित, सत्यक्राम तथा सत्यसंकल्प है। जैसे इस छोक़में प्रजा यदि राजाकी 
आज्ञका अनुसरण करती है तो बह जिस-जिस वस्तुकी कामना तथा जिस-जिस 
जनपद एंवं क्षेत्रमायक्की अमिठापा करती है, उस्ी-उसीकौ पाकर सुखपूर्चक 
जीवन धारण करती है |? इस मत््रके अनुसार “देहकी जरावस्थासे यह जीर्ण नहीं 
होता और इसके बयसे इसका नाश नहीं द्ोताग--इस कपनसे जीवात्माकों क्षय 
कहनेताठा संकेत मिछता है। क्योंकि इसके आगेवाले मन्त्रमे कर्मफलकी 
अनित्यता बनायी गयी है, और कर्मफठ-मोगवय्म सम्बन्ध जीवात्मासे दी है | इस 
भकार जोवामाकों रक्ष्य करानेवराठ्य संकेत द्वोनेके कारण यहाँ दहर” नामसे 
“नीव्म'का ही प्रतिपादन है। ऐसा कद जाय तो यद ठीक नहीं है; क्योंकि 
पूरमेक्त मदर ही जो “सत्यसंकल्पः आदि छक्षण बताये गये हैं, उनका जीवात्मामें 
होना सम्पप नहीं है | इसछिये पहोँ 'ददए शब्दसे पर्दा परमात्माका ही वर्णन 
इंआ है, ऐसा मानना सर्वया उचित है [ 


को हा मतकी ही पुष्टिके लिये पुनः शझ्झा उठाकर उत्तक समाधान 
झते है... 
उत्ताच्चेदाबिर्भूतलरूपरतु ॥ १। ३ | १९॥ 
&.. पैतन्यदि बढ़े; उत्तरातूरूउसके बादवाछे वर्णनसे भी “दहरः शब्द 
वागाका ही बोधक सिद्ध होता है; तुल्सो यह कपन ठीक नहीं है; (क्योंकि) 
| ओविर्भूतसरूप:-उस मन्त्रमे जिसका वर्णन है, वह अपने झुद्रलरूपको 
' भत्त हुआ आत्मा है| 
व्याल्या-+छन्दोग्योपनियद्‌ ( ८ । हैं / 9 ) में कहा हैं कि प्यप 
प एप सघसादो अ्यान्टरीरात्समुत्पाय पर ज्योतिरिपसम्पय स्वेन रूपेणामिनिष्पयत 
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न्‍बन्‍मीयन-भत+-५/ि> 4... अमन किया, सम. 33 39. पी मी मद शी पी कप 
एप आएेति होवाये।इम्ममवमेतजञम्रेति तस्य & या एसरय अझ्गों नाम संयम! 
अर्थात्‌ थाद जो सम्रसाद है, बह इस झहीरसे निकठफ़र परम ओोति प्राप्त ही 
अपने शुद्ध सख्यमे समन हो जाता हैं | बड़ आया हैं, यह अबूत एवं अमय 
है और यही प्न ऐ--ऐसा आचार्यने या | उस इस मझ़का नाम सं है!" 
इस मन्त्मे 'सम्रसाद'के नामसे स्पष्ट दी जीया्माका वर्णन है और उसके टिये मे 
ये दही अपूत, अगप आदि गिशेषण दिये गये हैं, जो अन्यत अप्के डिये आते हैं; 
इसडिये इन छक्षणोंका जीयात्मामें होना असम्भा नदीं है, अतएव दहर! शरद 
फो “जीबरात्मा'का बाचक माननेमें कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिये ।7 ऐसी शा 
उठयी जाय तो ठीक नहीं है, क्योंकि उक्त मन्त्रमें अपने झुद्ध खरुपकों परत 
हुए जीजत्माके लिये जैसे विशेषग आये हैं। इसलिये उसके आधारपर दहर 
शब्दको जीवात्माका वाचक नहीं माना जा सकता | 
सम्पन्ध-यरि ऐसी बात है, तो उक्त प्रकरणमें जीवत्माकों लक्ष्य कराने 
शचोंफ प्रयोग क्‍यों किया यया हैं ! ऐसी जिश्ञात्रा ह्ोनेपर कहते हैं 
अन्यार्थश्व परामशः ॥ १ ]१।॥ २० ॥ 
परामर्श/-( उक्त प्रकरणमें ) जीवामाकों छत््य करानेब्राछ संकेत; चसनी 
अन्यार्थ/स्दूसरे दी प्रयोजनके डिये है | | 
व्याख्या-पूर्वोक्त प्रकरणमें जो जीवरात्माको छक्ष्य करानेवाले दाब्दोंका 5 
हुआ है, वह 'ददर? शब्दसे जीवात्माका ग्रहण करानेके लिये नहीं, अपितु 
ही प्रयोजनसे है । अर्थात्‌ उस दहर शब्दबाच्य परमात्माके यथार्थ स्ररू 
ज्ञान हो जानेपर जीवात्मा भी वैसे ही गुर्णोत्रछ बन जाता है, यह भाव थ्रदां 
करनेके लिये ही वहाँ जीवात्माका उस रूपमें वर्णन है ॥ पद्ह्यका शान 
जानेपर बहुत-से दिव्य गुण जीवात्मामें आ जाते हैं, यद् बात मगवद्नीतामें भी 4 
गयी है ( १४। २ )। इसलिये उक्त प्रकरणमें जीवरम्माका वर्णव आज: 
मात्रसे यद नहीं सिद्ध होता कि वहाँ 'दहर? शब्द जीवात्माका वाचक है । 
सम्सन्ध-इसी वातकी पिबिकरे लिये सूजकार पुन! शह्ढा उठकर उप 
समाधान करते हैं-- 


अव्पश्रुतेरिति चेत्तदुक्तमु॥ १ | ३। २१ ॥ 
चेत्‌न्यदि कहो; अल्पश्रुते+-शवतिमें 'ददर'को बहुत छोदय बताया गा 
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है, इसडिये; ( दहए' इब्दसे यहाँ जीवामाका दी प्रहण है ) इति-ऐसा मानना 
चाहिके; तदुक्तमू-तो इसका उत्तर दिया जा चुका है। 

ब्वात्या-“अुतिमे ददााकाशकों अत्यन्त भत्प ( रुूघु ) बताया गया है | 
इसमे भी यही सिद्ध होता है कि बह जीवात्मा है; क्योंकि उसीका स्रूप बअणुः 
माना गया है |» परंतु ऐसी शक्ल नद्वीं करनी चाहिये; क्योंकि इसका उत्तर पहले 
(सत्र १।२।७ में ) दिया जा जुका दै । अत; वारंबार उसीको दुह्राने- 
की शाउइयकता नहीं है। 


सबन्ध-यूर्वशृत्रमें उठायी हुईं झड्ञाका उत्तर प्रकररानतरसे(रिया जाता है-- 


अजुकृतेस्तस्य च ॥ १३ । २२ ॥ 

तश्मजडस जीवात्माका; अलनुरृतेः-अनुकरण करनेके कारण; चली; 
( पत्ञामाको अन्य परिमाणवाद्य कहना उचित है ) | 

ध्यास्या-मनुध्यके इृदयका माप अहुष्ठके बरावर माना गया है; उसीमें 
जवालाके साथ परमात्माके प्र्रिष्ठ दवोनेकी बात श्रुतिमें इस प्रकार बतायी गयी है-.0"॥ 
“वक्ष तदेबानुप्राविशत्‌ |? ( तै० 3० २।६) “परमात्मा उस जड-चेतनात्मक 
फ्सू्ण जातुफी रचना करके ख़्य मी जीवाल्माके साथ उसमें प्रविष्ट हो गया 7? 
पे देजनेमासि्ो देवता अनेनैत्र जीवेनात्मनाजुप्रविश्य नामरूपे ब्याकरोत्‌ (? 
(०३०६ | ३ |३) “उस पर्मात्माने त्रिविध तल्रूप देवता अर्थाद्‌ 

उनके कार्यरूप मुष्य-इारीरमें जीवात्माके सद्दित प्रविष्ठ देकर नाम-रूपका विस्तार 

श्वाएः तथा--ऋत॑ पिचनन्‍्ती सुझृतस्थ लोके गुहां प्रविष्टी परमे परा्ें ॥ ( क० 
3०१।३॥। १) अर्थात्‌ झ्ुम कमोंके फ़लरूप मनुष्य-शरीरमें पखके 

पे खानरूप हृदयाकाशके अन्तर्गत बुद्विरूप गुद्दामें छिपे हुए सत्यका 
गन करेगे द्वो ( जीवात्मा और परमात्मा) हैं |! इत्यादि | इस प्रकार 
'्त परात्माको जीवात्माका अमुकरण करनेवाल्य बताया जानेके कारण भी उसे 
मय परिमाणवाल्य कहना सर्ववा उचित ही है । इसी भावकों लेकर वेदोमे 
''द-जगह परमात्माका खरूप +अणोरणीयान्‌"-- छोटे-से-छोद तथा "मद्दतो 
अपानू!---बड़े-से-बड़ा बताया गया है | 

#विच-इस कियमे स्तृतिका भी प्रमाण देते है--- 

अपि च स्मयंते | १ ।३।२३॥ 


बे+ द० व 


दे बद्मग्तलशंस [ ॥६१ 
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चज्दसके लिए; म््यते अपिज्यडी सात रमृतिमे मी बढ़ी गयी है। 
ध्यारथा-परह्ष परमेयर सबके इृदयोें शित है और पद छोटेमे मी छः 

ई--ऐसा यर्णन रपृतियनिं इस प्र आया है“ 'सस्य चाई हि संनिविटः। 

(गीता १५ | १५ ) | दि सईस्य रिप्रितम ।? (गीत १३ | [७) 

पझए; सरमयूतानों इद्रेशेरर्जुन तिष्रति ॥! ( गीता १८ । ६१ ) | 'औममर 

च गूतेवु उिमक्तमिव च ल्ितिम (7 ( गीता १३। १६ ) | 'अोरणीएंसद । 

( गीता ८ ।९ ) इत्यादि । ऐसायर्गन होनेके कारण उस सर्वत्यापी प्नग्म परमेबरी 

स्थानकी भपेक्षासे छोटे आका्ताठ यद्ना उचित ही है | अतः दहर 

डाब्दसे परम परमेश्वरका द्वी यर्णन है, जीगत्माका नहीं | 





सस्बन्ध-उपर्युक्त विपन पदकर यह विग्रात्ता होती हैं हि कोश 
(२।7। 7१, ?₹ै तथा १२। २ ?० ) में जिसे अठ्भुप्के बह 
बताया गया है, यह जीक्ात्मा है या परमात्मा ? अतः इसका गिर्णय करती 
लिये अगला प्रकरण आरम्म किया जाता हैं--- 

शब्दादेव प्रमितः ॥ १ ।३। २४॥ 

शब्दात- उक्त प्रकरणमें आये हुए ) झन्दसे; एव-डी; ( यह तिई 
होता है कि ) प्रमित+-अहुप्रमात्र परिमागत्राढया पुरुष ( परमात्मा ही है )। 

व्यात्या-कठोपनिषदूर्म कहा है कि 'अहृष्ठमात्र: पुरुषों मप्य आम 
तिप्ठति ॥ (२।११ १२) तथा *अह्ुप्ठमात्र: पुरुयो ज्योविसिधूमकः 
ईशानो भूतभव्यस्यथ स एवाय स उ झा: ! (२।१॥। १३ )। भव 
“अह्ुप्ठके बराबर मापद्राला परम पुरुष शरीरके मध्यमाग ( हृदय ) में खत है। 
तथा “अहुप्ठके बराबर मापत्राछ परम पुरुष धूमरहित ज्योतिकी भाँति एक 
है, वह भूत, वर्तमान और भविष्यपर झासन करनेवाठा है | वह आज ई 
है. और कल भी रहेगा; आर्थात्‌ बढ नित्य सनातन है ।? इस प्रकरणमें जि 
अहुष्रके बराबर मापवराछय पुरुष बताया गया है; वह पखक्म परमात्मा ही के 
यह बात उन्हीं मन्त्रेमि कहे हुए शब्दोंते सिद्ध होती है; क्योंकि वहाँ उस 
पुरुषको सूत, वर्तमान और भविष्यमें होनेवाली समस्त प्रजाका शासकः धूमरदित 
अल्‍्निके सब्श एकरस और सदा रहनेवाल्ा बताया गया है तथा आगे घढकी 
उसीको विश्युद्ध अवृतस्वरूप जाननेके छिये कद्दा गया है (२॥३। १७) 


! 
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सम्॒रन्प-अब यह विश्ञाप्ता द्ञीती है कि उत्त परवच्च फमात्मामरें जक्परों 
परावर मापवाद्ा क्यों बताया गया है ! इसपर फ़ह़ते हैं-- 


हृथपेक्षया तु मनुष्याधिकारत्वात्‌ ॥ १॥३। २५॥ 


तुज्उस परमपुछाक्री अद्भुप्के बराबर मापवाठा कइना तो; हृद्धि- 
हृदयर्मे स्थित बताये जानेकी; अपेक्षया>अपेक्षासे है; मसुष्याधिकारत्वात- 
क्योंकि ( अम्नविधामें ) मतुष्पका द्वी अवियार है | 

व्यारुया- उपनिषदोर्मि वर्णित अक्मविद्याके द्वारा अक्को जाननेका अधिका 
मनुधरो ही है। अन्य पशु-पक्षी आदि अपथम योनियोमें यह जीवात्मा उर 
परश्न परमात्माको नहीं जान सकता और भनुष्यके दृदपफा माप अह्ुप्ठफे बशव 
माना गश हैं; इस कारण यहाँ मनुष्य-दृद्यरे मापकी अपेक्षासे उस एज? 
परमेशरफी 'अह्लुप्टमा्र पुरुष” का गया है । 

समनन्प-पूर् वृत्रमें अधिकारीकी प्रात आ जानेसे प्रयगयत्त दूसरा प्रकर: 
घल पड़ा | पहले यह बताया प्रया ई कि पैदाध्ययनपूर्वक धश्तवियाके ट्रार 
अह्के प्राप्त करगेका अधिकार मह॒प्योश्य ही है | इसरर यह विश्ञसा हीती | 
कि क्‍या मठुणक़ें छोहरूर अन्य फिसोका भी आपिक्ार नहीं हैं शाप 
कहते है-- 

तदुपर्यपि चादरायणः सम्भवात्‌॥ १।३।२६॥ 


प्रादरायण)>भाचार्य बादरायण कढूते हैं कि; तदुप्रिष्मनुशसे उप 
ओ देवश आई हैं, उनझा अपिज्मी ( अशिकर ई ) सम्मवाव्न्‍्कोंः 
उन्हें बेन्‍-हानपूर्रर महान दोना सम्मर है । 
स्वास्या-मनुभ्यपे नीचेड्मी योगिरेमे तो बेइरिपाश्रे पढ़ने तथा उसी 
द्वाए परफम हान प्राप्त करनेदी सामर्घ् ही महों दे, इसडिये उतकझा अविफ 
ने दवडना तो उचित ही हैं। परंतु देशरि योनि स्लुपपणेनिमे ऊपर है 
जो मनुष्य परम तपा शनमें श्रेष्ठ झोते है, उन्दोसे देशदि शोनि प्राप दोरी है 
' झपः उनमें पूररस्मके अम्पमने अप्नरिधाशे उामनेरी समय होरी दी है 
अऋषर३ छापन बग्नेरए उन्हें स्‍्प्चणा दान होना सप्न३ है| इसडिये भगाए 
शाण्यर्यश बदना है हि स्लुप्मेमे उपरणशये द्ेनिफने मीडप्रदान 
इरनेशा अरिफार दै । न 


<र वेशग्तल्शन [५5३ 
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सरर्प-उपुंक गावड़ी [हक हि ही सूलझार खर्व गड़ा झा 
उसग्र समाधान हरते है-- 


विरोधः कर्मणीति चेन्नानेकप्रतिपत्तेदर्शनात ॥ १ | ३। २७॥ 

चेतू-परि कहे ( देवता आदिको दरीरबारी मान लेनेसे » कर्मणिलशाी 
कर्ममें; व्रिरोप+-रिरोध आता हैं; इति सत्लों बढ कपने दीऊ नहीं है 
अनेकप्रतिपत्ते:-हपोंकि उनके द्वारा एक ही समय अनेझ रुप धाएग कल 
सम्मत्र है; दर्शनातृस्दयासरमें ऐसा देशा गया है । 

ब्यात्या-“यदि देवता आदिकी भी मनुश्योके समान विशेष आइतियुक वी 
शरीरधारी मान लिया जायगा तो वे एक देशमें ही द्वनेव्ाले माने जा सके हैं । 
ऐसी द्ञामें एक दी समय अनेक यज्ञमि उनके निमित्त दी जानेवाली हरियरी 
आहतिको वे वैसे प्रषण कर सकते हैं | अतः प्रपकूष्रयक्‌ अनेक वाकिकीण 
एक समय यज्ञादि कर्ममें जो उनके डिये दि समर्पित करनेका विधान है; कं 
विरोध आयेगा । इस विशेश्की निदृत्ति तमी हो सकती हैं, जब देवताओंशे 
एकदेशीय मे मानकर व्यापक माना जाय ।? परंतु ऐसी शझ्ला नडीं करी चाहिये 
क्योंकि देवोंमें अनेक विम्रह धारण करनेकी सइज दाक्ति होती है| अक वे 
योगीकी भाँति एक ही काढमें अनेक शरीर धारण करके अनेक स्वाति एक 
साथ उनके लिये समर्पित की हुई ह॒विको प्रहण कर सकते हैं । शासमें मी 
देवताओंके सम्बन्धमें ऐसा वर्णन देखा जाता है । बृहदारण्पफोपनिषद्‌ (३।९।१०र२) 
में एक प्रसक्न आता है, जिसमें शाकल्प तथा याज्व्कपका संवाद है। 
शाकस्यने पूछा---'देवता कितने हैं !? याज्वल्क्य बोले --'तीन और तीन त्त 
तथा तीन और तीन सहक्त )? फिर प्रन्‍नन हुआ कितने देवता हैं !! उत्ा 
मिछा--'तैंतीस |? बार-बार प्रशनोत्तर होनेपर अन्त याज्वन्क्पने कहानी 
सत्र तो इनकी महिमा हैं अर्थात्‌ ये एक-एक ही अनेक हो जाते हैं | वास 
देवता तैंतीस ही हैं ॥? इत्यादि | इस प्रकार श्रुतिने देवताओंमें अनेक की 
धारण करनेकी झक्तिका वर्णन किया है। योगियेति भी ऐसी शक्ति देखी जाती 
है, इसलिये कोई विदशेध नहीं है । 

सम्बन्ध-देवताओं को झरीरघारी माननेसे उन्हें रिनिप्यश्जीठ सवा पर! 
ऐसी दर्मामें बेदोंगें जिन-जिन देवताओंका वर्णन आता है, उतकी विलिता रह 
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पिद होगी और इसीलिये वेदकों भी वित्य एवं प्रमाणमूत्त नहीं माना जा 
सहेगा। इस विशोपका परिहार कैसे ही ! ऐसी जिज्ञासा होनेपर कहते हैं--- 


शब्द इति चेन्नातः प्रभवात प्रत्यक्षानुमानाभ्याम्‌ ॥ ११ ९। २८ ॥ 

चेक्ल्पदि कही; शच्दे-( देवदाको शरीरधारी माननेपर ) वैदिक झब्दमें 
गिर आता है; इंति नस्जी ऐसा कद्दना ठीक नडीं है; अत; प्रमबात्‌-कोंकि 
इस वेदोक्त शब्दसे द्वी देवहा आदि जगवकी उत्पत्ति होती है; प्रत्यक्षानु- 
मानाम्थामू-यद् बात प्रत्यक्ष ( वेद ) और अतुमान ( सटृति ) दोनों प्रमा्णसे 
पिद्द होती है । 

स्थारुया-५देवताओं अनेक शरीर धारण फरनेकी शक्ति मान लेनेसे 
कर्ममें रिगेध नहीं आता, यद तो टीक है; परंठु ऐसा माननेसे जो वेदोक्त 
इब्दोंकी तित्प एवं प्रमाणमूत माना जाता हैं, उसमें विशेध आग्रेगा; क्योंकि 
शरीरपारी दोनेपर देवताओंकों भी जन्म-मरणशील मानना पढ़ेगा। ऐसी दशा 
वे नित्य सदी होंगे तथा लित्प वैदिक इब्दोके साथ उनके नाम-रूपोंका रिव्य 
सम्बन्ध भी नही रद सकेगा ।” ऐसी शह्ठा नहीं करनी चाहिये; क्योंकि जद्ोँ 
फल्पके आदिम देगादिकी उत्पत्तिका धर्णन आता दै; वहाँ यद बतठापा गया है 
कि पकिस रूप और ऐस्र्सशके देववाका क्या नाम होगा ।! इस प्रकार वेदेक्त 
शब्दसे ही उनके नाम, रूप और ऐस्लर्य आदिकी कन्पना की जाती है अर्पात्‌ 
पूर्वकश्पमें मिलने देवता, मिस-मिस नाम, रूप तपा ऐसप्लर्पवाले थे, वर्तमान 
कत्पमें भी उतने ही देवता बैंसे दी नाम, रूप ओर ऐस्वयमे युक्त उन्नत झिये 
जाते हैं | एससे यद शत होता है कि कन्पाम्तर्ते देवता आदिके ऊँए तो 
घइल जाते हैं, परंतु मामरूप पूर्वकल्पक्े अनुसार ही रदते हैं। यह बात 
प्रयक्ष ( थुति) और अनुमान € स्टृति ) के प्रमाणने भी सिद्ध हैं। शुविशों 
और रदूतिफ्ेने उपर्मुक्त घातक दर्णन इस प्रझर जाता है--भ्स मूरिति 
अरए'इरत्‌ स भूमिमसजत' प्स मुउरिति ब्याहरत्‌ सोहतरिशमसजत |! ( तै० आा० २१ 
२१॥५१२ ) “उसने मन-दीमद “्मू७ बा उदरण दिखा, फिए ममिरी 
छुशि पी ॥१ उसने मनमें श्रुव/ का उचार्य झिद्रा, मर जनतरिक्षसी सूद 
पे 0! इत्यादि । इस वर्णवमे यह मिद होता है कि प्रझारीने पदले बाचर 
इब्यका समर बढ़रे उसके अपनयूत स्श््यणा छिर्माग गिरा | इसी घझर 
रतन को कद है--- 





पी जी व बी भी चीज नीच 


<९ सेदास्तजशत [कर 
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सर हु स मामानि कर्मागि से प्पक्‌ प्पफू 
वेइशन्पेम्प एवदी पृषझ संस्याध निर्ममे || 
(मत १ २!) 
“उन सृश्िकर्ता परमाम्माने पदले सृट्टिके पररम्ममें सब्र नाम और प्ृफ 
प्रषकू कर्म तथा उन रा्क्री अठग-अठ्य ब्यास्थाएँ मी वेशेक्त इन्दोंके अनुम्ता 
दही बनायी ।? 
सम्पन्प-उपर्युक्त कयनको ही बैदकी विल्यतायें हैहु बहहाते है-- 
अतएब च नित्यत्वम्‌ ॥ १ ।३। २९ ॥ 
अतएव-इसीमे; नित्यत्वमू-वेरफी निदवता; चून्‍मी (सिद्ध होती है )। 
व्याख्या-सृश्किर्ता परमेश्वर, वैदिक शब्दकि अनुसार ही समस्त जातक 
रचना करते हैं, यद्द कहा यया है । इससे वेदोंकी नित्यता स्पतः सिद्ध हो जाती 
है; क्योंकि प्रत्येक बल्पमें परमेश्रद्धारा बेदोंकी मी नयी रचना की जाती है 
यद्द बात कहीं नहीं कड्ी गयी है | 
सस्बन्ध-अत्येक कत्पमें देवताओंक़े नाम-रूप बदल जानेके कारण बेहोक 
स्च्दोंकी नित्यतामें विरोध कैसे नहीं आयेगा ! इस जिज्ञास्ापर कहते हैं“ 


समाननामरूपत्वाच्चाबृत्तावप्यविरोधो दर्शनात्‌ 


स्छतेश्य ॥ १।३। ३० ॥ 
चन्तथा; समाननामरूपत्वात्‌- कल्पान्तरमें उन होनेवाछे देवादिकी: 
के ) नाम-रूप पहलेके ही समान होते हैं, इस कारण; आदृत्तौरूपुनः आइपिं 
दोनेपफ अपिरमी; अविरोध/-किसी अरकारका विशेध नहीं है; दर्शनावर 
क्योंकि ( श्रुतिमें ) ऐसा ही वर्णन देखा गया है; च-और; स्पृतेःन्‍स्वीते 
भी ( यही बात सिद्ध होती है ) | 
व्यास्या-वेदमें यह कहा गया है कि 'सूर्याचन्रमसौ घाता ययायन- 
कल्पयत्‌ |? ( ऋ० १० । १९० | ३ ) अर्याद “जगत्‌-लष्टा परमेश्रने सूरस 
श्वन्द्रमा आदि सब॒को पहलेकी भाँति बनाया |? ख़ेताश्वतरोपनिषद्‌ ( ६ | १८ ) 
में इस प्रकार वर्णन आता है-- 
यो ब्द्मार्ण विदधाति पूर्व यो वै वेदा<श्व प्रद्ििणोति तस्मै | 
त*ह देवमात्मबुद्धिप्रकारों मुमुशुवैं शरणमर् प्रपधे ॥ 


+ खनन २-३१ ] अध्याय १ ८). 


क्‍ "जो परमेथर निश्चय ही, सृष्टिकाछमें सबसे पढले ब्र्माको उत्पन्न करता है 
और उन्हें समस्त बेदोंका उपदेश देता है, उस आम्मज्ञानविषयक बुद्रिकों प्रकट 
। करनेब्रले प्रसिद्ध देव परमेश्वरकी मैं मुमुझ्ुुभावसे शरण ग्रहण करता हूँ (१ इसी 
! प्रकार स्पृतिमें भी कहा गया है कि-..- 
; तेपों ये यानि कर्माणि प्राक्छृष्टथां प्रतिपेदिरे | 
तान्येत्र ते प्रपचन्ते सृज्यमाना: पुनः पुनः | (मा ) 
धपूर्वकल्पकी सृष्टिमें जिन्होंने जिन कर्मोंकी अपनाया था, बादकी सृिमें 
बारृबार रचे हुए वे प्राणी फिर उन्हीं क्मोंको प्राप्त होते हैं |? 
इस प्रकार श्रुतियों तथा स्मृतियोंके वर्णनसे यह सिद्ध होता है कि कल्पान्तर- 
में उत्पन्न ह्वोनेत्ले देवादिकोंके नाम, रूप पहलेके सद्श ही वेदअचनाजुसार 
रचे जाते हैं; इसठिये उनकी तास्बार आवृत्ति होती रहनेपर भी बेदकी नित्यता 
तथा प्रामाणिकतामें किसी प्रकारका क्रिव्र नहीं आता है। 


सम्बन्ध-२$ दें सूजमे जो असब्रवशा यहे वात कही गयी यी ।क्नि अह्ल- 
विधार्में देवादिका मी अधषिक्नर है, ऐसा वेदव्यासजी मानते हैं, उत्तीकी पुष्टि 
गसकें सूजतक की गयी । अब आचार्य जैक्िनिके सताउसार यह बात कही 
जाती है कि अद्मक्दामें देवता आदिक्व अधिकार नहीं है-- 


मध्वादिष्वसम्भवादनधिकारं जैमिनिः ॥ १। ३।११॥ 
जैमिनि;-जैमिनि नामक आचार्य; भध्वादिषु-मथु-विदया आदियें; 
अनधिकारमू( आह )-देवता आदिका अधिकार नहीं बाते हैं; असम्मवात्‌८ 
क्योंकि यह सम्भव नहीं है । 
ध्यास्था-छन्दोग्योपनिषद्के तीसरे अ्ष्यायमें प्रथमसे लेकर ग्यारहवें 
(7्डतक मधुविधाका प्रकरण है । वहाँ भ्मूर्क को देवताओंका व्मघु! बताया गया 
है । मतुष्योके लिये साधनद्वा प्राप्त होनेवाली वस्तु देववाओंकों स्वतः प्राप्त है; 
रस कारण देववाओंके छिये मधु-विधा अनावश्मक है; अतः उस दिधामें उनका 
'गनना सम्भव नहीं है। इसी प्रकार सगारि देवओेकके मोमोंकी 
प्राप्तिक लिये जो वेदोमे यज्ञदिके द्वारा देवगाओकी सझाम उपासनाका वर्णन « 
है, उसका अनुष्ठान भी देवनाओंके लिये अनावश्यक होनेके करण उनके द्वारा 
किया जाना सम्मर नहीं है । अतरव उसमें मी उनका अधिकार नहीं है, 


इसडिये यद शिंद होता है झि भीगे मनुश्योके ठिसे पारि कमरा लग 
प्रात्ति घरानेवादी मेइबर्णित विद्याओर्मे देशआाओंफा अधिकार नहीं हैं, उसी प्र 
अ्नविधामें भी उनका अधिकार नहीं है । थों आचार्ष अमिनि कहने हैं। 
पस्पन्घ-दसी क्रातकों पुष्ट करनेडे डे आशार्य जैक्िति टृक्री यु 
देते ह-- 
ज्योतिषि माबाच्च ॥ १।३। ३३ ॥ 


ज्योतिपिरश्योतिर्मम छोकोमिं; माबातू-्देवताओंकी स्थिति दोनेंे 
फारण; घी ( उनका यज्ञादि कर्म और अश्नविधामें अधिकार मही है ) | 

य्यात्या-वे देवता स्वमात्रसे ही ज्योतिर्मय देवडोकोमें निवास करते हैँ। 
बहोँ उन्हें स्वमायसे ही सब्र प्रकारका ऐश्वर्य प्राप्त है, नये कर्मोद्वारा उनको गिरती 
प्रकारका नूतन ऐश्वर्य नहीं प्राप्त करना है; अनएत्र उन सब टओोकोंकी प्राहिके 
डिये बताये हुए कमेमिं उनकी प्रवृत्ति सम्मर नहीं है; इसडिये मिस्त प्रकार 
वेदविद्वित अन्य ब्रिधाओमें उनका अधिकार नहीं है, उसी प्रकार अप्नवियारे 

- भी नहीं है। 


सम्बन्ध-पूर्योक्त दो सूत्नमोंगें औमिनिके मताउस्तार एवीपक्षकी स्थाएवा की 
गयी | अब उसके उत्तरमें सूत्रकार अपना निश्चित मत बतलाकर देववाओंत 
अपधिकार।िषयक ग्रकरणको सम्राप्त करते हैं--- 


भाव॑ ठु बादरायणोउर्ति हि। १। ३। ३३ ॥ 


तु््किंत; बराद्रायणः-बादरायण आचार्य ( यज्ञदि कर्म तथा जम 

नविधामें ) देवता आदिके भी अधिकारका; मावम्‌ ( मन्यते )>भाव ( अध्तिब। 
मानते हैं; हिन्क्योंकि; अस्ति-श्रुतिमें ( उनके अधिकारका ) वर्णन है । 

+ व्यास्या--बादरायण आचार्य अपने मतका इद्तापूर्वक श्रतिपादन करते 

हुए 'तुः इस अत््यय पदके द्वारा यह सूचित करते हैं कि पूर्वपक्षीका मत शरद 

- भ्रमाणसे रहित दोनेके कारण मान्य नहीं है । निश्चय ही यहादि कर्म तथा ह8ः 

विद्यामें देवताओंका भी अधिकार है; क्योंकि वेदमें उनका यह अधिकार सूचित 

करनेवाले वचन मिछते हैं । जैसे--'प्रजापतिरकामयत प्रजायेयेति स एक्टर 
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होते मिथुवमा्द्‌। तदुदिते सूर्येडजुह्योत्‌ ।? ( तै० ब्रा० २।१॥२।८ ) 
देवा वै सत्रमासत [? ( तै० सं० २। ३ | ३ ) अर्थात्‌ अजापतिने इच्छा 
कि मैं प्रजारूपसे उत्पन्न होऊँ, उन्होंने अग्निदोत्ररप मिथुनपर इंश्िपात * 
और सूत्रोंदय होनेपर उसका हवन किया ।? तथा “निश्चय ही देवताओंने या 
अनुष्ठान किया )? इत्यादि बचनोंद्वारा देवताओंका कर्माविकार सूचित होता 
इसी प्रकार अहमविधार्मे देवलाओंका अधिकार बतानेवाले बचन ये हैं. “तद 
देवानां प्रत्यनुष्यत स एवं तदमब॒त्‌ १? (बूह० उ० १।४११० ) भ 
'देवताअंमिसे जिसने उस अह्मफो जान छिया, वही वह--अझ हो गया ।! झा 
इसके सित्रा, छान्दोग्योपनिषदूमें ( ८।७। २ से ८। १२ | ६ तक ) 
प्रसज्र आता है कि इन्द्र और विशेचनने ब्रह्माजीकी सेवार्म रहकर बहुत वर्ष 
ब्रद्मचर्य पालन करनेके पश्चात्‌ ब्रह्मतिथा प्राप्त की । इन सब प्रमाणोसि 
पिद्द होता है कि देवता आदिका भी कर्म और अक्मविद्यामे अधिकार है । 

. सम्ब्प---यहाँ यह जिज्ञासा होती है क्लि क्या सभी वर्णके मसु० 
वैदवियानें आधिकार है ! क्योंकि डान्दोस्योप्रनिपद्मे ऐसा वर्णन विलता हैँ 
रैकाने राजा आवशुतिकों शूद्र कहते हुए भी उन्हें मशविध्ाका उपदेश परि 
इससे तो यही प्रिझर होता है हि सूदका मी वद्मविधामें अधिकार है। 
इसका निर्णय करनेहे (दिये अगला प्रकाण आरम्म किया जाता है-- 
शुगर्य तद॒नादरश्रवणात्तदाद्वणात्सूच्यते हि। १।३। ३४ 

तदनादरश्रवणात्‌5उन हंसोके मुखसे अपना अनादर सुनकर; अ 
इस राजा जानथुतिके मतमें। शुकूल्शोक उत्पन्न हुआ तत्ल्तदन 
आदवणादु-( जिनकी अपेक्षा अपनी तुच्छता सुनकर शोक हुआ था ) 
रैकमुनिके पास वह विद्या-प्राप्िके लिये दौड़ा गया; ( इस कारण उस ऐैकने 
चेद्ध कइकर पुकारा ) द्विल्क्योंकि ( इससे ) श्रब्यते>( रैकमुनिकी सर्व 
सूचित होती है | 
व्याख्या-इस प्रकरणमें रैकने राजा जानश्रुतिझों जो श्रृद्ध कद॒कर सम्* 

किया, इसका यह अमिप्राय नहीं है कि वह जातिसे झूद्ध या; अपि तु बह 
च्याजुल होएए दौड़ आत्य था इसलिये दफे शद्रेबादप १ यही चाल उतप्रऋ 
समाव्येचनासे सिद्ध होती है [ 


शक 5-0 2 पद 
१-शुचन्‌ आदबति इति शूदः--जओं शोकके पीछे दोइता है; वह धर है 
स्युबर्तिके अनुसार रैकने उसे प्यूट्र रद | हु 


द बेदान्त-द्शन * [पद 


छान्दोग्योपनिषद्में ( 9 । १ । १ से 9 तक ) बह प्रकण 
इस प्रकार है--राजा जानश्रुति अद्ापूर्वक्क बहुत दान देनेबाद्य या। 
वह अतिथियोके भोजनके लिये बहुत अधिक अन्न तैयार कराकर रक़ता या ! 
उनके ठद्रनेके लिये उसने बहुत-सी विश्रामशाल्एँ भी बनवा रकसी थीं। एक 
दिनकी बात है, राजा जानश्रुति रातके समय अपने महलकी छतपर बैठ या । 
उसी समय उसके ऊपरते आकाशरतमें कुछ हंस उड़ते हुए जा रहे थे । उनमेंसे 
एक हंसने दूसरेको पुकारकर कहा--«ओरे | सावधान, इस राजा जानश्रुतिका 
महान्‌ तेन आकाझमें फ़ैला हुआ है, कीं भूलसे उत्तका स्पर्स न कर लेगा, 
नहीं तो वह तुझे मस्म कर देगा |? यद्द सुनकर आगे जानेवाले हंसने कहा-- 
“अरे भाई ) त्‌ किस महत्ताको लेकर इस राजाकों इतना महात्‌ मान रहा है, 
क्या व्‌ इसको गाड़ीवाले रैकके समान समझता है !” इसपर पीछेवाले हंसने 
पूछा-- पैक कैसा है !? अगले हंसने उत्तर दिया--'य& सारी प्रजा जो हुछ 
भी शुभ कर्म करती है, बढ सत्र उस रैकको प्राप्त होता है तथा जिस तलको 
रैक जानता है, उप्ते जो कोई भी जान ले, उसकी भी ऐसी ही महिमा हो जाती 
है !! इस प्रकार हंसोंसे अपनी तुष्छताकी बात छुनकर राजाके मनरमें शोक 
हुआ; फिर बढ़ रैककी खोज कराकर उनके पास विद्या-मद्ृणकै छिये गया | 
रैक मुनि सर्वज्ञ थे, वे राजाकी मनःझ्थितिकों जान गये । उन्दोंने उसके मन्में 
जगे हुए ईर्ध्यामातकों दूर करके उसमें श्रद्धाका मात्र उत्पन्न करनेका विचार किया 
और अपनी सर्वहता सूचित करके उसे सावधान करते हुए “द्धां कद़कर 
पुदार । यद जानते हुए भी कि जानथुति क्षत्रिय है, रैकने उसे वाद! एससिये 
यद्धा कि थद शोकके वशीमूत द्वोकर दौड़ा आया था | अतः इससे यद रही 
पघ्िंद द्वोत्रा कि वेदयिधामें शूद्रका अधिकार है । 

ससन्‍्प-राजा जानब्रविक्मा क्षत्रिय होना ग्रेसे तियर होता है 
श्किसास कहते हैं 

क्षत्रियत्वावगतेओत्तरत्र चैत्रर्थेन लिड्राव्‌ ॥ १ । ३ । ३५॥ 

धत्रियताबगते:-जानश्रुतिका क्षतिय द्ोना प्रकरणर्मे आये इए छक्षगमे 
झदा जात है इससे; अच्तया। उच्ाप्र्वादमें करे इए३ चैत्ररपेनस्लैस 
सम्द्थते; लिड्नाव्‌नओ क्षतिक्वसूचक चिएय या प्रमाण प्राप्त होता है। 
मी ( उमप् छत्िय द्वोता जात क्षेत्र है ) ! 
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ववात्या-उत्त प्रकरणमें जानश्रुतिको श्रद्धापूवक बहुत दान देनेवाढा और 
अनियियोंके छिये ही तैयार कराकर रक्खी हुई रसोईसे प्रतिदिन उनका सत्कार 
करनेवाद्य बताया गया है | उसके राजोचित ऐश्वर्वका भी वर्णन है, साथ ही 
यह भी कहा गया है कि राजाकी कन्याको रैकने पत्नीरूपमें प्रहण किया | इन 
सब बातोंसे यह सिद्ध होता है कि वह झाद्द नहीं, क्षत्रिय था | इसलिये यही 
प्िद् होता है कि वेद-विधार्मे जाति-शूद्रका अधिकार नहीं है । इसके सिवा, 
इस प्रसृके अन्तिम मागमें रैकने वायु तथा प्राणकों सबका भक्षण करनेवाढा 
अहकर उन दोनोंकी स्तुतिके छिये एक आख्यायिका उपस्थित की है । उसमें 
ऐसा कहा है 'शौनक और अभिप्रतारी चैत्ररय--इन दोनोंको जब भोजन 
परोस़ा जा रहा या, उस समय एक अब्नचारीने मिक्षा माँगी? इत्यादि । इस 
आ्यापिकाे राजा जानभुतिके यहाँ शौनक और चैत्ररथक्ों भोजन परोसे जाने- 
की बात कह्दी गयी है, इससे जानश्रुतिका क्षत्रिय द्वोना सिद्ध होता है; क्योंकि 
शौनक आहण और चैत्र क्षत्रिय ये; वे शदके यहाँ भोजन नहीं कर सकते 
थे । धत; यही सिद्ध होता है कि जाति-शूद्धका वेद-विधामें अधिकार नहीं है | 


पसन्प-उपयुक्त वातकी सिक्के लिये ही दूसरा हेठ प्रस्तुत करते हैं-- 


संर्कारपरामशीत्तदभावामिलापाच्च ॥१।३ ३६ ॥ 


का सैस्कारपरामर्शाव्‌-तिमे वेदविया परण करनेके लिये पहुडे उपनपन आदि 
या होना आवश्यक बताया गया है, इसडिये; चु-तथा; तदमभावामि- 
दापातु-्यदके डिये उन संस्कारोेंका अमाव कहा गया है; इसडिये भी 
( जातिश्चहरका वेदविदामें अधिकार नहीं है )। 

वार्या-उपनिषदोमि जहाँ-ज्ोँ वेदविधाके अध्ययनका प्रसक्न आया है, 
हों सैबे जगह यह देखा जाता है कि आचार्य पहले शिष्यका उपनयनादि 
पैसकार करके ही उसे बेद-विधाका उपदेश देते हैं। यया---्तेपामेबैतां 
अस्नविदयां बदेत शिरोवर्त जिपिवद्‌ यैस्तु चीर्णन्‌॥ (मु०उ० ३।२॥ १०) 
अर्पाद्‌ 'उन्होंको इस अझवियाका उपदेश दे; जिन्दोंने विधिपूर्वक 
नयनादि संस्कार कराकर अद्नचर्य-बतका पाठन किया हो |? ्उप छा नेच्चे! 
(घ० 3० ४१४।५ ) प्लेस उपनयन संह्कार करूँगा [? व्वच् होप- 


श्र चेदास्तव्शन [पाइ३ 


७७७ भा हाल <०>० 3333-38. +3->-..-.०..+#># >>. ०4५००. >००० जग+ औ> न 

तिन्‍्ये ॥! (झ० जात ११। ५। ३ । १३ ) उसका उपतान- 
संस्कार किया !? इट्यादि | इस प्रकार वेदबिद्याके अध्ययन्मे उपनयत आदि 
संस्कारोंका होना परम आवश्यक माना गया है तथा शूद्रों के डिये उन मंस्कारोंका 
विधान नहीं किया है; इसमे यद्द स्पष्ट दो जाता है कि झटका वेदवियामें 
अधिकार नहीं है | 


सम्बन्ध-इसी बातकों हृद करनेक्रे लिये दूसदा कारण बताते ईै-- 
तदभावनिधौरणे च प्रवृत्ते! ॥ १ । ३। ३७॥ 


तदमावनिर्धारणेजशिष्यमें झद्धबकका अमाब निश्चित करनेंके दिये 
प्रवृत्ते:-आचार्यकी प्रद्डत्ति पायी जाती है, इससे; च>भी ( यही सिद्ध होता 
है कि वेदाष्ययनमें झ्ूद्का अधिकार नहीं है ) | 


व्यास्या-जानश्रुति तथा रैककी कयाके बाद ही सत्यकाम जाबाठका 
प्रसड़ इस प्रकार आया है--“जबाढाके पुत्र सत्यकामने गौतमनामक 
आचार्यकी शरणमें जाकर कहा-- 'मगवन्‌ | मैं अह्मचर्यपाठ्नपूर्वक आपकी 
सेबामें रहनेके लिये उपस्थित हुआ हूँ !? तब गौतमवे उसकी जातिका 
निश्चय करनेके डिये पूछा- “तेरा गोत्र क्या है ?”? इसपर उसने स्पष्ट झब्दोने 
कह्दा---.'मैं अपना गोत्र नहीं जानता | मैंने अपनी मातासे गोत्र पूछा था। 
उसने कहां कि--भमुझे गोत्र नहीं माछम है, -मेरा नाम जबाण है 
और तेशा नाम सत्यकाम है |? इसलिये मैं तो इतना ही कह सकता हूँ कि 
मैं जबाड़ाका पुत्र सत्यकाम हूँ ? तब गुरुने कहां--पुतना स्पष्ट और 
सत्य भाषण ब्रा्णण ही कर सकता है दूसरा कोई नहीं ॥? इस अकार से 
मापणरूप हैतुसे यह निथ्य करके कि सत्यकाम ब्राह्मण है, भद्व नहीं है। बसे 
आचार्य गौतमने समिधा छानेका आदेश दिया और उसका उपनयन-संस्कार 
कर दिया ।? ( छ० उ० 9 | 9 | ३-५ ) 


इस तरह इस प्रकरणमें आचार्यद्वारा पहले यद निश्चय कर डिया गाय 
कि 'सत्पकाम झू्र नहीं, आह्मण है, फ़िर उसका उपनयन-संत्कार करों 
उसे विद्याप्पनका अधिकार प्रदान किया गया; इससे यही सिद्ध होता है 
कि दझूट्ठका बेद-विद्यामें अधिकार नहीं है । ब 2 5 
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सम्बन्ध-अब प्रमाणद्वारा घूद्रके वेद-विया्ें आविद्यरका निषेध करते हैं-- 
श्रवणाध्ययनाथप्रतिपेघात्‌ स्घतेश ॥ १ । ३। ३८ ॥ 


अपणाध्ययनार्थप्रतिपेघातू-्यद्ञके डिये वेदोंके श्रवण, अध्ययन तथा 
अर्पज्ञानका भी निषेध क्रिया गया है, इससे; च>तथा; स्मृतेः-स्मृतिअमाणसे भी 
( यही प्िद्ध होता है कि बेद-विद्या्मे शूद्रका अधिकार नहीं है )। 


व्याख्या-श्रुतिमें शूद्धके ठिये वेदके श्रवण, अध्यपन तथा अर्थज्ञानका भी 
नियेष किया गया है। बया--एतब्छूमशान यच्छूदस्तस्माच्छूदरस्थ समीपे शाध्ये- 
तत्यम्‌ ।! अर्थात्‌ “जी शृद्व है, पद स्मशानके तुल्य है, अतः शूद्के समीय बेदाध्पपन 
नई का चाढिये ।* इसके द्वारा शृद्दके बेइ-प्ररणका निपेत् सूचित द्वोता है । 
जब सुनने तकका निषेध है, तथ कष्पपत और अर्थज्ञानका निपेष स्वतः सिद्ध 
हो जात। है । इससे तपा स्पतिके चचनसे भी यडी सिद्ध होता है कि धाद्गको 
केशाघ रक्रा अधिकार नहीं है । इस विपयमें पराशर स्प्रतिसा वचन इस 
प्रदर है--धवेदाक्रत्रिचारेण झूद्ढ: पतति तत्षणाद्‌ !! ( १। ७३ ) 
अपोत्‌ बेरफे अशर्रेक्रा अर्थ समझनेके लिये विचार करनेपर झादे 
तककाड़ परित हो जाता है ।! भलुस्पृतितें भी बहा है कि 'त शूद्राप मति 
दयात्‌ ! ( ४ | ८० ) अर्थात्‌ धाद़्को बेइ-विधाका न नहीं देना चाहिये (? 
मी प्रकार अस्य स्पृतिपोर्मे भी जगइ-जगइ घद्धके डिये बेशक अ्र्ण, अध्ययन 
तेषा अरधत्ञानश्ञ निषेध किया गया है | इसमे यही मानना चाहिये दि बेइ- 
भिधननें शक अधिकार नहीं है | इतिहासनें जो पिदुर आदि धदजावीय सायुरुषों- 
झान प्राप्त होनेड़ी बात पायी जाती हैं, उसझा भाव यों समझता चारिये 
कि रड्ास पुराणोकी झुनने और पढनेंगे चारों बर्गोंडा समान रूपसे अधियार 
। ऐिश्स-ुरागेफि द्वारा धद्र भी परमामालका छान ग्राम कर समझता है । 
पल प्नझर उसे भी भक्ति एवं श्नझ्ा छठ प्रा हो समता है। फ्प्रासिमे 
पोई फिशेत़् रद्दी है; करें मगझनुकी मकिशरा परम गति प्सम करनेने 
फेनुशमाजका अडियर है ( गीता ९. । ३२ )] 
हमन्प-सहोंव्कर अकरपने इस सा शत्र हु? सररिग्ररतिय्ह सयर्शो 
छा फके रह विशल्त «निर हिया हि अमरिशिओें देशरिका अपिदधर 
हैं ४३ घूह्य ऊरश्किर नहीं हैं] अप दस गिफपको यही सदापर करके 
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आकाशोडइथीन्तरत्वादिव्यपदेशात्‌ ॥ १ | ३ ।9१॥ 
आकाश; यहाँ ) "आकाश! अच्द पस्ग्मका ही बाचऊ है; अर्थान्तर 
त्वादिव्यपदेशान्‌ ब्यपोंकि उसे नाम-रुपमप्र जगत्से मिन्‍ते यह्तु बताया गया है. 
स्यात्या-छान्दोग्योपनियद्‌ ( ८ १४ ॥१ ) में कहां गया हं कि 
धआकाशो मै नाम नामरूपयोर्तनि्यद्धिता ते यदन्‍्तरा तदूअग्म तदमृत* स आता ।! 
अर्थात्‌ “आकाझ नाममे प्रसिद्र तस् नाम और रूपका निर्गद करनेगछा है) वे 
दोनों जिसके मीतर हैं, वढ़ अब्म हैं, चद अगृव है और वही आता हूँ ? गत 
प्रसझमें 'आकाश'को नाम-रूपसे मिलन लथा नामझपात्मक जगतकों थारण कले- 
बाछा बताया गया हैं; इसलिये बढ मूताकाश अग्रव्रा जीवात्माका वाचक नहीं 
हो सकता; क्योंकि भूताकराश तो स्त्रय॑नामरूपात्मक प्रपश्धफे अन्तर्गत हैं और 
जीबात्मा सत्रकों धारण करनेमें समर्थ नहीं है | इसठिये जो मूताकाशत्तक्षेत 
समस्त जडचेतनात्मक जगत्‌कों अपनेमें धारण करनेव्रा् है, वद् पसन्न पर्माम्ा 
ही यहाँ “आकाश? नामसे कद्दा गया है | वहाँ जो ब्रह्म, अपूत और अक्षा-- 
ये विशेषण दिये गये हैं, वे मी भूताकाश अबत्ा जीवात्माके उपयुक्त नहीं हैं 
इसलिये उनसे भिन्‍न परम परमात्माका ही वहाँ “आकाझ? नामसे वर्णन हुआ है | 
सम्बन्ध-यहाँ यह जिज्ञाता होती है 'क्ति मक्तात्मा जब बशाको ग्रत्त हींग 
है। उस समय उसमें बह्मके सभी ठक्षण भा जाते हैं | अतः यों उतीकी 
आकाश नामसे कहा गया है। ऐसा मान लें तो क्या हानि है ! इसपर कहते हैं 


स॒पुप्त्युत्कान्त्योभेंदेन ॥ १ । ३। ४२ ॥ 
सुपुप्टपुत्कान्त्यो;-छुवृप्ति तया मृत्युकाडं मी; भेदेनल( जीवला 
और परमात्माका ) भेदपूर्वक वर्णन है ( इसलिये “आकाश! शब्द यदँ 
परमात्माका ही वोधक है ) । 

_. ब्याल्या-छन्दोग्योपनिषद्‌ (६ ८ | १ ) में कहा है कि “जिस अवस्था 
यह पुरुष सोता है, उस समय यह सत्‌ ( अपने कारण ) से सम्पन्त (संवुक) 
द्वोता है |# यद्द वर्णन सुपप्तिकाडका है। इसमें जीवात्माका (पुरुष! नाममे 
और कारणमूत परमात्माका “सतः नामसे भेदपूर्रक्_ उल्लेख हुआ है! 
तरद उत्कान्तिका मी इस प्रकार वर्णन मिछता है---यह जीवात्मा इस दी 

2४३ मन्त्र रमेणद्ध छत रद मे दत्न ३। २ । पक व्याज्याय आ गया है। 
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इकलछकर, परमज्योतिःखरूप परमात्माको प्राप्त दो अपने शुद्ध रूपसे सम्पन्न 
है जाता है।! ( छ० उ० ८। ३। ४ ) इसमें मी सम्प्रसाद नामसे जीवात्मा- 
# और 'पर्मज्योति! नामसे परमात्माका भेदपूर्वक निरूपण है। इस प्रकार 
उपृत्ति और उत्क्रान्तिकाठमें भी जीवात्मा और परमात्माका भेदपूर्बक वर्णन 
हीनेते उपर्युक्त आकाशशब्द मुक्तात्मका वाचक नहीं हो सकता; क्योंकि 
ुणञत्मामें ब्रद्यके सच्या कुछ सदूगुणोंका आविर्माव दोनेपर भी उसमें नाम- 
हपाक जगदको घारण कप्नेकी शक्ति नहीं आती | 

सम्बन्ध-उप्प्युक्त क्यनकी पुप्टिके लिये ही दूसरा हेत उपस्वित करते हैं- 

पत्यादिशव्देग्यः ॥ १। ३ | ४३॥ 
पत्यादिशब्देभ्य/-ठस पर्रह्क्रे लिये श्रुतिमं पति, परम पति, परम- 
महेश्वर आदि विशेष रान्दोंका प्रयोग होनेसे भी ( यह सिद्ध होता है कि जीवात्मा 
और परमात्मामें भेद है)! 

व्याज्या-ख़ेताशवतरोपनिषद्‌ ( ६ । ७ ) में परमात्मके खरूपका इस 

प्रकार बणैन आया है--- 
तमीश्वराणां पर्ण महैश्वरं ते देवतानां परम च दैवतम्‌ | 
पंतिं पतीनां परम परस्तादू विदाम देव मुवनेशभीड्यम, ॥ 

'इंधवरोंके भी परम महेखर, देवताओंके भी परम देवता तथा पतियोंके भी 
पर पति, अखिल ग्रह्माण्डके खामी एवं छ्तवन करनेयोग्य उस अफाशखरूप 
परमाममाकी हमझोग सबसे परे जानते हैं |? 

इस मन्त्रमें देववा आदिकी कोटठिमें जीवत्मा हैं. और परम देवता, परम 
महेशवर एव परम पतिके नामसे परमात्माका वर्णन किया गया है | इससे भी 
पड़ी निश्चय होता है कि जीवात्मा और परमात्मामें भेद है | इसडिये 'आकाशः 

शब्द परमात्माका दी वाचक है, मुक्त जीव्रका नहीं । 


सीसरा पाद सम्पूर्ण ४ गह 
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चोधा पाद 

सख्बन्ध-पहलेके तीन परादोंगें बन्मकों जगतक़े जन्म आदि कारण बताकर 
मेदवाकयोंद्रारा वह बात प्रमागित की गयी । श्रतियोंगें जहाँ-जहाँ संदेह होता 
या, उन स्थॉपर विचार करके उस संदेहका निवारण किया गया आकाग+ 
आनन्दमय, ज्योति, प्राण आरि जो झब्द या नाग अद्यपरक नहीं अतीत होते 
ये, जीवात्मा या जडप्रखतिक्रे बोधक जाने पड़ते थे, उन प्वकों परतद्ष परमात्मा 
का वाषक पिम्र किया गया । प्तक्षया आयी हुई दूसती-दूसरी बातोंत्रा मी 
निर्णय क्रिया गया । अब यह जिज्ञासा होती है कि बेदमें कहीं परहातिग्र पर्गर 
है या नहीं ? यदि है तो उसका स्वरूप क्या माना गया हैं ! इत्यादि | ईहीं 
सब ज्ञातव्य विपयोंपर क्चार करनेके लिये चतुर्थ प्राद आरम्म सिवा जाता है| 
कृठोपनिपदरोे “अव्यक् नाम आया है। वहाँ 'अव्यक्तम! पद अह्ृतिग बापक 
है या अन्य किसीका ! इस शह्काका निवारण कनेक्रे (लिये सूत्रकार कहते हैं 

आलुमानिकमप्येकेषामिति चेन्न शरीररूपकविन्यस्त- 


गृहीतेदर्शयति च॥ १। ४ । १ ॥ 

चेत्‌-यदि कहो; आज्ुमानिकमर-अलुमानकल्पित जडप्रकृतिं; अपर 
भी; एकेपामू-एक दाखावा्ोके मतमें वेदप्रतिपादित है; इति नर्सो यह कपन ठीक 
नहीं है; शरीररूपकविन्यस्तगृद्दीतेः-क्योंकि शरीर ही यहाँ रथके रूपकाम 
पड़कर “अन्यक्त' इब्दसे गृह्दीत द्ोता है; दर्शयति चल्यद्दी वात शत 
दिखाती मी है | 

व्याख्या-यदि कह्दो कि कठोपनिषद्‌ (१ । ३ | ११) में जो 'अव्यक्तम्‌'पद बार्ग 
है, वह अनुमानकल्पित या सांख्यप्रतिपादित प्रकृतिका वाचक है, तो यह ठीक नहीं है 
क्योंकि आत्मा, शरीर, बुद्धि, मन, इन्द्रिय और विषय आदिकी जो रय, रपी एव 
सारथि आदिके रूपमें कल्पना की गयी है, उस कल्पनामें रथके स्थानपर शरीर 
रक्‍्खा गया है | उसीका नाम यहाँ “अत्यक्त दै | यही बात उत प्रकार 
प्रदर्शित है| भाव यह है कि कठोपनिषद्के इस रूपकप्रकरणमें आमाी 
रपी, शरीरकों रण, बुद्धिको सारथि, मनकों छगाम, इच्दियोशों भोड 
और विषयोंको उन घोड़ोंका चारा बताया गया है | इन उपकरणोंद्रात परमादः 
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खरूप परमेश्वरकों ही प्राप्त करनेग्रोग्य कहा गया है। इस प्रकार पूरे रूपक 
सात कस्तुओंकी कम्पना इई है । उन्हीं सार्तोका वर्णन एकमे दूसरेकों बछ्वा 
बतानेमें भी होना चाहिये । वहाँ इन्द्रियोंकी अपेक्षा विषयोंकों बठवान्‌ बता 
गया है। जैसे घास या चारादाना देखकर धोड़े हृशत्‌ उस ओर आक्ृष हो 
हैं, उसी प्रकार इन्द्रियाँ मी हठात्‌ वििपयोकी ओर खिंच जाती हैं 
फिर विपर्भोसि परे मगकी स्थिति कही गयी है; क्योंकि यदि सारधि छगामः 
खीचे रकखे तो घोड़े चारादानाकी ओर हृठात्‌ नहीं जा सकते हैं | उसके व 
मनसे परे बुद्धिका स्थाव माना गया है; पही सारषि है| छगामकी अपेः 
सारपिको श्रेष्ठ बतछाना उचित ही है; क्योंकि ठगाम सारथिके ही अधीन रह 
है । बुद्धिते परे मदान्‌ आम है; यह पी! के रूपमें कहा इआ जीवामा 
होना चादिये । 'महान्‌ आत्मा? का अर्थ मदृत्त्न मान लें तो इस रूपकमें । 
दोष आते हैं । एक तो बुद्धिरूप सारपिके खामी रपी आत्माको छोड़ देना भर 
दूसरा जिम्तका रूपकर्मे बणेन नहीं है, उस मद्तत्तत्नकी ब्यर्य कन्पना करना 
अतः महान्‌ आत्मा यर्थों रपीके रूपने बतापा हुआ जीवात्मा ही है । फ़िर महा 
आत्मासे परे जो अत्यक्त कद्दा गया है, वह हैं भगत्रानकी मायाशक्ति | उसीः 
अंश फारणदरीर हैं। उसे दी इस प्रसामे रपका रूप दिया गया है। कषन्य 
झूपकर्मे रधफ़ी जय६ बताया हुआ शरीर एकसे दूसरेकों श्रेष्ठ बवानेकी परम्प 
में छूट जाता है और अब्यक्त नामसे दिस्सी .अन्‍्य तत्तडी अप्रापत्विक कत्प 
की पड़ती है । अतः कारणशरोर भगवानक्ली प्रकृतिका अंश होनेसे उ 
ही 'अअ्यक्त' नामसे कद्धा गया है | 

सम्बनध-यहों यह जिज्ञासा होती हे कि शरीरक्ो अब्यक' कहना हे 
टीक होगा; पर्योकि पह तो प्रत्यक्ष ही ध्यक है | इसपर कहते हैं--- 

सहम तु तद॒हेत्वाव ॥ ११४। २॥ 

तु्कितु; सक्ममूर् इस प्रकरय्ते 'शरीर! शब्दसे ) सम शरीर यूद्द 
धरे बे तदईस्वाद्‌-क्योंकि परमधामरी याजमें र॒पके स्पानने उस्तीशों मान 
उचित है । 

प्यास्य-परमत्मकी शक्तिरूप प्रति सूहम है, बह देखने और बेर 
करेगे नहीं आती, उत्तीसा अंश फारणशरीर है; अवः उत्तकों अन्यत् बदध 
उचित ही है। इसके घिग़ परमशमरी याणयें रफके स्थनमें सुझन इरीर 
माना जा सकता है। क्पों्धि स्घूछ तो पट रह जता है 6 
“7>5छकऋूछथशारा एेगघ्ाराशब्ब्ल्ज स्व स्|्छ 
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समनन्‍्प-यद्ों यह जिगर होती है हि जब प्रखतिके अग्रको अध्यक' 
नामसे स्वीकार कर लिया, तथ्र सांस्यग्रासमें कढ़े हुए प्रधानकों रवीकार करनेगे 
कया आपपि है ! सॉरियशात्त भी तो सूर्तोके करणरूप यूक्ष्म तले ही विवाना 
या प्रशति! कहता है । इसपर कहते टै-- 
तदघीनत्वादर्थदत्‌॥ १ । ४ 8३॥ 


तद्धीनत्वात-उस परमात्माके अधीन द्वोनेके कारण। अर्थवदुल* 
(शक्तिरुपा प्रकृति ) सार्यक है । 

व्याल्या-सांख्यमतावटम्यी प्रकृतिकों खतन्त्र और जगत॒का कारण मांवते 
है; परंतु वेदका ऐसा मत नहीं दे । वेदमें उस प्रवतिकों प्न्म परे 
ही अधीन रहनेवाली उसीकी एक शक्ति बताया गया है | शक्ति शकिमानूसे 
पिन्‍न नहीं होती, अतः उसका खतम्त्र भ्रस्तित्र नहीं माना जाता । इस प्रकार 
परमात्माके अधीन उसीकी एक शक्ति होनेके कारण उसकी सार्यकता है 
क्योंकि झक्ति होनेसे ही शक्तिमान्‌ परमेश्वर्के द्वारा जगत्‌की सृष्टि आदि कार्योका 
होना सम्भव है | यदि पस्नक् परमेखरको शक्तिहीन मान लिया जाय, तब बेई 
इस जड्चेतनामक सम्पूर्ण जगत॒का कर्ता-धर्ता और संदर्ता कौसे हो सकता है! 
फिर तो उसे सर्वशक्तिमान्‌ भी कैसे माना जा सकता है ! खेताश्वतरोपनिषूे 
स्पष्ट कद्या गया है कि भहर्षियोंने ध्यानयोगमें स्थित होकर परमात्मदेवकी खख्प- 
भूता अचिन्त्य शक्तिका साक्षात्कार किया जो अपने ग़ुर्णोसे आइत है ॥* वहीं 
यह भी कहा गया है कि उस परमेश्वरकी खामात्िक ज्ञान, बड और क्रियाहा 
शक्तियाँ नाना प्रकारकी छुनी जाती हैं ।| 


सम्बन्ध-बेद्गें बतायी हुई अति सां्योक्त अघान नहीं है, इसे व 
इढ़ कानेके लिये दूसरा कारण बताते हैं-- 
शेयत्वावचनाच्व | १।४।४॥ 


प्लेयत्वावचनात्‌-वेदमें प्रृतिको शैय नहीं बताया गया है, इसकिके 
भी ( यह सांझ्योक्त प्रधान नहीं है ) । 


- व ज्मक रण नपन कफफक तक सतत रे ने 
& “देच्यानयोगालुगता अपस्यन देवास्मशक्ति सूगुगेनियूदाम॥? ( लेता" (। 


> » यह मन्त्र पृष्ठ २२ में आ गया है। 2,57० के, +% 





खत्र ३-५] अध्याय १ श्र 
५७०25 «28:07 ८ २४2२००२००० ००७७० २५०२९:७०-६०८४५ 

ब्याल्या-सांस्पमतावडम्बी प्रकृतिको श्ेय मानते हैं ) उनका कहना है 
कि 'गुणपुरुषान्तरशञनाव्‌ वौवल्यमः अर्थात्‌ भ्युगमगरी प्रकृति और पुरुषका 
पार्यक्य जान लेनेसे वौजल्य (मोक्ष ) प्राप्त होता है ।! प्रकृतिके खरूपको अच्छी 
तरह जाने बिना उससे पुरुषका पार्यक्य ( भेद ) कैसे ज्ञात दोगा, अतः उनके 
मतमें प्रकृति भी ज्ञेय है । परंतु वेदमें प्रकृतिको ज्ेय अयवा उपास्य कहीं नहीं 
कह गया है | वहाँ तो एकमात्र पस्नह्म परमेशरकों ही जाननेयोग्य तथा 
उपास्य बताया गया है | इससे यही सिद्ध होता है कि वेदोक्त प्रकृति सांस्य- 
बादियोंके माने हुए प्रधान! तखसे मिन्‍न है। 

सम्बन्ध-अपने मतकी पुष्टिके लिये सूत्रकर स्वयं ही शज्ढा उठाकर उसका 
समाधान करते हैं-- 

वदतीति चेन्न प्राज्ञो हि ग्रकरणात्‌॥ १। ४ ५१॥ 

चेत्‌-यदि कहे; वृदृतिर( बेद प्रकृतिकों भी ज्षेय ) बताता है; इति नर 
तो ऐसा कहना ठीक नहीं है; दवि-क्योंकि ( वहाँ ज्ेय तत्त ) प्राज्ञ+-परमात्मा 
ही है; प्रकरणात्‌-प्रकरणसे ( यही बात सिद्व होती है )। 

व्यास्था-कठोपनिषद्‌्मे जहाँ 'अयक्तः की चर्चा आयी है, उस प्रकरणके 
अन्त (१ | १। १७ ) में कहा गया है कि--- 

अशब्दमस्पशमरूपसत्यप॑ तथारस नित्यमगन्धवव यत्‌ । 

अनायनन्तं महतः पर धुर्व॑विचास्य तन्दुल्युमुखाठमुच्यते ॥ 

“जो शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्धसे रहित, अविनाशी, निःय, 
अनादि, अनन्त, महतूसे परे तथा धुत ( निश्वक ) है, उस तत्वकी जानकर 
मनुष्य गृथुके मुखसे छूद जाता है? 

(ूस मन्त्रमे जेय तचके जो ठक्षण बताये गये हैं, वे सब सांस्योक्त अधानमें 
भी सन होते हैं; अतः यहाँ प्रधानकों ही श्षेय” बताना सिद्ध द्वोता है ।? ऐसी 
बात यदि कोई कहे तो उसका तरह कपन ठीक नहीं है; क्योंकि यहाँ परम 
परमेश्वरके खरूपवर्गनका ही प्रकरण है; आगेयीछे सद जगह उसीको जानने 
और श्राप्त करनेशेग्य बताया गया है | ऊपर जो मन्त्र उद्धृत किया यया है, 
उसमें बताये हुए - सभी छक्षण परमात्मामें ही यथार्यरूपसे सब्नत होते हैं; अतः 
उप्तमें भी परमात्माके ही खरूपका वर्णव तथा उसे जाननेके फडका प्रतिपादन है, 
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चमसवदविशेषात्‌ ॥ १। 8४ । < ॥ 
,._( “अजा! शब्द वहाँ सांख्यशाक्षोक्त प्रकृतिका ही वाचक है, यह सिद्ध 
नहीं हता; क्योंकि) अविशेषात्-फिसी प्रकारकी विशेषताका उल्लेख न होने; 
चमसवत्‌-“चमस'की भाँति ( उसे दूसरे अर्थ मी लिया जा सकता है )। 
. व्यात्या-छेताश्रतरोपनिषद्‌ ( १। ९ तथा 9 | ५ ) में जिस 'अजाः 
का वर्णन है, उसका नाम चाहे जो रख लिया जाय, परंतु वास्तवर्मे वह पराक्‍म- 
की शक्ति है और उस अक्मसे मिन्न नहीं है | उक्त उपनिषदूमें यह स्पष्ट डिखा 
है कि पते ध्यानयोगानुगता अपशन्देवात्मशर्क्ति खगुणैर्निगृदाम्‌। यः कारणानि 
निखिछानि तानि कालात्मयुक्तास्यभितिएत्येकः ॥? “जगत्‌का कारण कौन है !! 
इसपर विचार करनेवाले उन महर्पियोंने ध्यानयोगमे स्पित दोकर उस परे 
परमेश्वरकी खरूपमूता अविन्य शक्तिझ्ों दी कारणरूपमें देखा और यद विधय 
किया कि जो परमदेव अफ्रेा ही काछ, खमाव आदिसे छेकर आत्मातक सम्ख 
ततर्लोंका अधिष्ठान है, जिसके आश्रयसे द्वी वे सब अपने-अपने स्थानमें काएण 
बनते हैं, यदी परमात्मा इस जगत्‌का कारण है (१।३ )। 
अतः. यह सिद्ध द्ोता है कि बेदमें 'अजा? नामसे मिस प्रकतिका वार 
हुआ है, वद मगगानक़े अथीन ददनेवाढी उन्हींकी अमिश्न-खरूपा अधित्य 
शक्ति है, सांझयरृयित खतन्त्र तल्रूप प्रधान या प्रति नदी | इसी बाते 
सटे वरनेके डिये सूप कद्धा गया है कि मिस प्रकार "यम! शब्द रूशि . 
सोमपानके डिये निर्मित पाय्रीशेषका बाचओ द्वोनेपर भी बुद्धदारण्पफोपतिकद | 
(१।२॥३) में आये हुए 'अर्गखिल्खमस ऊर्घवुप्नः! एपादि मस्त बह 
के अर्पमें प्रयुद्ठ हुआ है; उसी प्रकार यहाँ 'अजा? शब्द मगग़नकी सरूप। 
अगादि अित्य दाकिके अरे है, ऐसा माननेमे कोई बाधा नदी है। यो 
यहोँ ऐसा कोई विक्रेय कारण नहीं दीखता, जिससे *अजा' इम्दये द्वारा सापव 
करयित सतन्‍्त्र द्रहतिको दी ऋदण शिया जाय ! 
सख्य- आजा! शब्द जि अयगे छठ है। उसे ने ठेकर बड्ढों दृगग 
कौतसा भर्द टिया गया है | इस विजासायर कहते हा 
इ्योतियपक्रमा तु तथा छापीयत एके ॥ १ ! 
तुत्ठिमव दी; ज्योविदयकमा >यरी पअस' दब्द तेज शरि 








छी]९॥ 
शिव हक 


सत्र <-९ ] अध्याय है श्ण्५ 


५५५० ५५ ७५०२०७८८३<००७०४०००७००२-०++ हक प३++5न5 
कारणमूता परमेधरको शक्तिका बाचक है; हि-क्योंकि; एकेन्एक शाखाले; 
तथारऐसा दी; अधीयते-अध्ययन ( वर्णन ) करते हैं 
व्यात्या-इल्दोग्योपनिषद्‌ (६१२ । ३७४ ) में परमेशरसे उ्पल तेन आदि 
ततोंसे जगवके विस्तारका वर्णन है | अतः यहाँ यही मानना ठीक है कि 
उनकी कारणमूठा परमेसर-शक्तिको दी 'अजा? बद्धा गया है । छान्दोग्प्में बताया 
गया है कि उस परमेश्वरमे विचार क्रिया; “मैं बहुत हो जाऊँ |? फिर उसने 
तेजको रचा; तत्पभ्ात्‌ तेजले जछ और जछसे अन्नकी उत्पत्ति कद्टी गयी है । 
इसके बाद इनके तीन रूर्पोका वर्णन है | अम्निमें जो झाल रंग है, वह तेज- 
का है, जो सफेद रंग है, वह जडका है तथा जो काा रंग है, वह अन्न 
( पृषित्री ) का है |! इस प्रकार प्रत्येक बस्तुमें उक्त लेज आदि तीनों तत्वोंकी 
व्यापफताका वर्णन है (छा० उ० ६। ४। १ से ७ तक ) | इसी तरह 
शेनशतरोएनिएद्में जो. 'अज/केः तीन रंग बताये गये हैं, दे भी तेज आदि 
उपलब्ध होते हैं | अतः निश्चित रूपसे यह नहीं कद्धा जा सकता कि यहाँ 
अजाके नामसे प्रधानका द्वी वर्णन है | यदि प्रकृति या प्रधानका वर्णन मान 
लिया जाय तो भी यदी मानना होगा कि धह उस परप्शके अधीन रइनेवाठी 
उसीकी अभिन्न शक्ति है, जो उक्त तेज आदि तीनों त्ोंकी भी कारण है। 
सांख्यशाद्ोक्त प्रधानका वहों वर्णन नहीं है; क्योंकि सेताश्वतरोपनिषद्‌ 
(१। १० ) में जहाँ उसका प्यधानः के नामसे वर्णन हुआ है, व्दों मी उससे 
खतन्त्र नहीं माना है। अपितु क्षर-प्रधान अर्थात्‌ मगवान्‌की दक्तिझप अररा 
प्रकृति, अध्ए-जीवात्मा लर्पात्‌ मगशनकी पर प्रहति-इन दोनोंसे झासन 
करनेशठा उस परम पुरुष परमेघरमों बताया है ।& झिर आगे चठयर स्पष्ट 
कर रिण है रि भोक्ता ( अक्ऊच ), मोग्र ( क्षतच ) और उन दोनोंका 
प्रेरक रधर --इन तीनों रूपोि दर्न दी बताया गण है ।| अतः अंश? दब्द- 
पा प्रशोध ख्रधाना द्ोनेपर भी बह सांस्पशखोक श्रधानः नहीं है | अप्रितु 
परमेदररे अपीन रदनेशठी उस्ोड़ी एक शक्ति है । 
समन्‍्प-'अनारे ईैसर-धाटिकोे यहों (अड कहा गया हैं; यह दात झेसे 
मानी जा सकतो हैं; श्योंडि वट तो रूपए आदिसे रहित ई और यहाँ अशके 


& झरें द्रधानमणता्ष रें दा: क्राण्मनाइेशते देइ दुइ:॥ ( श्रेच* १ । १० ) 
है ओचा भोग्र देरिवारं च मच्द घरे सोच त्रिदिएं ऋक्षमेतर्‌।(इरेश० १। १९ ) 


१०६ चेच्नत्तयशन [पदु४ 
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छाठ, सफ़ेद और काहा-ये तीन रंपके रुप बताये गये हैं /” ऐसी ग्जिय्ा 
दहोगेपर फहते है--- 
कल्पनोपदेशाब्च मध्वादिवदविरोधः ॥ १ | ४ | १* ॥ 
कर्पनोपदेशात्‌-पह्दों 'अजारका रूपक मानकर उसके जिशितर रुपकी 
कल्पनापूर्वक उपदेश किया गया है, इसडिये; च>मी; मघ्यादिवतूर मधु भदि- 
की माति; अपिरोध+-कोई विशेध नहीं है | 
व्यास्या-जैसे छान्‍्दोग्य ( ३॥ १ ) में रूपककी कत्पना करते हुए, जो 
यास्तवर्मे मधु नहीं, उस सूर्यकों मधु कद्मां गया है | दृद्ददारण्पक्रमे वाणीको, 
घेतु न द्वोनेपर भी, घेनु क॒द्दा गया है ( बृह० उ० ५। ८। १ ) ता चुणेक 
आदिको अत्नि बताया गया है ( बृदठ० उ० ६ २।९ )। इसी प्रकार यहाँ मी 
रूपककी कल्पनामें भगवान्‌की झक्तिमूता प्रकृतिको 'अजा? नाम देकर उसके झलक 
सफेद और काछे तीन रंग बताये गये हैं; इसलिये कोई विशेतर नहीं है | जिशाहुको 
समझानेके लिये रूपककी कल्पना करके वर्णन करना उचित दी है| 
सम्बन्ध-“'ूर्व प्रकरणमें यह बात पिद की गयी कि श्तियें जाया हुआ 'अर्वोँ 
शब्द सांस्यग्ात्रोक्तशिगुणात्रिकम प्रशतिका वाचक नहीं, परवक्य परमात्माकी खा 
भूता अनादि झाकिका वाच्क है । किंह दूपरी श्रतियें प्रझफश्चा यह संत्या- 
वाचक शब्द पाया जाता है। इससे यह धारणा होती है कि यहाँ सांस्योक्त पर्वत 
तत्तोंका ही समर्थन किया यया है । ऐसी दक्चामें (अजा? शब्द भी पल्य 
सम्मत मूल प्रहतिका ही वाचक क्यों न माना जाय !” इत्त शह्काका विशक॒र्ण 
करनेके लिये कहते हैं--- 
नसंख्योपसंग्रहादपि नानाभावादतिरिकाब्च॥ १ | 8। ११ ॥ 
संख्योपसंग्रह्मत्‌-( श्रतिमें ) संख्याका प्रदण होनेसे; अपित्मी; गिल 
( सांख्यमतोक्त तल्लोंकी ) गणना नहीं है; नानामावातून्क्योंकि वह संद्या 
दूसरे-दूसरे अनेक भाव व्यक्त करनेवाडी है; चुन्तया; अविरेकात्‌्-( वह ) 
»0,,..* जधिकका भी वर्णन है । 
/. व्याख्या-छहदारण्पकोपनिपदर्मे कहा गया है कि-- 
यस्मिन्‌ू पत्च पश्चजजना आकाशश्व प्रतिष्ठित: | 
तमेव मन्‍्य आत्माने विद्वान, अद्यमृतोहइतग ॥(४।०।१०) 
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धजिस॒में पाँच पश्॑जन और आकाश भी प्रतिष्ठित है, उसी आत्माको मुल्युसे 
रदित मैं धरिद्यान्‌ अमृतखरूप अह्म मानता हूँ ।--इस मन्त्र्मे जो संख्यात्राचक 
पश्चपश्चः शब्द आये हैं, इनको लेकर पचीस तक्चोंकी कल्पना करना उचित 
नहीं है; क्योंकि यहाँ ये संस्यावाचक शब्द दूसरे-दूसरे भावकों व्यक्त करनेवाले 
हैं | इसके सिवा, 'पश्च-यञ्च'से पचीस संख्या माननेपर भी उक्त मत्त्रमे वर्णित 
आकाश और आत्माको लेकर सत्ताईस तत्त होते हैं; जो सांख्यम्तकी निश्चित 
गणनासे अधिक हो जाते हैं। अत: यही मानना ठीक है कि वेद न तो 
सांख्यसम्मत खतन्त्र प्रवानःका वर्णन है और न पचीस तक्तोंका ही । जिस 
प्रकार खेताशवतरोपनिपदूमें 'अजा? शब्दसे उस पख्म परमेख़रकी अनादि शक्तिका 
वर्णन किया गया है, उसी प्रकार यहाँ प्यश्व पत्चजना:? पदोके द्वारा परसेश्वरकी 
विभिन्न कार्य-शक्तियोंका वर्णन है । 


सम्बन्ध-तब एिर यहाँ 'पम्द एब्वजना/ पर्दोके द्वारा किनका महण हीता 
है ! ऐसी जिज्नात्ता होनेपर कहते हैं --- 


प्राणादयों वाक्यशेषात्‌ ॥ १ ॥ ४8 । १२ ॥ 


पाक्यशेपात्‌स्वादवाले मन्त्रमे. कहे हुए वाक्यसे; प्राणादय;-( यहाँ ) 

प्राण जौर इन्द्रियाँ ही ग्रहण करने योग्य हैं ) 
व्याख्या-उपर्युक्त मन्त्रके बाद आया हुआ मत्त्र इस प्रकार है---'आ्रणस्य 
प्रामछुत चश्लुतश्चक्ुरुत श्रोजरस्य श्रोज्न मनसो ये मनो विदुः । ते निचिक्युर्नश्ष 
पुराणमग्यम्‌ 0७ ( ० १४ ( १८ ) अर्थात्‌ “जो विद्वान्‌ उस प्राणके प्राण, 
चल्ुके चश्लु, श्रो्रकै श्रोत्र तथा मनके भी मनको जानते हैं, वे उस आदि 
पुराण-पुरुप परमेश्वर्को जानते हैं ? इसके वर्णनसे यह सिद्ध होता है कि 
; पूर्वमन्त्र्म 'पश्ध पश्चजना:? परदोक्षे द्वारा पथ्ध प्राण, पश्च झनेद्धिय, पश्च कर्मन्द्रिय,- 
मत तथा बुद्धि आदि परमेश्वरकी कार्यशक्तियोंका ही वर्णन है; क्योंकि उस 
महक ही उक्त मन्त्र प्राणका प्राण, चन्ुका चल्बु, श्रोजका श्रोत्र तथा मनका भी 
मन कहा गया है ) इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि उस पसलहके सख्बन्धसे 
ही प्राण आदि अपना कार्य करनेमें समर्ष होते हैं, इसलिये यहाँ इनके रूपमें 

उसीकी शक्तिविशेषका विस्तार बताया यया है | 


१०ण्८ चैदास्तवशैस [पराइ४ 
डड०> ० व >- अमन +>४क-त 
प्रखन्ध-/माणदिनी चाराशतोंके पाठक़े अनुसार पआगत्य प्रणम! 
इत्यादि मन्प्र्में अभक्ा भी पर्गन होनेसे श्राण, पु, श्रोत्र, मत और अलते 
लैफर पोंचकी संत्या पूर्ण हो जाती है। परतु क्रपप्रालाके मस्त्रगें 'अलक्रा 
वर्णन गही है; अतः पहाँ उ्त परमेहपपकी प्रशागिण द्ार्यशाहियोंकी हत्या कैसे 
पूरी द्वोगी /? ऐसी (जिज्ञासा होनेपर कहते हैं--- 


ज्योतिषकेपामसत्यन्ने ॥ १ । ४॥ १३ ॥ 


एकेपामू>एक झाखावालके पाठमें; अन्ने-अन्का वर्णन; असंतिर 
न होनेपर; ज्योतिपा-पूर्वार्णित “व्योति'के द्वाए ( संख्या-पूर्ति की जा सकती है )। 

व्याख्या-'माध्यन्दिनी? शाखवरार्ञके पाठके अनुसार इस मन्त्रमे अक्षके 
थ्राणका प्राण” आदि बताते हुए 'अन्नका अन्न भी कद्धा गया है | अतः उतके 
पाठानुसार यहाँ पॉचकी संख्या पूर्ण हो जाती है । पर्रतु काप्पशाखाब्लेके 
पाठमें “अन्नस्य अन्नम? इस अंशका ग्रहण नहीं हुआ है; अतः उनके आबुप्तार 
चारका ही वर्णन द्वोनेपर पाँचकी संख्या-पूर्तिमे एककी कमी रद्द जाती है | अतः सूत्रकार 
कहते हैं कि काप्वशाखाके पाठमें अन्नका प्रहण न द्वोनेसे जो एककी कमी 
रदती है, उसकी पूर्ति 2 | ४ । १६ के मन्त्रमें वर्णित “ज्योति! के द्वारा कर 
लेनी चाहिये। वहाँ उस अह्मको 'ज्योतिकी भी ज्योति” बताया गया है । सर 
मन्त्रका वर्णन तो संफेतमात्र है, इसडिये उसमें पाँच संएयाकी पूर्ति कला 
आवश्यक नहीं है, तो भी ग्रन्यकारने किसी प्रकार मी प्रसज्ञवञ् उठनेतरढी | 
शक्काका निराकरण करनेके लिये यह सूत्र कहा है ! 

सम्बन्ध-यहाँ यह शक्ल होती है कि “शतियोंगें जयतके कारणका अरे 
प्रकारते वर्णन आया है । कहीं सतसे छाशटि बतायी गयी है; कहीं अग्व्रे | 
तथा जयतूकी उत्पपिकि कममें भी भेद है । कहीं पहले आश्राश्की उद्लावि 
बतायी है, कहीं तेजकी, कहीं प्राणक्री और कहीं अन्य किसीकी । इस प्रकी 
वर्णनमें भेद होनेसे वेदवाक्योंद्वारा यह विस्वित नहीं किया जा सकता हि 
जयरका कारण केवल परक्‍क् परमेखर ही है तेथा खाश्टिका कम जशुक अक्रारत 
ही है । इपर कहते है-- ः 

कारणत्वेन चाकाशादिएु 








यथाव्यपदिश्ेक्ते॥ १॥ ४। १४ ॥ 


* आिद 
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आकाशादिषु-आंकाश आदि किसी भी ऋमसे रे जानेवाले पदायोर्े 
कारणलेन-्करणरूपसे; चज्तो; यथाव्यपदिशेक्तेः-्सर्बत्र एक दी वेदल्त- 
वर्णित अक्का प्रतिपादन किया गया है; इसलिये ( परत्नह्न दी जगत॒का कारण है 
व्यास्या-वेदमें जगव॒के कारणोंका वर्णन नाना प्रकारसे किया गया है तथा 
जगत्‌की उत्तिका क्रम मी अनेक अरकारसे बताया गया है, तथापि कैब परबनझ- 
को ही जगतका कारण माननेमें कोई दोष नहीं है; क्योंकि जगत॒के दूसरे कारण 
जो आकाश भादि कहे गये हैं, उनका भी परम कारण पर्नह्मकों ही बताया गया 
है. | इससे बद्नकी ही कारणता सिद्ध द्वोती है, अन्य किसीकी नदीं । जगत॒की 
उतपत्तिके क्रममे जो भेद आता है, वह इस प्रकार है---कही तो 'आमन 
आकाश; सम्मूतःः (तै० 3० २॥१ ) इत्यादि श्रुतिके द्वारा आकाश आदिके कमसे 
सड्ि बतायी गयी है | कही “तत्तेजोइछजतः (छा० उ० ६। २।३ ) 
इत्यादि, मत्नोंद्यए तेज आदिके ऋमपे सूश्टिका प्रतिपादन किया गधा है. | कहीं 
श्ष प्राणमसजतः ( श्र० 3० ६ । 9 ) झत्पादि वाक्‍्योंद्ारा प्राण आदिके ऋमसे 
सष्टिका वर्णन किया गया है । कहीं 'स इमॉल्लोकानसजत । अम्भो मरीचीर्मर- 
मप? (ऐ०ड० १॥१।२) झत्मादि वचनोंद्ारा बिना किसी सुत्यवस्थित 
क्रमके ही सृष्टिका वर्णन मिठता है। इस प्रदार सष्टिक्रमके वर्णन्मे भेद 
द्वोनेपर भी कोई दोषकी बात नहों है, बल्कि इस अकार विचित्र रचनाका वर्णन 
तो अप्के मइतका दी बोतक है। कल्पमेदसे ऐसा होना सम्मत्र भी है | 
इसडिये अ्ह्मको द्वी जगदका कारण बताना सर्वया सुसड्गत है। 
सम्बन्ध-““उपनिषद्रों में कही तो यह कहा है हि पहले एकमात्र अत्तत्‌ ही 
गा! ( है० ३० २१७ ) । कही शद्ा है पहले केवल सत्‌ ही था! (छा० 3० 
$47२]72 2।कही पहले अव्याहझत या (जृह० 3० (।240) 
ऐसा पर्णन जाता है | उपर्युक्त 'अत्तर जाई शसर वप्ड़े वाषक झैसे हो सकते 
है ।” रेसी शह्ढा होनेपर कहते हैं-- 
समाकपीत्‌॥ १।४। १५ ॥ 


समाकृपोत्‌-आगे-पीछे कट्टे हुए दाक्यका पूर्नूपसे आकर्षग करके उसके 
साध सम्बन्ध जोड़ सेनेसे ( प्ययतः जादि झन्द भी अक्के ही वाचक सिद्द 
ते हैं )। 9 2 


हू 
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व्याख्या-तैत्तिरीयोपनिषदूर्मे जो यह कहा है कि 'असद्ा इृदमग्र आसीत 
ततो वै सदजायत !? ( २७ ) अर्यात्‌ 'पहले यह अ्तत्‌ ही था ।इसीसे सतत 
उत्पन्न हुआ ।? यहाँ भ्असत्‌? शब्द अमाव या मिथ्याका वाचक नहीं है; क्योंति 
पहले अनुबाकर्में ब्रह्मका छक्षण बताते हुए उसे सत्य, ज्ञान और अनन्त 'कहा 
गया है | फिर उसीसे आकाश आदिके क्रमसे समस्त जगतकी उत्मति बताती 
है | तदनन्तर छठे अनुव्ाकमें 'सोडकामयतः के 'सःः पदसे उसी पर्वानुतकर्म 
चर्णित अक्षका आकर्षण किया गया है। तलश्ात्‌ अन्तर कहा गया है कि “यह जे 
कुछ है, वह सत्य ही है---सत्यखरूप अह्म ही है ।? उत्के बाद इसी कि? 
प्रमाणरूपमें इ्लोक कहनेकी प्रतिज्ञा करके सातवें अनुवाकर्म, 'अत्दू वा इदस्प् 
आसीत? इत्यादि मन्त्र अस्तुत किया यया ! इस प्रकार पूर्वापर-प्रसज्नकों देखते हुए 
इस मन्त्रमे आया हुआ “अस्त? शब्द मिध्या या अभावका बाचक पिद्ध नहीं होता; 
अनः वहाँ 'असत॒ःका अर्य “अप्रकट अक्षर और उससे द्वोनेत्राले '्सत्‌ः का भर्प जात 
रुपमें प्रकट ब्रद्म/ ही होगा | इसलिये यहाँ अर्पान्तरकी कल्पना अनावशक है। 
इसी प्रकार छान्दोग्योपनिषद्‌मो भी जो यद यद्धा गया है कि 'आदिलो 
अध्मेत्पादेशस्तस्योपच्यास्पानमप्तदेवेदमप्र आसीत्‌ १! (छा० 3० ३ ।१९। १) 
अर्थात्‌ 'आदित्य अन्न है, यद्द उपदेश है, उसीका यद्व विस्तार है । पहले पे 
कसत्‌ ही था ।? हत्पादि । यहाँ मी सैतिरीयोपनियद्‌की माँति अस्त! शर्थ 
प्रकट अक्ष'का दी वाचक है; क्योंकि इसी मन्त्रके अगले याक्‍्यमें 'तत्सद्रासीद! 
बड़पर उसका 'सत्‌' नामसे मी यर्णन आया है । इसके सिवा, शदददाएपगी- 
पनिपदूर्मे स्पष्ट ही 'असतु'के स्थानमें “अव्याइतः डब्दका प्रयोग किया गया है 
(ग्ृदइ० 3० १४५ ।७ ) जो कि “अप्रफटाका दी पर्याय है | शव तो 
जगद पूर्वापफे प्रसार यद्दे हुए शब्दों या याक्‍्योंका आकर्षण करके अल 
बरनेपर यदी निथप द्वोता है कि जगतके कारगहूपसे मिन्न-मिन्र नामोदारा ये 
पूर्त्नश परमेघरका ही वर्शन है, अन्य किसीका नदीं। प्रहति या प्रगती 
साथिया परमावयाफी एक शक माननेसे दी हो सकती है; उतसे मिलते खत 
ददापोन्‍्तर मननेसे नदी । 
सम्बन्ध-जद्न ही सस्ूर्ण जयतूद्य अमिलणिविणेशदान झपण हैं। री 
बषति बयरझय क्रम नहीं हो सदती | यह हद करतेडे ठिय् सूपार कोपी दी 
एप्रलिरए श्रमफ़्पर रिवर करते हुए रूदते है-- 
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जगद्वाचिल्ात्‌॥ १।४। १५६॥ 

जगद्गबाचित्वात्‌ू-सष्टि या रचनारूप कम जडचेतनात्मक सम्पूर्ण जगत॒का 
बालक है, इसडिये ( चेतन परमेश्वर ही इसका कर्ता है, जड ग्रकृति नहीं ) | 

व्याख्या-कौपीतकि-आ्मणोपनिषद्‌मं अजातशत्रु और बालकिकेः संवाद- 
का वन है | बददाँ बाठकिने *य एवैप आदित्ये पुरुषस्तमेवाहमुपासे ! ( 9 २ ) 
अर्थात्‌ 'जो सूर्यमं यद पुरुष है, उसकी मैं उपासना करता हूँ |” यहाँसे 
लेकर अन्तमें प्य एप सब्येउक्षन्‌ पुरुषस्तमेबराइमुपासे ।! ( 9 । १७ )--जो 
यह बायीं आँखमें पुरुष है, उसकी में. उपासना करता हूँ |” यहाँतक क्रमशः 
सोछद्द पुरुषोंकी उपासना करनेवाढा अपनेको बताया; परंतु उसकी प्रत्येक बातको 
अजातशयुने काट दिया | तब वद्द चुप हो गया | फिर अजातशत्रुने कहा--- 
'बालाके । तू ब्क्षको नहीं जानता, अतः मैं तुझे बह्मका उपदेश करता हूँ । 
तेरे बताये हुए घोकह पुरुषोका जो कर्ता है, जिसके ये सब कर्म हैं, वही 
जानने योग्य दै।!* इस प्रकार वढोँ पुरुष-वाच्य जीवात्म और उनके अधिए्ठानमूत 
जड शरीर दोनोंकों ही परब्नह् परमेश्वरका कर्म बताया गया है; अतः कम या 
कार्य शब्द जड-चेतनात्मक सम्ूर्ण जगतुका वाचक है । इसलिये जड प्रकृति 
इसका कारण नहीं हो सकती; पख्नह्म परमेघर ही इसका कारण है। 

सम्बन्ध-उपर्युक्त प्रकाणमें “्ेय” रूपसे बताया हुआ तज्त प्राण या जीव 
नहीं, ग्श्च ही हूँ, इसकी पुष्टिके लिये घूत्रछर कहते हैं-- 
जीवमुख्यप्राणलिड्रान्नेति चेचद्‌ व्याख्यातम्‌ ॥ १ 8 ॥ १७॥ 

चेद्‌ इतिज्यदि ऐसा कहो कि; जीवसुख्यप्राणलिह्रात्‌-( उस प्रसड्नके 
वास्पशेपमें ) जीव तथा मुख्यप्राणके बोधक ढक्षण पाये जाते हैं, इसडिये ( प्राण- 
संक्षित जीव ही ज्षेय तत्त होना चाहिये ) नज्जप्म बद्दों शेय नहीं है; ( तो ) 
दद्‌ व्यास्यावमू-्इसऊा निराकरण पहले किया जा चुका है । 

व्यास्था-परि यह कद्टो क्र “यहाँ दाक्पशेयमे जोब और मुए्पप्राणके खूचक 
उक्षणेका स्पटरुपसे दर्शन है, इसलिये प्राणोरे सदित उसझ्य भविद्वता जीव दी 
जगत कर्ता एवं शेय बताया गया है, अप्म नही ।" तो यह उचित नदी है; क्योकि 
2892 82030: 2970 44:2%::5692/2 7 00 4070 अं: 2440 60504 0 
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इस शक्षाका निवारण पहले ( १। १ । ३१ सूतमें ) कर दिया गया है । वे 
यह बता दिया गया ह कि अञ्म समी धर्मोका आश्रय हैं, अतः जीव तथा प्राः 
के धर्मोका उसमें बताया जाना अनुचित नहीं ई | यदि जीए आदियों मी ई 
तर्व मान छें तो त्रिव्रिध उपासनाका प्रसक्ग उपस्थित हो सकता है, जो उरि 
नहीं है । 
सख्बन्ध-अब यूप्कर इस पियें आचार्य जेमिनिकी सम्यति क्या है; व 
बताते है-- 
अन्‍्यार्थ तु जैमिनिः प्रइनव्याख्यानाभ्यामपि 


चैबमेके ॥ १ । ४ | १८॥ 

जैमिनिः-आचार्य जैमिनि; तुर्तो ( कहते हैं कि ) अस्यामून & 
प्रकरणमे ) जीवात्मा तथा मुख्यप्राणका वर्णन दूसरे ही अ्योजनसे है; प्रश्न 
व्याख्यानाम्यामू-क्योंकि प्र और उत्तरसे यही सिद्ध होता है; चत्तवाएकेः 
एक ( काप्व ) शाखावाले; एबमू अपिन्ऐसा कहते मी हैं। 

व्याख्या-आधार्य जैमिनि पूर्व कपनका निराकरण करते हुए कहते हैं कि 
इस प्रकरणमें जो जीवात्मा भौर मुख्यप्राणका वर्णन आया है, वह मुझ 
या जीवात्माको जगत॒का कारण बतानेके लिये नहीं आया है, जिससे कि ड़ 
समस्त छक्षणोंका आश्रय बताकर उत्तर देनेकी आवश्यकता पड़े । यहाँ तो उकी 
वर्णन दूसरे ही प्रयोजनसे आया है । अर्थात्‌ उतका अहमें विीन होना बार 
ब्रह्यको ही जगत॒का कारण सिद्ध करनेके छिये उनका वर्णन है | मात्र वह 
कि जीवात्माकी सुधृँप्ति-अवस्थाके वर्णनद्वारा सुपृत्तिके इशनन्तसे प्रयकालमे सी 
अक्षमें दी विछुय और सष्टिकाठमें पुनः उसीसे प्राकव्य बताकर अक्षकों ही जद 
का कारण सिद्ध किया गया है | यद्द बात प्रन और उसके उत्तरमें कहे ई९ 
बचनोंसे सिद्ध होती है। इसके सिवा, काप्वशाखाबरार्लोने तो अपने झट 
में इस विभयको और भी स्पष्ट कर दिया है ! व्दोँ अजातशबुने कह्य है | 

- 'यज्रैष एतत्मुप्ती3मूद्‌ य एप विज्ञानमयः पुरुषस्तदेपां प्राणानां विज्ञानेन विज्ञानमादी 

य एपो5न्तईदय आकाशस्तस्मिम्छेते तानि यदा गृद्मात्यय द्वैतलुरुषः खपिति बाग 
(बृह० उ० २ १ | १७ ) अर्थात्‌ “यह विज्ञनमय पुरुष ( जीवात्मा ) *ै 
घुपृ्ति-अवस्थामें स्थित था ( सोता या $ तब यह बुद्धिफि सद्वित समस्त प्राणी 
अर्यात्‌ मुख्यप्राण और समस्त इन्द्रियोंकी इतिको लेकर उस.आकाशमें सो रई 
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था, जो हृदयके भीतर है। उस समय इसका नाम व्ल्पिति! द्वोता है|? 
इत्पादि ) इस पर्णनमें आया हुआ 'आकाश' शब्द परमात्माका बाचक है | अतः 
यह सिद्द दोता है कि यहाँ सुपृ्तिके दशन्तसे यह वात समझायी गयी है कि गिस 
प्रकार यह जीवात्मा निद्राके समप समस्त प्रा्णोके सद्ित परमात्मामें त्रिीन-सा दो जाता 
है, उसी प्रकार प्र्यकाछ यह जड-चेतनाम्क समझ जगत्‌ पखतक्षमे विन हो 
जाता है; तया सृश्टिकाठमें जाप्रतकी माँति पुनः प्रकट हो जाता है | 

सम्पस्प-आपाये जेनिनि अपने सतको पृष्टिके लिये दूसरी युक्त देते हैं-- 

वाक्यान्वयात्‌ ॥ १ । 8। १९ ॥ 

वाययास्वयात्र-पूर्वापर वाक्योंके समन्वय्से ( भी उस ग्रकरणमें आये हुए 
जीव और मुझ्य प्राणके रक्षणोंका प्रयोग दूसरे ही प्रयोजनसे हुआ दे, यदद सिद्ध 
होता है ) | 

व्याख्या-प्रकरणऊे आरम्म ( कौ० उ० 9 | १८ ) में अप्क्ो जानने 
योग्य बताकर झल्तमें उसीयो आननेदालेकी मद्दिमाका बर्गन किया गया है 
(फीौ० उ० 9७३ २० )। इस प्रकार पूत्रोपरके वार्क्योका समत्तयर करनेसे 
पद्दी प्लिद्ध होता है कि बीचमें आया हुआ जीव्ाम्मा और मुष्य प्राणका वर्गन 
भी उस परप्नन्न परमात्माकों द्वी जगत कारण सिद बरनेके डिये है | 


सम्सन्प-इसी एरिपियें आरमरभ्य आहार्यदर मत उपस्थित करते हैं--- 
प्रतिशासिडेलिड्रमित्याइ्मरथ्य६ ॥ १ । ४ | २६ ॥ 

लिड्नमूलउक प्रसणमें जीआत्मा और मुझ्य प्राणके छक्षणोंका पर्गन, 
पप्नरे दी जगतका कारण बानेके डिये हुआ हैं; प्रतिबासिद्धे-क्योंकि ऐसा 
माननेसे ही पहले की हुई प्रतिश्ाकी सिद्दि दोती दे; इतिज्ऐेसा। आश्मरध्य/८ 
अध्यएप आचार्य मानते हैं | 

स्यास्या-आपमरप्प आउार्यका बढ़ना है कि अबातशजुने जो पह प्रति 
की थी कि 'जप्त ते अगंगि!-तुप्ते अन्नस सरूप बचाऊँटा |? उसकी सिद्धि 
परदइक्षल्ते ही जगतुपा फारण माननेते हो सझती है, इसठिये उस प्रसड़मे जो 
जोइज्या सपा मुझ्य प्रायके सक्षगोस बर्गन आप है, बह इसी स्तस्े सिद्ध 
बरनेके डिपे है कि जगठका ययरप परमप्त परमामा ही है। 

है १० ८-- 
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सम्बन्ध-अब इसी किपयमें आय ओऔइलोगिका मत रिया जता है- 


उत्क्मिष्यत एवं भावादित्यौड़ुहोमिः॥ १। ४॥ २१॥ 
उत्क्रमिष्पतः-ररीर छोड़कर परलोकमें जानेवाले अल्नज्ञानीका; ए 
मावातू-इस प्रकार अक्ममें विलीन होना ( दूसरी श्रुतिमें मी बताया गया) 
इसलिये; ( यहाँ जीवात्मा और मुख्य प्राणका वर्णन, पत्रह्मकों ही जगत॒का कार 
बतानेके डिये है; इति-्ऐसा; औडुलोमिः-औडुलोमि आचार्य मानते हैं। 
च्यात्या-जिस प्रकार इस प्रकरणमे सोते हुए मनुष्यके समस्त प्रार्णोसि 
जीवात्माका परमात्मामें विछीन होना बताया गया है, इसी प्रकार शरीर छोड़ 
ब्रह्मजेकमें जानेवाले ब्रह्मज्ञानीकी धतिका वर्णन करते हुए मुण्डकोपनिषदू्े का 
गया है कि-- 
गता: कछा; पशञ्चदश प्रतिष्ठा देवाश्व सर्वे प्रतिदेवतामु । 
फर्माणि विज्ञाममयथ् आत्मा परेयये सत्र एकीमबम्ति ॥ 
यया नथ्य: स्वन्दमानाः समुद्ेंडस्तं गच्छन्ति नामरूपे विहाय | 
सपा विद्वान्‌ नामरूपाद अिमुक्त: पराप्परं पुरुषमुगैति दिव्यम॥ 
(३।२।७४) 
ज़झड़ानी मद्गापुरुषका जब देहपात होता है, तब पंदद काहाएँ 
सम्पूर्ण देवता अपने-अपने कारणमूत देवताओंमें जाकर स्थित दो जाते हैं, फिर 
समस्त कर्म और विश्ञानमत्र जीवात्मा ये सब-केसब्र परम अगिताशी है 
एक दो जाते हैं; तिस प्रकार बहती हुई नदियों अपने नाम-झुपओं छोर 
समुद्रमें विडीन हो जाती है, बैमे ही विद्ान्‌ ज्ञानी मदाता नामखुपों रहीं 
होकर उत्तम-से-उत्तम दिव्य परम पुरुष परमास्माकों आंत द्वो जाता है |! 
झामे ब३ सिंद होता कि उक्त प्रकरणमें जो जीवआामा और मुगप पर 
वा वर्जन हुआ है, व सम्पूर्ग जगतुकी उत्तत्ति और प्रछयका काहय कै 
दर पते बवानेके ठिये ही हैं | ऐसा औड़शेति आचार्ष मानते हैं । 
सम्वन्प-अब काश्ाहत्म्य आयायका मत उपसयित करते - क 
अवस्थितेरिति काशकरृत्नः ॥ १। ४ । ३३१३ 
अवखितेःस्थट्यद्यक्ने ससूर्ग जगदवी शिति उस परमार ही ई7 
है, झहिदे ( उछ प्रसारणयें जीव और मुझ्य प्राण वर्गन पजद्की औ१4 
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अीीन-निनननिन- नमन, 


एरण सिद्ध करनेके छिये ही है)। इतिन्ऐसा। काशकृत्स्त+-काशाईस्सन 
शचार्य मानते हैं | 

ब्यास्था-काशइत्ल आज्र्यका कहना है कि अलयकालमें सम्पूर्ण जगत्‌की 
सेपति परमात्मा्मे ही बतायी गयी है (प्र ० उ० 9। ८-९ ) इसमे मी यही सिद्ध होता 
है कि उक्त प्रसहमें जो सुवृत्तिकाठमें प्राण और जीवात्माका परमात्मामें विढीन 
शेना बताया है, वह परनक्षकों जगत्‌का कारण सिद्ध करनेके लिये ही है | 

सम्बन्ध-“वेदमें 'ाकि! ( खेता० $ ।८ ), अजा! ( खेता०? । ९ तथा 
४।५ ), माया? ( छ्लेता० ४ | ?० ) तथा प्रधान! ( ख्वेता० १ ।7० ) 
आई नामोंसे जिम्तका वर्णन क्रिया गया है, उप्तीको ईश्वरकी अध्यक्षता" 
में जगत्‌क़ा कारण बताया गया हैं | गीता आरि स्मृतियोंमें भी ऐसा ही वर्णन 
है (गीता ९। ० )] इतसे यह सष्ट पत्र होता है कि जगतूका विमित्त 
कारण अर्थात्‌ जपिष्ा ता, नियागक, संचालक तथा रचपिता तो अवरव ही ईसर 
है, पद उप्ादान-कारण प्रक्रति! तथा “माया! नामते कहा हुआ प्रधान! ही है ।7 
ऐसा मान लें तो क्या आपत्ति है ? इसपर कहते हैं-- 


प्रकृतिश्च प्रतिशाइष्टान्तालुपरोधात्‌ ॥ १ । ४ । २३ ॥ 
प्रकृति;>उपादान कारण; चूमी ( अब्न ही है ) प्रतिशञादशन्तानुपरो- 


घातू-कपोंकि ऐसा माननेसे ही धरुतिमें आये हुए प्रतिज्ञायाक्य तथा दइशन्त-वाक्‍्य 
बाधित नहीं होंगे 


च्यास्या-जेतकेलुके उपाज्यानमें उसके पिताने खलेतकेतुसे पूछा है कि 'उत 
तमादेझमप्राक््यो गेनाशुर्त. श्रु्तं मतत्यमर्त॑ मतमविज्ञतं॑ विज्ञानमू १ 
(8० 3० ६। १। २-३ ) अर्थात्‌ 'क्या तुमने अपने गुरुसे उस तत्लकै उपदेदा- 
के छिपे भी जिशसा की है, जिसके जाननेसे बिना सुना हुआ सुना हुआ हो 
जाता है, ब्रिना मनन किया हुआ मनन किया इआ हो जाता है तथा बिना जाना 
हुआ जाना हुआ हो जाता है ?? यह सुतकर छेतकेतुने अपने रतासे पूछा-- 
+भक्वन्‌ | वह उपदेश कैसा है ?” तब उसके पिताने दृशन्त देकर समजया--- 
ध्यया सोम्यैकेन मृत्पिण्डेन सर मृन्मयं बिज्ञा्त स्मात्‌ 7 (छा० 3० ६।१३ ४) 
अर्थात्‌ 'जिस प्रकार एक मिश्चैके देलेम्मा तत्त जान लेनेपर मिद्वीकी बनी सत्र 
वस्तु जानी हुई द्वो जाती हैं कि ध्यद्द सब मिंदी है ।? इसके वाद आदुणिने इसी 
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प्रकार सोने और छोहेका मी इशन्त दिया है | यहाँ पहले जो पिताने प्रन्‍न किः 
है, बढ तो प्रतिज्ञायाक्य है और मिट्ठी आदिके उदाइरणसे जो समझाया गद 
है, बह इशन्त-वाक्‍्य है । यदि ब्रह्मते मिन्‍न श्रधानःकों यहाँ उपादात काए 
मान छिया जाय तो उसके एक अंशफो जानमेपर प्रधानका ही ज्ञान होगा, अब 
का ज्ञान नहीं होगा । परंतु वहाँ अक्मका ज्ञान कराना अमीए्ट है, अतः अतिन् 
और दृशन्तकी सार्यकता भी जगत्‌का उपादान कारण अह्मको मानमेते ही हो 
सकती है। मुण्डकोपनिषद्‌ ( १ | १ । १ तथा १ १। ७ ) में भी इसी प्रकार 
प्रतिज्ञायाक्य और इष्टान्त-वाक्य मिलते हैं । बृहृदारण्यकोपनिषद्‌ ( ४। ५9 
< ) में भी प्रतिज्ञा तथा द्टन्तपूर्चक उपदेश मिठता है | उन सब्र स्वर मी. 
उनकी सार्यक्रवा पूर्ववत्‌ बह्मको जगव्‌का कारण माननेसे ही हो सकती है; पद 
समझ छेता चाहिये | 

खेताखतरोपनिषद्‌ आदिमें अजा, माया, शक्ति और प्रधान आदि नामेंते 
जिसका वर्णन है, वह कोई स्वतन्त्र तत्व नहीं है | वह तो मगवानके अपीय 
रहनेवाडी उन्हींकी शक्तिविशेषका वर्गन है'। यह बात वहाँके प्रकरणकों देखने 
से स्वतः स्पष्ट हो जाती है । आगे-पीछिके वर्गनपर विचार करमेसे भी यही पद 
होता है. | स्लेताश्व॒तरोपनिषद्‌र्मे यह स्पष्ट कहा गया है कि “उस परमेशसी 
ज्ञान, वेछ और क्रियारूप नाना प्रकारकी दिव्य शक्तियाँ स्वाभारि हरी 
जाती हैं, ( ६। ८ )# तथा उस परमेख़रका उससे मिन्‍न कोई कार्यकण 
( शरीस्दन्द्रिय आदि ) नहीं हैं ।? ( ६ । ८ )| इससे भी यही सिद्ध होता है 
कि उस परमेसनरकी शक्ति उससे भिन्‍न नद्वीं है | अम्निकरे उ्णव और अदा 
की भौति उसका यद्द स्थमात्र दी हैं। इसीडिये पर्माममाकों बिना मत औौर 
इम्द्रियोंक उन सबका कार्य करनेमें समर्थ कद्धा गया है। ( खेता० ३। १९ )[ 


0 औ:) रेल ८22 कट 2404:42 किमेल ५० कक 

७ यह मन्त्र पृष्ठ २२ की टिप्पीमें आया दे । 

* 'न तस्य काये करण च विद्यते ।* 

| भपाणियादों जबनों अद्दीता पश्य्यकक्कुः से सणोस्यकर्णः । 

रू देनि देय मच तस्थान्ति बेता तमाहुएपं धुरुषं मशस्तम मर 

धवड परमात्मा दाप-बैरते रहित होकर मी समस्त वस्नुओंकी मदण करनेव/र ३ 
क्षमार्द गगन करलेराय है। आँखोंके पिता दी सव युछ देखता कै बिना, कार्ोर । 
संद बुछ मुनय है। आननेंगे आनेगाडी शद वस्नुओंडो जानता है परदे 33 
छामनेदाआ कोई नहीं है। शनीजन उसे मशान्‌ अपियुर्ष कदने है । 
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भगवद्रीतामें भी भगानने जड़ प्रहतिकों सांख्योंकी भाँति जगतका उपादान 
कारण नहीं बताया है; किंतु अपनी अध्यक्षता अपनी ही खरूपभूता 
प्रक्ृतिकों चराचर जगवक़ी उद्यत्ति कलेव्रडो कह्य है ( गीता ९। १०) । 
जड़ प्रकृति जड़ और चेतन दोनोंका उपादात कारण किसी प्रकार भी 
नहीं हो सकती | अतः इस वर्णनमें प्रकृतिकों भगव्ानवी खरूपमूता 
शक्ति ही समझना चाहिये | इसके सित्रा, भगवानने सातवें अध्यायमें पा और 
अपरा नामसे अपनी दो प्रक्ृतियोंका वर्णन करके ( ७। ४-५ ) अपनेको 
समस्त जड-वेतनात्मऊ जगत्‌का प्रभत्र और प्रछूप बताते हुए (७ । ६ ) सबका 
सद्दाकारण बताया है ( ७ | ७ )। अतः श्रुतियों और स्थृतियोंके वर्णनसे यही सिद्ध 
होता है कि वह पखतम्म परमेश्वर ही जगव॒का उपादान और निमिच कारण है । 
सम्बन्ध-इसी बातकों पिद्द करनेके लिये क्विर कहते हैं 
अभिव्योपदेशाद्ध ॥ १।४। २४ ॥ 
अभिष्योपदेशातू-अमिष्या--चिन्तन अर्थात्‌, संकल्पपूर्चकत सृड्टि-एचनाका 
श्रुतिमे वर्णन दोनेसे; चु> मी ( यदी सिद्ध होता है कि जयतका उपादान करण 








, मठ ही है ) | 


व्यास्या-धुतिमे जहाँ सृश्टिचनाका प्रकरण है, वहाँ स्पष्ट कह्म गया है 
कि 'सो5कामपत बहु स्पा प्रजायेष' ( तै० 3० २। ६ ) जर्थाव्‌ उसने संकल्प 
किया कि मैं एक ही बढुत हो जाऊँ, अनेक रूपोर्मे प्रकट होऊँ |? तथा 
“तदैक्षत बहु स्पा प्रजायेयः (छा० 3० ६॥ २। ३ ) “उसने ईक्षण --संकल्प किया 


। : कि मैं बहुत द्वीऊँ, अनेक रूपों प्रकट दो जाऊँ।* इस प्रकार अपनेको ही 


विविध रुपोि प्रकट करनेका संकल्प छेकर सरिकर्ता परतामाके सृश्सचनामे 
प्रदत्त होनेका वैन श्रुतियरमिं उपलब्ध होता है | इससे भी यही सिद्ध दोता है कि 
परझ् परमेश्वर स्वयं ही जगद्‌का उपादान कारण है | इसके सित्र, श्रृतिमे यह 
भी कहा गया है कि प्सर्व लल्विंदं अक्न तजठानिति शान्त डपास्ीत | 
(छा० 3० ३१ १४ | १ ) अर्थात्‌ “निश्चय ही यद सब कुछ बक्म है; क्योंकि 
उससे उत्पन्न होता, उसीमें स्थित रहता तथा अन्‍्तर्मे उ्तीमे खीन होता है, इस 
"प्रकार शान्दचित होकर उपाप्तना ( चिन्तन ) करे ।' इसे भी उपर्युक्त चातकी 
दी तिद्ठि होती है । 


११८ वैदालथर्दान [के 
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स्सशध-उक गयडी पुशिके हित सूतधर कहते है-- 


साक्षाओमयाग्नानाव्‌ ॥ १ | ४॥ २५ ॥ 

साक्षाव-ध्ुति साक्षात्‌ आने बचनोंद्ररा; चटमी। उमरगाम्नानात 
अद्मके उम्र ( उपादान और निमित्त ) कारण होनेक्ी बात दुड़राती। 
इससे भी ( अन्न ही उपादान कारण सिद्ध होता है, प्रझती नहीं ) | 

व्यात्या-छलेताश्रतरोपनिषद्‌्त इस प्रकार यर्गन आता हैं--एक सम 
चुछ महर्पि यद विचार करनेके डिये एकत्र हुए कि जगतका कारण कौन हैं 
हम किसमे उपन्न हुए हैं ! किससे जी रहे हैं! हमारी स्थिति यहाँ है 
हमारा अधिष्ठाता फौन है ! कीन हमें निममपूर्तक सुखझुःख्म नियुक्त कह 
है ! उन्होंने सोचा, कोई कालको, कोई स्वमात्रकों, कोई कर्मकों, कोई दोनझर 
को, क्षोई पाँचों मद्ाभूतीकों, कोई उनके समुदायरों कारण मलते हैं; 
ठीकडीक कारण कौन ै ! यह तिश्य करना चाहिये । फ़िर उनके मत 
यह विचार उठा कि इनमेंसे एक या इनका समुदाय जगत्‌का कारण नहीं है 
सकता; क्योंकि ये चेतनके अधीन हैं, स्वतन्त्र नहीं हैं | तथा जीवात्मा मं 
कारण नहीं हो सकता; क्योंकि वद सुख-दुःखका भोक्ता और परावीन है।# 
फिर उन्होंने ध्यानगोगमें स्थित होकर उस परमदेव परमेशवरकी अपने यु 
हिपी हुई अपनी ही स्रूपभूता शाक्तिका दर्शन किया; जो परोधर 
अकैला ही पूर्वोक्त काठसे लिकर आत्मातक समष्त कारणोपर झासन करता है| 

उपयुक्त वर्णनमें स्पष्ट दी उस परमात्माको सबका उपादान कारण 
संचालक ( निमित्त कारंण ) बताया है । इसके सित्रा, इसी उपनियदूके 
२ । १६ में तथा दूसरे-दूसरे उपनिषदोधिं भी जगड-जगद उस परमााकी 
सर्वकृप कद्दा है| इससे भी यही सिद्ध होता है कि वह परझ्न परोषर ही 
इस जगत्‌का उपादान और निमित्त कारण है | 





& किं कारण अरद्दा कुतः सम जाता जीवाम केन क च सम्प्तिष्ठा।। 
अधिष्ठिताः केन सुखेतरेधुवर्तामदे मद्ाविदों व्यवस्थाम ॥ 
कारूः ख्मावों नियतियंदच्छा भूसताने योनिः पुरुष इति चिन्त्या 
संयोग एपॉ न स्वास्मभावादात्माप्यनीशः. सुखदुःख्टेतोर | 

( इवेता> १। कु 


नै पह मत्त्र एृष्ट १०० मैंऔर यूज ₹।श < की व्याज्यामें आ गया है | 
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सम्ब्ध-अब उक्त बातकी पिडिके खिये ही दूतरा प्रमाण देते हैं-- 


आत्मकृतेः ॥ १॥ ४। २६ ॥| 

आस्मकते-खय अपनेको जगतरूपमें प्रकट करनेका वर्णन दवोनेसे (अ्म 
दी जगत्‌का उपादान कारण सिद्ध होता है ) | 

स्यात्या-सैत्तिरीयोपनिषद्‌ ( २। ७ ) में कई है कि '्यक्ठ होनेसे पढले 
पद जगद्‌ अव्यक्तजपर्म था, उससे ही यह प्रकट हुआ है, उस परत परमेश्वर- 
ने खये अपनेको दी इस जगत्‌के झुपमें प्रकट किया |! इस प्रकार कर्ता और 
फर्मके रूपये उस एक ही परमार्माका वर्णन होनेसे स्पट दी शुतिका यद कथन 
हो जाता है कि अप ही इसका निमित्त और उपादान कारण है । 

सम्रन्प-यहों यह शह्ा होती है कि फमात्मा तो पहलेसे ही नित्य 
कर्तास्पमें स्थित है। पह फर्म कैसे हो सकता है ! इसार कहते हैं+- 
परिणामात्‌ ॥ १ । 8४।॥ २७ ॥ 

परिणामात्‌-श्रुतिमें उसके जगत्रूपमें परिणत द्ोनेका वर्णन द्ोनेसे ( यही 
मानना चाहिये कि बह अपन दी इस जगव॒सा कर्ता है और वद खदी इस 
रुपमें बना है ) । 

स्यास्या-वैत्तिरीयोपनिषए (२ । ६ ) में कद है कि “तत्पुष्टा तरेजालु- 
प्राविशव्‌ । तदइनुप्रद्धिय सच स्पघाम्रत्‌ | निरुकते चानिदक्त च । निठपने 'चा- 
निडुयम व | शिश्ञानं चाविशाने च | सत्य चादृते च। सत्मममत्‌ | यदिद किम | 
तास'रमियावशते (! अर्पात्‌ प्डम जगत सी रचना करनेके अतन्दर बह परमात्म 
शाप उसमें ( जीवके) सावसाथ प्ररि० हो बण । उसतें प्रिंट होकर बढ़ सर्प 
ही सद्‌ ( मूर्त ) और स्पव्‌ ( अनूर्त ) भी हो गया । बतानेने आनेदले और न 
अआनेगले, आत्रप देनेदले और न देनेशछे हपा चेवन कौर जइ, सप्प और 
मिष्य--न सबके रूपये सपल्रूप परमात्मा हो हो गया | जो दुछ भी पइ 
दीया और अनुमरने छत है, बढ सर ही है; एस प्रधर हदीजन ददते हैं 
इस प्रशर झुजिने परद्रफ्ष परमामाके ईी सइ रूपोने परिझठ होनेदय अ्रविगइल 
कि है; इसडिये बड़ी इस जयदझय उन और निमित कर दै । परियाम 
वा अप परे शिझ्नर नहीं है। जैसे सूर्य अरनी। अन्तर स्रियों्ग सब और 
प्रसार बसे है, उसी प्रसर एरदेघइर जस्ती बअतत्त चित्र ऐेडर्पशलिपेंश 





नस +-औनननीन+ “न न>नी न 


लैरै० चेदास्त-दर्शन [पद 


'+क-3..>क-वनि+ >>» कि.++>मर3---ऊ मी... >> >+-.3िक ही ++औ 3-3० .५...+औ- अगि+++म 
निक्षेप करते हैं; उनके इस शक्तिनिक्षेपसते ही विचित्र जगतुका प्रादुर्भाई सतत 
होने छगता है | अतः यही समझना चाहिये क्रि निर्विकार एकरस परमाह 
अपने स्वरूपसे अच्युत एवं अविकृत रहते हुए ही अपनी अखिन्य शत्तियोंद्रा 
जगतके रूपमें प्रकठ हो जाते हैं; अतः उनका कर्ता और कर्म होना--उपाद्ष 
एवं निमित्त कारण होना सर्वया छुसंगठ है। ह 





सम्बन्ध-इसीके समर्थनमें सूत्रकार दूसरा हेतु प्रस्तुत करते हैं-- 
योनिश्व हि गीयते ॥ १ | ४ | २८॥ 

हि-्क्योंकि; योनि३८ वेदान्तमें बह्मको ) योनि; चु>मी; गीयतेन्कह 
जाता है ( इसलिये ब्रह्म ही उपादान कारण है ) | 

व्यास्था-'योनिःका अर्थ उपादान कारण द्वोता है । उपनिषर्दोमें भनेऊ 
स्थलॉपर पर्नह्म परमात्माको 'योनिः कढ्वां गया हैं; जैसे-'कर्तासमीश पुर 
ब्रह्मयोनिम? ( मु० उ० ३। १। ३ ) अर्थात्‌ 'जो सबके कर्ता, सत्रके शाप 
तथा ब्ह्माजीकी भी योनि ( उपादान कारण ) परम पुरुषकों देखता है |! 'पूत- 
चोनि परिपस्यन्ति धीराः? ( मु० उ० १। १ । ६ )--'उस समस्त प्रार्किं 
की योनि ( उपादान कारण )को ज्ञानीजन सर्तरत्र परिपूर्ण देखते हैं ॥"इसप्रवार 
स्पष्ट इब्दोंमें पक परमात्माकों समस्त भूतआधियेंकी “योनि! बताया गया है 
इसलिये बही सम्पूर्ण जगत्‌का उपादान कारण है | “यपोर्णनामिः सृजते गृदे 
बा (मु० उ० १।१।७ ) छत्पादि मन्त्रके द्वारा यह बताया गया है कि 
कैसे मकड़ी अपने शरीरसे ही जाठेको बनाती और फिर उसीमें निगछ हेती है 
उसी प्रकार अशख्मममे यद सम्पूर्ण जगत्‌ प्रकट द्वोता है ।इसके अवुत्तार मी 
यदी सिद्ध द्वोता है कि एकमात्र परवन् परमेथर द्वी इस जइ-चेवनामक मे 
जगतूबा निमित्त और उपादान कारण है। अतः यद समस्त ख़बर 
मगवागूवा दी स्वरूप है | ऐसा समझकर मनुत्यकों उनके भजन-मएणमम छा 
जाना चादिये; और सबके साथ ब्यवदार करते समप मी इस बातवों मं 
घ्यानमें रखना चादिये । 

एसस्च--हस प्रथर अपने मतकी स्वाफशा और अफेये क्हिर मी 
सण्दन हरनेडे परशात्‌ इस अध्यायके अस्तमें सूत्र कही हैं“ 


तोंद 


एतेन सर्वे व्याख्याता व्याख्याताः ॥ १ ॥ 8४ । २९ ॥ 
एतेन-इस विवेचनसे; सर्वे व्याख्याताः-समी पूर्वपक्षियोंके प्रश्नोंका 
-दे दिया गया; व्याख्याता;-उत्तर दे दिया गया | 
व्यात्या-इस प्रकार विवेचनपूर्वक यह सिद्धान्त स्थिर कर दिया गया कि जन्म 
गतुका उपादान और निमित्त कारण है; सांस्यकथित प्रधान ( जड प्रकृति ) 
॥ इस विवेचनसे प्रधानकारणवादी सांख्योंकी ही भाँति परमाणुकारणवादी 
पैक आदिके मरतोंका भी निराकरण कर दिया गया--यह्द सूत्रकार स्पष्ट 


में घोषित करते हैं | «्यास्याता:? पदका दो बार प्रयोग अध्यायकी समाति 
। करनेके लिये है । 


ननललत० न 
चौथा पाद सम्पूर्ण । 





श्रीवेद व्यासरचित वेदान्त-दर्शन ( अहसूत्र )का 
पहला अध्याय पूरा हुआ । 





ओपरमात्मने नमः 


.इसरा अध्याय - 


फहलए पा 

सम्बन्ध-पहले अध्यायमें यह पिद किया ग्रया 'क्रि समस्त पेद्ान्तगार 
एक सतरसे परवद्य परमेश्वकों ही जगतूका अभिवक्निम्ित्तोप्दान कारण पता 
है । श्तीलिये उत्त अध्यायकों 'समन्वयाध्यायर कहते है । अन्त ही सम 
विखिका कारण है। इस विपयकों लेकर श्रवियोंगें कोई मतभेद नहीं है| प्रपे 
आएरे अन्य जडवर्गकों कारण बतानेवाले सांस्य आरके मतोंको शदप्रगणः 
यूल्य बताकर तथा अन्य भी वहुत-से हेतु देकर उनका निद्करण किया गत 
है । अब यह विद्ध करनेठ्रे लिय्रे (कि श्रवियोंकरा न तो स्ततियोंत्े रिरीप है और 
ने आपसमें ही एक शक्ति दूसरी श्रतिका रिरोष है; यह अग्तिपर! गागक 
दूसरा अध्याय आरस्म किश जाता है । इसमें पहले सॉल्यव्रादकी ओर शी 
उपस्थित करके सूप्रछार उतझा समाधान करते है-- 

रम्ृत्यनवकाइदोपप्रसड़क इति चेन्नान्यरमृत्य- 
नवकाशदोपप्रसड्ञात्‌ ॥ २।१। १ ॥ 

चेतुल्यदि के; स्मृत्यनत्रकाशदोपप्रसड्भ:-अ्धानकों जातुआ काल 
ने माननेसे संस्यक्मृतितों अकाश ( मान्यता ) ने देनैफ़ा दोष उपलित होगा 
इति नत्ती ऐसा यदना टीक नहीं है; अन्यस्मृत्यनव॒काशदोपप्रगारिर 
करेंशि उसको मास्यता देनेयर दूसरी अनेक स्थृतियों गो मास्यता ने देते दो 
ब्ट्वाह) 

स्वाख्या-““यरि कद्ा जाय कि व्रवान'कों जगत कारग से माही 
ऋष्नाओं दी माता झपगा तो सर कींठ ऋतिार बताती हुई संढाशी ऐ 
आशयश न देने स-उसे प्रयाग न माननेख प्सत्न आयेगा, हगडिये प्रात 
जगदका दरण्य अब मानना छाटियें [7 तो देसा क़ता ठीक नहीं दे। के 
सांदपराव समस्या देकर वि धशरीशें अग्दग कारण मान में हो दृव 
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दूसरे मदरपियोंद्ाया बनायी हुई स्पृतियोंकों न माननेका दोष उपस्थित हो समता 
है; इसरिये बैद्नुकूछ स्पृतियोंक्रों ही प्रमाण मानना उचित है; न 
फ्रि बेशके प्रतिकूछ अपनी इंच्छाके अनुसार बनायी ईई स्वृतिकों | दूसरी 
स्पृगियोमि स्पष्ट ही पसढ़ परमेश्चरको जगतुका कारण बताया है। ( श्रीमद्वगवद्रीवा ) ७, 
शिशफण | जौर मनुस्तति सै आदिम समस्त जगतूकी उयत्ति 
परमामासे ही शवायी गयी ६ | इसडिये वास्तव ग्रुतिपोके साथ रमृति्योंकय यो 
फिर नही है। थदि बढ़ी रिशोध हो मी तो वहाँ स्पृतिओे क्रोइरर श्रुतिके 
फपनग्रे ही मान्यता देनी चारिये; क्योंकि ब्रेद और स्मृतिके शिरोपने बेड ही 
इड्यान्‌ माना गया है । 
ससनप-सात्थशासोक्त प्रधान! को जयतका फ़रण न माननेमे कोई दोप 
गए है, इत्र बवकी पुशिके टिय दूसरा कारण उपग्पित करते है -- 
इतेरेपां चानुपलब्घे: ॥ २। १। २॥ 
च्गपा इतरेपरामू>अन्य स्वृतिकारोंके ( मतमे ) अनुपतस्धे:व्यवान- 
परणारफी उपश9्धि नो द्ोती, इसडिये ( भी प्रयानस्े जगतस फरय ने 
धिनना उचित ही है )। 


छत कक ब्ऋकमणा हएप+.२३]/7/7-५२7८<८ पएसपरौबीजि भूदानि सर्वाणीरुपंधारप । 


भर हक्‍्तप्प जपतः भमदवः प्ररूदणया इ (सीन ०4।६ ) 
“गरे बची हुए कसी पण और भर प्रशीर्ों सम्ूर्ण प्ररिस्तेश पोति है, ऐश 
भमाते । रच है 


 जइ-दैश्नाम सग्यूर्णं जगाइड उद्तति और घटररा बारज ट्र।ः 
शहरी स्थामश्टाब विधशमि चुनः चुब/। 
भिप्पमफिय शय्मशर्ण प्रश्लेरंशाव्‌ 8 (४४९०८) 
५ धनी प्रशता असशरत इरदे, प्रपृरिओे एते हिम्श हु शत ख्सरत 
पणडशशों संक्र लग इबारे रघत्त हूं! 
 किमोत सदाह्दुर्॒त जप: व लक स्टिपय । 
हिदितेमेड्यसलोसी उत्तवोग्य सदा शाह (9० ३०६ १+१६:११३) 
पर रुपए जप भयरार पिष्टुने उप रुझ हे भौर उन्हींये स्टिफ है। दे 
अरे इनरद भर वश्पक हैं लप अयाईं स्गर एन्टीपर स्वस्च है ।* 
॥ सो लष्पन्स हए शाप क्टानु टिघभु दरार सह 4 
हर दर सपडोंदों हप्थु दोटेबराचश्र॥ ( ब्डन ६ + ८ ) 
िशोरे अपने शर्ते सप्0 इबारते शहरों उप० इररेइर इचओ »॥हर 
९३ परे झर३९ है दु३ इ, दिए दब झच्छे असल बरसतद टीरेंबत कच्डर ए ६९ 


११७ घेद्ाग्त-दर्शन [फ 
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प्याल्या-मनु आदि जो दूसरे स्मृतिक्ार हैं, उनके प्रन्योगे सास्शाध 
प्रकरियाके अनुसार प्रधानकों कारण मानने और उसमे सृश्कि होनेका वर्ग * 
मिडता है; इसहिये इस सिपपमे सांख्यशासकों प्रमाण ने मानना उचित ही 
सम्वन्ध-सांत्यकी सि-अकियाओं योगग्रासके अयर्तक प्रतठ मी ग्ाः 
है, अतः उप्रग्ने ग्न्यता क्यों मे देनी चाहिये ! इतपर कहते हैं-- 
एतेन योगः प्रटुक्त ॥ २। १।३ ॥ 
एतेन-इस पूर्वोक्त विवेचनसे; योग;-योगगास्रका मी; प्रत्युक्त/न्मथुप 
हो गया | 
व्यास्या-उपयुक्त विवेचनसे आर्थात्‌ पूर्वसूत्रेमिं णो कारण बताये मे है 
उन्दींसे पातझछ-योगद्ास्रकी भी उस मान्यताका निराकरण दो गया, मिप्ते 
उन्होंने छय ( जड प्रकृति ) को जयत्‌का खतन्‍्त्र कारण कह है; क्योंकि अत 
विषयोमें योगका सांख्यके साथ मतभेद होनेपर भी जड़ प्रडधतिको जगतुका काएय 
भाननेमें दोनों एकमत हैं; अतः एकके दी निराकरणसते दोनोंका निराकरग हो शया। 
सस्बन्ध-पूर्वपश्रकरणमें यह कहा गया है ,ह्लि बेदाहुकूल स्परतियोंत्रो हैँ 
प्रमाण मानता आवश्यक है, इसलिये वेदबितिद सांल्यस्मतिकों मान्यता ने देव 
अकुचित नहीं है। इसलिये यूब॑पक्षी वेदके वर्णनसे सांख्य-मतक्ी एकता दिये 
लिये कहता है--- * 


न विलक्षणत्वादस्य तथात्वं॑ च डाब्दात्‌ ॥ २। १ । 9॥ 
नन्‍चेतन बह्म जगत्‌का कारण नहीं है; असर विलक्षणत्वातू-्कओोंकि गई 
कार्यक॒प जगत्‌ उस ( कारण ) से विखक्षण ( जड़ ) है; चल्और; तथाखरल 
उसका जड होना; श्ब्दात्‌-शब्द ( वेद ) अ्माणते सिद्ध है । 
व्यास्या-भरुतिमें पस्नह्म परमात्माकों 'सतं ज्ञानमनन्त अह्म' है (तै० उ० २। 
१ ) इस प्रकार सत्य, ज्ञानखरूप और अनन्त आदि ढक्षर्णोत्रात् बताया गया है 
और जगव॒को ज्ञानरहित विचारणीय ( तै० उ० १७ ) भर्षाद्‌ जड कहा 
गया है | अतः श्रुतिअमाणसे ही इसकी परमेश्वरसे विलक्षणता सिद्ध होती है | 
कारणसे कार्यका विछक्षण ह्वोना युक्तिसंगत नहीं है। इसडिये चेतन बम 
परमास्माको अचेतव जगतका उपादान कारण नद्दीं मानना चादिये | 


| सूत्र ३-६] अध्याय २ श्श्ष 
28235 20*८२०००९७--००.००८-२ २२०६० २०००. 
ह समन्ध-यदि कहो, अचेतन क्टे जानेग्ले आग्रग्म आदि तत्तोंका भी श्रतिये 
. भेतनकी गति वर्णन मिलता हैं । वैत्रे--'तच्तेज ऐक्षतः ( छा० 3० ६॥२। 
९)-- उस तेजने क्क्षिर द्थि। |? ता आप ऐक्षन्तः! ( छा० 3० ६॥२ | 
# ) उत्त जलने पवार किया [? रप्यारि । तथा पुराणोंगें नही, समुद्र, पर्वत 
जारिका भी चेतन-जैसा वर्णन हिया गया है । इस प्रकार चेतन होनेके कारण 
पह जयत्‌ चेतन प्रमात्मासे विल्क्षण नहीं है; इसलिये चेतन परमात्माकों इसका 
कारण माननेगे कोई आपत्ति नही है, तो इसका उत्तर इस प्रकार रिया जाता है--- 


अभिमानिव्यपदेशरतु विशेषानुगतिम्याम्‌ ॥ २। १। ५॥ 
तुन्कितु; ( वहाँ तो ) अमिमानिव्यपदेश३उन-उन तत्तोंके अमिमानी 
देवताओंवा वर्णन है; ( यह बात ) विशेषालुगतिभ्याम्‌-विशेष, झ्दोके प्रयोग- 
से तथा उन तखोंमें देवगाओंके प्रतेशका वर्गन होनेसे ( सिद्ध होती है ) । 
घास्या-श्रतिमं जो व्तेज, जछ आदिने विचार किया! इस्पादि 
जड़ तलोंमि चेदनके व्यवद्दारका कथन है, वह तो उन तक्तोंके 
अमिमानी देवनाओंक्ो छक्य करके हैं | यद्द बात उन-उन स्थढॉमें प्रयुक्त 
हुए विशेष झ्दोंगे सदर होती है । जैसे तेज, जछ और अन्न--दूत 
तीनोंकी उप्त्तिका वर्णन करनेके बाद इन्हें. “देवता! कद्धा गया है 
(छ०3३०६। ३२) | दया ऐव्रेयोपनिपद्‌ (१ ।२। ४ ) में «अग्नि 
वाणी बनकर मुखमें प्रविष्ट डआ, वायु प्राण बनकर नासिकामें प्रवि2 हुआ |? 
इस अकार उनकी अनुगतिका उल्लेख होनेसे भी उनके अभिमानी देवताओंका 
हैं बन सिद्ध होता है | इसछिये अक्मयो जगवूका उपादान कारण बताना युक्ति- 
पगत नहीं है; क्योंकि आकाश आदि जड तत्त्व भी इस जगतूमें उपल्ध होते 
# जो कि चेतन अद्के धमोतत सर्वया विपरीत छक्षणोंत्राले हैं | 
तमन्प-उपर उठायी हुई श़ड्माका बन्‍्यकार उत्त देते है--- 
इश्यते तु ॥ २। १ | ६॥ 


इनकिंतु; धश्यते-श्ुतिमें उपादानसे विछक्षण वस्तुकी उत्पत्तिका वर्णन 


3 देखा जाता है ( अतः बद्मको जगतृका उपादान कारण मानना अनुचित 
हीहै)। ., . 8 


१२६ बैदान्त-दर्शन [प्र 
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व्यास्या-पद कहना ठीक नहीं है कि उपादानसे उत्पन्न दोनेवाद क 
उससे विलक्षण नहीं हो सकता; क्योंकि मनुष्य आदि चेतन व्यक्तियोंसे नह 
आदि जड वस्तुओंकी उत्पत्तिका वर्णन वेदमें देखा जाता है| जैसे, “या त 
पुरुषात्‌ केशलोमानि तथाक्षरात्‌ सम्म्रतीद विश्वम्‌ |? ( मु० उ० १ १ ७ 
अर्थात्‌ "जैमे जीवित मनुष्यसे केश और रोएँ उलनन्‍्न होते हैं, उसी प्रक 
अविनाशी पसबह्मसे यह सब्र जगत्‌ उद्चन्न होता है|? सबीत्र चेतन पुरे य 
नख-लोम आदिकी उत्पत्ति उससे सर्बया विदक्षण ही तो है। अतः बह 
जगतूका कारण मानना युक्तिसंगत तथा श्रुति-स्ृतियोंसे अनुमोदित है। मत 
कोई विशेष नीं है । 

सम्बन्ध-इसी विपयमें दूसरी शह्ला उपस्थित करके उम्का विश 
करते हैं-- * 

, असविति चेन्न प्रतिपेधमात्रत्वातु॥ २ । १ | ७॥ 

चेतज्थदि कहो; ( ऐसा माननेते ) असत्‌-असल्कार्यबार अर्प 
जिसकी सत्ता नहीं है, ऐसी वस्तुक्ी उम्रत्तिका असड्ज उपस्थित होगा हत 
नली ऐसी बात नहीं है; प्रतिपेधमात्र त्वात्‌-क्यों कि वदों 'असत्‌! शब्द प्रति 
मात्रयय कर्पात्‌ सर्वधा अभावका बोधक है | 

व्याह्या-यद्ि बड़ों “अवयत्रदद्धित चेतन मझसे साययव जड़यर्गकी उपति 
माननेपर जो वस्तु पहले नई थी, उसकी उत्पत्ति माननेका दोव उपलित होगी 
जो कि शुतिषमाणरे रिरद्र है, क्योंकि वेदमें असत्से सतूधी उपिय 
असम्मय यताया गया ई ।! तो ऐसी बात नहीं है; क्योंकि व्ढोँ वैरमें कारणमेविउरश 
कार्पफी उपसतिया नियेव नहीं है; औयतु “असत्‌ः इनब्दवाष्य अमावसे मावकी उधतियों 
अमम्मत्र वद्धा गया ६ | वेदर्त झाथ्रमें अमाररे मावकी उसति नहीं मोती गी 
है; किति सखरूप सर्वशक्तिमान्‌ परशम परमामामें जो जइवेतनामक जद 
शरकिदृपसे विधस्ान द्वोते हुए मी अधकट रदता है, उसका उसके संस 
प्रकट द्वोला उ्यति ६ इसलिये परमप्रसे जगतवी उत्पति मानना हे 
सरकी उसपत्ति मानना नद्गी है । 

सस्याप-दसर बुक दृइक्शीकी ओर शह्ा उपखित की जाती | 

अपीती तद्त्यसड्भादममझसम्‌ ॥ २ । ३ ८४ ॥ 


पत्र 3-९ ] अध्याय रे १२७ 
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अपीतो-( ऐसा माननेपर ) अलयकाढमें; तद्वत्यसन्नात्‌-अक्षकों उस 
संघारके जल और सुछ-दुःखादि धमोंसे युक्त माननेका प्रसड़ उपखित होगा, 
इसलिये; असमझ्षसमू-उपयुक्त मान्यता युक्तिसंगत नहीं है | 

ब्यात्या-यदि प्रत्यकाठमें भी सम्पूर्ण जगतुका उस परवप्न परमात्मामें 
विधमान रहना माना जायगा, तब तो उस ब्ह्मको जड़ ग्रकृतिके जडल्ल तथा 
जीगेंके मुल-दुःख आदि धमोपे युक्त माननेका ग्रसज़ आ जायगा, जो किसीको 
आन्य नहीं है; क्योंकि श्रुति उस पर परमेश्रकों सरैव जडल आदि 
धर्मोसे रह्वित, निर्विकार और सर्वधा विद्युद्ध बताया गया है । इसलिये उपर्युक्त 
मान्यता युतियुक्त नहीं हैं | 

सैसन्प-अबर सूत्रकार उपर्युक्त शझ्माका निराकरण करते है-- 

नतु दृष्टान्तमाबात्‌॥ २। १। ९॥ 

( उपर्ुक्त वेदसम्पत सिद्धान्त ) हुर्निःसंदेह; न-पूर्वसूत्रमें बताये हुए दोप 
गड्दी हैं ँशान्तमाातु-कवोकि ऐेसे बहुतसे दशस्त उपछ होते हैं 
( जिनसे कारणनें कायके वरदोव हो जानेपर भी उसमें कार्यके धर्म नहीं 
रहनेकी बात सिद्ध होती है)। 

धयास्फा-पूरूतें को हुई शा समीचीन नहीं है; क्योंकि कार्यके अपने 
कारें विद्धोन हो जानेके बाद उसके धर्म कारणमें रहते हैं, ऐसा नियम नहीं 

। अपितु इसके विपरीत बहुत-से इशन्त मिठते हैं ! अर्थात्‌ जब यार्य कारणमें 
दिद्ीन क्षेत्रा है, तब उस्तके धर्म भी कारणमें विडीन दो जाते हैं, ऐसा देखा 
जाग है | जैसे छर्गमे बने हुए आमूपण जब अपने कारणनें विद्धन दो 
जाते हैं, तब उन आमृपषगोंके धर्म सुर्गमें नहीं देखे जाते हैं | तथा मिग्टीसे 

ईैए घड आए पात्र जब अपने कारण भृत्तिकामें रिडीन हो जाते हैं, तब 
४ आरके धर्म उस मृतिकामें नहीं देखे जाते हैं । इसी प्रसार और भी 
पिनसे ध्थन्त हैं । इससे यही तिद इआ हि प्रद्वक्रठ या सृश्िकाठये और 
भी अउसामे कारण अपने कार्यके पर्मोते डिस्त नहीं होता है। 

५ पाप-उन्दुंक्त सूपने बाशीको शड्डाव्य निराकरण किया गया | जद 
पत्ते दर उद्यरे हु दोपोह़ उस्तोड़े मनमें ब्यावर बगाकर अरे मवझे निरोत 

र झतते है. 
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खपक्षदीपाच्च || २। १ | १० ॥ 


खपक्षदोपाद्‌त्यादीके अपने पक्षमें उपर्युक्त समी दोष आते हैं; इसकि 
पन्‍्भी ( प्रधानकों जगतुका कारण मानना टीक़ नहीं है ) । हैं 

व्यात्या-संख्यमतात्रठम्बरी खयं यह मानते हैं कि जगत॒का कारण 
प्रधान अवयरद्वित, अव्यक्त और अभ्राद्म है । उससे साकार, व्यक्त तया देखे 
घुननेमें आनेत्राले जगत्‌की उत्पत्ति मानना तो कारणसे विकक्षण कार्यक्ी वर्सा' 
माननेका दोष स्ररीकार करना है। तथा जगवुक़ी उद्मत्तिके पढे कार्क 
शब्द, स्पर्श आदि धर्म प्रधानमें नहीं रहते और कार्यकी उत्पतिके पथाद वार 
आ जाते हैं, यह माननेके कारण उनके मतमें असतुस्ते सदकी उ्रचि सकी 
करनेका दोष भी ज्यों-कार््यों रहा । इसके सित्रा, प्रछयकालमें जब समस्त का 
प्रधानमें वरिद्लीन हो जाते हैं, उस समय कार्यके शब्द, स्पर्श आदि घर्म प्रभात 
नहीं रहते; ऐसी मान्यता होनेके कारण वादीके मत मी कारों कप 
धर्म आ जानेकी श्ढा पूर्ववत्‌ बनी रहती है । इसलिये वादीके द्वारा उपलित 
किये हुए तीनों दोष उसके प्रधानकारणवादमें ही पाये जाते हैं, अतः प्रशनरे 
जगत्‌का कारण मानना कदापि उचित नहीं है | 

सम्बन्ध-उपर्थुक्त कथनपर वादीद्वारा करिग्रे जा सक्ीवाले आप्लेपकों से 
उपस्थित करके सूत्रकार उसका विदाक्रण करते हैं--- 


तकाप्रतिष्ठानादप्यन्यथानुमेयमिति चेदेवमप्यनिमंक्ष- 


प्रसडग ॥ २११। श१॥ 

चेत्‌ इतिन्यदि ऐसा कहे कि; तर्काअ्रविष्ठानात्‌ल्तकोंक़ी लिखा 
होनेपर; अपिर्मी; अन्यथालुमेयम्‌-दूसरे प्रकारसे अनुमानके द्वारा कारण 
निश्षय करना चाहिये; एवम्‌ अपि-तो ऐसी झ्ितिमें भी; अनिर्मेध्षिम्रता/ल 
मोक्ष न छोनेका प्रसह्ु आ जायया | 

ब्याख्या-एक मतावटम्वीद्वारा उपस्थित की हुई युक्तियों दूसरी 
मानता, बढ उसमें दोष सिद्ध करके दूधरी युक्ति उपल्ित करा है; 'हिंत हि 
दूसरी युक्तिको चढ़ पहला नहीं मानता, बद उसमें मी दोप सिद्ध करके नी ही 

प्रस्तुत करता है । इस प्रकार एकके बाद दूसरे तर्क उठते रहनेसे उनकी 
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कि खिला या प्रमराति नहीं है, यह कइना टीक है, तथापि दूसरे प्रकारसे अनुमानके 
गा कारग़ाधक्ना निरचप करना चाहिये, ऐसा कोई कह्दे तो ठीक नहीं ढै, क्योंकि 
रप्ती लितियें वेदप्रमाणरहित कोई भी अनुमान वास्तविक ज्ञान करानेवाज पिद्ध 
दही होगा | अतए्तर उसके द्वारा तलज्ञान होना अप्म्भव है और तलज्ञानके बिना 
गेष्ठ नहीं हो सक्तता | जतः सांस्यमतमें संतारते मोक्ष न होनेका प्रशज्ञ भा जापगा। 
ससत्प-उर्खुक्त प्रकारसे प्रधानकारणवादका सण्डन करके उन्हीं 
[झियोंसे अन्य पेदविरुद्ध मर्तोक भी निराकरण हो जाता है, ऐस्ता कहते हैं+- 
एतेन शिष्टापरिग्रह्न अपि व्याख्याताः॥ २। १। १९२ ॥ 
एवेन-स पूतनिरूपित सिद्धान्ससे। शिष्टापरिग्रद्म/>शिष्ट पुरुपोद्ारा 
धर्तीडृत अन्य सब मर्तोफा; अप्रूमी; व्याख्याता;-प्रतित्राद कर दिया गया । 
व्यास्या-यौचरें सूत्े ग्यारइवें सूत्रतक्क जो सांड्यमतावरम्बि्योद्वारा 
डपशित की हुई शह्लाओंक्ा तिराकरण करके वैदिक सिद्धान्तका प्रतिपादन किया 
गय है; इसोऐे इसे मतमतान्तरोंका भी, जो वेदानुकूछ न होनेके कारण शिष्ट 
इस्पोंसे मन्‍्य दी है, निराकरण हो गया; क्योंकि उनके मत भी इस विष: 
तांश्फतमे ही मिख्तेजुसते हैं | 
सम्ह्प-पूरंएकरुणमे ५घानकारणवादका विराकरण किया गया | अब 
गमहपणपादसे दूसरे प्रकारक्के दोपोकी उद्घावना करके उसका निवारण किया 
शत है+- 
भोक्त्रापत्तेतिभागरवेत्‌ स्याछोकबद ॥ २। १। १३ ॥ 
पितू>परि बड़े; मोजब्रापत्ते:-( मझ्नस्मे जयतुका ऋरण माननेसे उसमें ' 
पेथरूच प्रदह्र आ जापय, एसडिये; अविभाग;-जोव और ईशरक्म विमप 
डिए नही होग, उठो प्रसर जोब और जडझबर्रका भी परस्पर विमाग लिंद नह 
शो (इवि नर) दो! यह बढ़ना टीक नहीं है; लोक्बतू-सपोंकि लेक 
फिडय देग्य ज़द्च है, देते; स्थानूल्शे सकता दे । 
घास्या-परे पढ़ो द्वि पप्नस्मे जगठका बारय मान लेनेमे स्पे बह्मर 
एफ सुपरे सलेसलरुप सुप्दुः आपका मोच्य होना सिंद हो जाप 
ऐसे डर छोर पुकबा दिस सप्मा३ सही रऐेया सपा जडरसने सेक्टर 
३७ १५ न 
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१६० चेदान्त-दर्शन [पढे 
आ जानेसे भोक्ता ( जीवात्मा ) और मोग्य ( जब ) का भी विमाग अहम 
हो जायगा; तो ऐसी बात नहीं हैं; क्योंकि छोकमें एक कारणपे उन 
वस्तुओर्मे ऐसा त्रिमाग अत्यक्ष देखा जाता है; उसी प्रकार अन्न और जीगाः 
तथा जीव्र और जडबर्गका व्रिमाम दोनेमे भी कोई बावा नहीं रहेगी | अर्य 
डोकमें जैसे यद् बात देखी जाती है कि पिताका अंशमूत बाठक घत्र गई 
रइता है तो गर्भजनित पीड़ाका भोक्ता वही होता है, पिता नहीं द्वोता । 7' 
उस बाडक और पिताका विमाग भी प्रथक्ष देखा जाता है । उसी प्रकार हर 
भोक्तापन आनेकी भाशक्ला नहीं है तथा जीवात्मा और परमात्माके परत्पर विभा 
होनेगें भी कोई अइचन नहीं है | इसके सित्रा, जैसे एक ही पितासे उसः 
बहुत-से छड़के परस्पर एक-दूसरेके छुख-दुःखके भोक्ता नहीं दवोते, इसी प्रक 
मिन्न-मिन्न जीबोंको कर्मानुसार जो सुख-दुःख प्राप्त होते हैं, उनका उपगोग न्‍ढ 
पृथकूए्थक्‌ ही करते हैं, एक दूसधरेके नहीं | इसी तरद यद्द भी देखा जाई 
है कि एक ही प्रषित्री-तत्तके नाना प्रकारके कार्य घठ, पठ, कपाठ भादिगे पर 
मेदकी उपलब्धि अनायास द्वो रही है, उसमें कोई बाधा नहीं आती | ६ 
वस्र या कपाट नहीं बनता और वत्न घड़ा नहीं बनता और कपाट वच्न रही 
बनता । सबके अछग-अछग नाम, रूप और व्यप्रहार चढते रहते हैं। 
प्रकार एक ही बक्षके असंख्य कार्य होनेपर मी उनके बिभागमें किसी प्रकासी 
बाधा नहीं आती है। 

सम्बन्ध-ऐसा माननेसे करण और कार्यगें अनन्यता विद गहीं हींग 
ऐसी शह्ग ग्राप्त होनेपर कहते हैं--- 

तदनन्यत्वमारम्मणशब्दादिम्यः ॥ ३ | १ | १४ ॥ 

आरम्मणशब्दादिस्य/-आरभभण शब्द आदि हेतुओंसे; तदनन्यलर 
उम्रकी अर्थात्‌ कार्यकी कारणसे अनन्यवा सिद्ध होती है । 

ब्याख्या-छन्दोग्योपनिषदूमें यद्ध कद्टा गया है कि 'यया सोम 
सर्व मृन्मय विज्ञातं स्थादू बाचासमम्ण विकायों नामचेय॑ मृतिकेलेव सन! 
(छा० उ० ६। १। 9 ) अर्थाद है सोम्प ! जैते विद्वीके एक ढेलेंस है 
जान लेनेपर मिद्वीसे उत्पत्र दोनेवाले समस्त कार्य जाने हुए हो जाते क उनके 
नाम और आकतिके भेद तो व्यवदारके ढिये ढैँ, वाणीत्े उनका कपनमात 








दैवेत मृषिए्देत 
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गा है, वास्ततरमे तो कार्यरूपमें मी चढ मिट्टी ही है |? इसी प्रकार यह ब 
मं वर्तमान जगत, भी अक्मरूप दी दै । इस कपनसे जगतक़ी अहसे अनः 
द्व होती है; तपा सूतमें 'आदिः शब्दका प्रयोग दोनेसे यह अमिप्राय निक 
कि इस प्रकरणमें आये हुए दूसरे वाक्योंसे भी यद्दी बात सिद्ध द्वोती है । 
करें 'पेतदाल्यमिरं सर्व॑मशका (छा० उ० ६ ॥ ८ से लेकर १६ वें खण्ड 
पोग कई बार हुआ है । इसका आर्थ है कि “यह संब कुछ अह्मलरूप 
॥ प्रकार श्रुतिने कारणरूप ब्मसे कार्यरूप जगदकी अनन्यताका स्पष्ट झ 
तिपादन किया है। उसी प्रकरणमें उपदेशका आसमम करके आचार्यने कहा | 
संदेव सोम्येदमप्र आसीदेकम्लादितीयम्‌? ( छा० 3० ६ | २ । १ ) भर्ष। 
वरेम्प | यह समस्त जगत प्रकट होनेसे पहले एकमात्र अद्वितीय सत्य 
पक्ष ही या ।! इससे अनन्यताके साथ-साथ यद्द भी सिद्ध होता है कि यह 
चेतन भोग्य और मोक्ताके आकारमें पत्यक्ष दीखनेवाल जगतू उत्पत्तिके पह 
कक्ष पा। परंच था परह्ष परमामाकी शक्तिरूपमें। इसका धर्ततमान रु 
सम्रय अप्रकठ या । जैसे स्रणके विकार हार-कंकण-कुण्डल आदि उत्पत्तिके 
और विडीन दोनेंके बाद अपने कारणरूप खग्णमें शक्तिहप्रसे रहते हैं | 
शक़िमानूमें अमेद द्वोनेके कारण उनकी अनन्पतामे क्रिप्ती प्रकारका दो 
भाता; उसी प्रकार यह जड-चेतनात्मक सम्पूर्ण जगत उत्पत्तिके पह 
प्रठयके बाद परम परमेश्वरमे शक्तिहपसे अव्यक्त रढ॒ता है. | अत: जगत 
अनन्‍न्यताम किसी प्रकारकी बाधा नहीं आती । गीतामें भगवानने स्वर * 
कि 'यद आठ भेदोत्राठी जड प्रकृति तो मेरी अपर प्रकृतिरूपा शक्ति । 
जीवरूप चेतन-समुदाय मेरी परा प्रकृति है?! ( ७ । ५ ) इसके बाद 
बताया है कि 'यये दोनों समक्ष प्राणियोंकि कारण हैं. और मैं सम्पूण जगतकी 
*एवं प्रब्यरूप मद्राकारण हूँ [१ ( गीता ७ | ६ ) इस कथनसे मगबानने 
प्रकृतियेंके साय अनन्यता सिद्ध की है | इसी प्रकार सर्वेत्र समझ लेना 
+ ? सम्बन्ध-पहले जो यह वात कही थी कि कार्य केवल वाणीका पि 
करण ही तत्व है; उससे यह अम हो सकता है हि कार्यत्री बस्तर 
नहीं | अतः इस शह्ाको दूर करनेंसे लिये यह (िय करते हैं झि अपनी 
अवत्यके एहले भी झाऊिस्पमें कार्यक्ी सदा रहती है-- 
» - * भावे चोपलच्चेः॥ २११ ॥। श्५॥ 
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मावे"( कारणमें शक्तिसपसे ) कार्यकी सत्ता होनेपद; च-दी; उपलब्धे+ 
उसकी उपडब्धि होती है, इसलिये ( यह सिद्ध द्वोता है कि यह जगव्‌ भा 
कारणम्रह्ममें शक्तिरुपसे सदैव स्थित है ) | 
व्यास्या-यद बात इढ़ बरते हैं. कि कार्य अपने कारणमें शक्तिरुप 
संद्दैव विद्यमान रहता ई, तभी उसकी उपडब्धि द्वोती है; क्योंकि जो वस्तुतासतः 
में विधमान द्वोती है, उसीकी उपछम्धि हुआ करती है | जो वस्तु नहीं होत 
अर्थात्‌ खर्गोशके सींग और आकाशके पुष्पकी भाँति जिसका सर्वया अमाव होत 
है, उसकी उपलब्धि भी नहीं होती | इसलिये यद जड-चेतनात्मक जगत आपने 
कारणरूप परत्नक्ष परमेश्वरमें शक्तिरूपसे अवश्य ब्रिधमान है. और सदेव आगे 
कारणसे अमिन्न है | ४ 
सम्बन्ध-सत्कार्यवादकी (पिडिके लिये ही पुनः कहते हैं-- 
सत्त्वाच्चावरस्थ || २। १॥ १६॥ 
अवरस्य-कार्यका; सच्यात्‌रसव॒ होना शुतिमें कद्दा गया है, इसफ़े चंन्‍्मी 
( प्रकठ होनेके पहले उसका होना प्िद्ध होता है ) 4 
ब्याख्या--छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ ( ६ | २। १ ) में कहा गया है कि से 
सोम्येदमप्र आसीत्‌--द्े सोम्य | यद प्रकट होनेसे पहले मी सत्य था ।! 
बृहृदाएण्यकर्म भी कह्या है 'तदूघेदं तर्द्वव्याकृतासीत्‌ (१ ॥०॥ ७ )- 
समय यह अप्रकट या !? इन वर्णनोंसे यह त्िद्ध है कि स्थूछरूपमें प्रकट होनेके 
पहले यह सम्पूर्ण जगत्‌ अपने कारणमें शक्तिरूपसे विद्यमान रहता है और वही 
खश्काठमें प्रकट ह्वोता है | 
सम्बन्ध-श्रतिगें विरोध अतीत होनेपर उपका विद्करण करते हैं“ 
असदह्यपदेशान्नेति चेन्न धमोन्तरेण वाक्यशेपात्‌॥ २। १। १५॥ 
चेत्‌-यदि कढ्ढे; ( दूसरी श्रुति ) असद्थपदेशात्‌-उ्तिके पहले इस 
जगत्‌कों “अस्त? बताया है, इसलिये; न-कार्यका कारणमें पदलेतते ही विधा 
होना प्िद्र नहीं होता; इति नन्‍्तो ऐसी बात नहीं है; (क्योंकि ) घर्मात्त- 
रेणन्यैसा कद्वना पर्मान्तरकी अपेक्षासे है; वावयश्षेपात्‌ू-यद बात अस्तिम वर्क 
से प्िद द्ोती दै । हे 
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व्याल्या-तैत्तिरीयोपनिषदूर्मे कहा है कि “असदू वा इदमग्र आसीत । तनो 
वै सदजायत (तदात्मान<खयमकुरुत ) तस्मात्तत्मुइतमुच्यते ! ( तै० 3० २।७) 
धर्यात्‌ "यह सब पहले धअसत्‌ः ही था, उसीसे सद्‌ उद्चन्न हुआ; उसने खबं 
दी अपनेको इस रूपमें बनाया, इसडिये उसे पुकृतः कहते हैं |! इस श्रुतिमें 
जो यह बात कही गयी है कि पहले असत्‌ ही था? उसका अमिप्राय यह नहीं 
है कि यह्‌ जगत प्रकट होनेके पहले नहीं या, क्योंकि इसके बाद “आसीत्‌” पदसे 
उप्तका होना यहा है| फ़िर उससे सतकी उत्पत्ति बदछायी है ! तत्पधात्‌ यह 
पडा है कि उसने खये ही अपनेको इस रूपमें प्रकट किया है | अतः यहाँ यह 
पयनना चाहिये कि धर्मान्तरकी अपेक्षामे उसको 'असत' कहा है । कर्षाद 
प्रकट होनेसे पहले जो अप्रकट रुपमें विध्मान रहना धर्मान्‍्तर है, इसीफ़ो 'असत्‌ः 
माममे बचा गया है, उसकी अविद्यमानता बतानेके डिये नहीं | तात्यय यई कि 
पूर्व यह जगद्‌ असद्‌---अप्रकट था। फिर उसमे सदकी उद्यति ह-- 
अर्पात्‌ अप्रकट जगत्‌ अपने अप्राकटपरूप धर्मझों त्यागकर प्रामटपरूप धर्मसे 
जैक हुआ---अप्रफटमे प्रकट हो गया ॥ । छान्‍्दोग्योपनिषद्मों इस बातझों स्पष्ट 
रुपमे समझा है | बहा श्रुतिका वर्णन इस प्रकार है---'तद्ैक आइरसदेवेदमप्र 
आसीदेफमेगदिवीप तस्माइसतः सज्ायत (६।२। १) अर्पाद 'को- 
फोई कहने हैं, यह जगत्‌ पहले 'असठः ही था, अक्रेश बड़ी था दूसा कोई 
नही, फिर उच्च 'अस॒त'से प्सतः उच्चन्न हुआ |९ इतना कइयर श्रुति खय॑ ही 
अमापके क्षमका नियारण करती हुई कहती है--कुतस्तु खड़ सेम्वैय ८ 
सपाशिति होग़ब कपमसप: सजायेतेति !! (६३१२ ) 4पैंल हे सेम्प ! 
पैसा होना कैमे सम्भव है, असदसे स॒त्‌ बैमे उन हो समता दै ॥ तादर्ष 
हे है कि अभावते भावी उपति नहीं हो समती। इसहिये से 
फैम्पेमप असीत्‌ ७ (६। २।२) “यह सब पहले सत्‌ दी या? यइई 
हतिने निधप किया है। रस प्रकार बारपशेस्से सःकर्पशरफी दी सिद्धि होती है 
पसन्प-युनाः इसी शवको हद करते हे-- 
युक्तेः शब्दान्तराच्व ॥ २। १ । १८ ॥ 


युक्रेसल्युकिके: घत्लपा; ब्दान्तरावुच्दूसरे झब्दोंते मी ( परी छत 
हि हे है )। जप 
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स्यात्या-जों यततु याख्यमें नहीं होती, उसका उत्पन्‍्त द्ोना मी नहीं दे 
जाता, जैसे आकाशमें फुड उप और ररगोशके सींग होता आजतक किसी 
नहीं देखा है | इस युक्तिमे तपा ब्रददारण्यक आरिये जो उसके ठिय्रे अथाह 
आदि शब्द प्रयुक्त हैं, उन झम्दोंसे मी यदी बात सिद्ध द्वोती है कि यह गा 
उठन्न होनेसे पहले भी प्सदः थी था [! 

सर्बन्प-अग्र पुनः उस्ती बातकों काडके हशास्तते एव करते है-- 

पत्बच्च ॥ २।१। १९ ॥ 

पटवत्‌-सूतमें बश्नकी भाँति; चूमी ( अप्ममें यद्ध जगत पढकेसे ई 
स्थित है )। 

ध्याज़्या-जबतक कपड़ा शक्तिरुपसे सूतमें अप्रकट रहता है, तवतक के 
नहीं दीखता, बद्दी जब बुननेवालेके द्वारा बुन डिये जानेपर कपड़ेके रुप पक 
हो जाता है, तब्र भपने रूपमें दीखने छगता है | प्रकः होनेसे पहले और प्रकट 
होनेके बाद दोनों ही अवस्थाओंमें वत्र अपने कारणमें विधमान है. और उत्तते 
अभिन्‍न भी है--.इसी प्रकार जगत॒को भी समझ्न लेना चाहिये | बह उत्पत्ति 
पहले भी अक्ममें स्थित है और उत्पन्न द्वोनेके बाद भी उससे प्रयक् नदी हुआ है। 

सम्बन्ध-इसी बातकों प्राण आरिके धृष्टान्तसे समझाते है-- 

यथा च आणादि ॥ २। १ ॥ २७० ॥ 

चन्तया। यथान्जैसे; प्राणादि-प्राण और इन्द्रियाँ ( स्थूड झरीसे 
बाहर निकडनेपर नहीं दीखतीं तो भी उनकी सत्ता अवश्य रखती है, उसी प्रकार 
प्र्यकालमें भी अव्यक्तरूपले जगत्‌की स्थिति अवश्य है ) । 

व्यास्या-जैसे मृत्युकाठमें प्राण और इन्द्रिय आदि जीवात्माके सामस्धर्ष 
शरीरसे बाहर अन्यत्र चले जाते हैं, तब उनके खरूपकी उपलब्धि नहीं होती। 
तथापि उनकी सता अवश्य है | उसी प्रकार प्रढ्यकालमें इस जगतुकी अप 
अवस्था उपलब्ध न होनेपर भी इसकी कारण-रूपमें . सत्ता अवश्य है, ऐप 
समझना चाहिये | 

सम्बन्ध-अद्यकों जयतूका कारण और जगवकी उत्तके साथ आबबा 
माननेमें दूसरे अक्ारकी शह्मा उठाकर उसका विद्करण कानेडे दिये आर 
प्रकष आरम् किया जाता है--- 


सूत्र १९-२२ ] अध्याय रे श्श्ष 
वऔ33--+७०.५०.. 3७-५७ >०२)०-३२५...०३....-.०...>+-५०७- ५०५. >न्‍#ि-ननी- ०-7७ 
इतरव्यपदेशाडिताकरणादिदोपप्रसक्तिः ॥ २ । १ | २१ ॥ 
शतरव्यपदेशात्‌-अक्ष ही जीवरूपसे उत्पन्न होता है, ऐसा कहनेसे; 
हिताकरणादिदोपप्रसक्ति-- अल्ममें ) अपना ह्वित न करने या अहित करने 
जारिका दोष आ सकता है। 
च्यास्या-शृतिमें कह है कि 'तत्तमसि खेनकेतो? (छा० 3० ६।८।७) 
“7 छेतकेत] दही है ।? 'अपमात्माअकह्षश ( बृह० उ० २।५। १९)-- 
'ह आत्मा अग्म है |? तथा '्तेय॑ देवतेमास्तिश्नो देववा अनेनैव जीवेनानुप्रविश् 
गमझे व्याकरोद! (छा० उ०६ | ३ ३ )---अर्थात्‌ (दस देवता (अक्य ) 
ने तेन आदि तचसे निर्मित शरीरमें इस जीवात्मारूपसे प्रवेश करके माम- 
रुपोंको प्रकट क्रिया !” इसके सिवा यद्द भी कहा गया है कि वं स्री स्व 
इमानसि ले छुमार उत वा कुमारीः (सेता० ४ । ३ )--द्‌ छी है, तू पुरुष 
है, द्‌ हो बुमार और कुमारी है |? इत्यादि । इस वर्णनसे स्पष्ट है कि अहम 
सर्व ही जीपरूपे उसनन्‍न हुआ है । इससे बल्ममें अपना हित न करने अथवा 
अददित कानेका दोप आता है, जो उचित नहीं है; क्योंकि जगत ऐसा कोई 
भी श्राणी नहीं देखा जाता जो कि समर्य होकर भी दुःख भोगता रहे और 
अपना हित न करे | यदि वह स्वयं ही जीव बनकर दुःख भोग रहा है, तब 
तो सकी, सर्कशाक्तिमान्‌ परमेश्नरका इस प्रकार अपना द्वित न करता और 
अद्वित करना अर्थात्‌ अपनेको जन्म-मरणके चकरमें डाले रहना आदि अनेक 
दोष संबदित होने उगेंगे, जो कि सर्वया अयुक्त हैं; अतः ब्रह्मको जगतका 
रण मानना उचित नहीं है । 
ऐपलपर-अब उक्त शक्ञाका विदकरण करनेके लिये कहते हैं-- 
अधिक तु भेदनिर्देशात्‌ ॥ २ | १ | २२ ॥ 
< पुनकिंतु ( अब जीव नहीं है, अपितु उससे » अधिकमू-अपरिक है; 
मेदनिरदेधात्‌- *ैशात्‌-्क्योंकि जीवात्मासे बझका भेद बताया गया है। 
“देहदारपण्पकोपनिषदूर्मे जदक और याज्वत्कपके संवाइका वर्णन 
है। वहीँ सूर, चन्रमा और अग्नि आदि दैबी ज्योवियोंका तथा वाणी दि 
अध्याध्मिकन स्योनियोंका वर्णन करनेके पथ्ात्‌ इनके अमात्मे आत्मा? को व्योतिः 
जैपात प्रसाशर बनाया है । ( थृ० उ० ४ | ३। ४-६ ) फिर उस आत्यका 
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रेवरूप पूछे जानेपर विज्ञानमय जीवों छ्य्मा यताया। (घू० 3० 9 |३। ७ 
तदनन्तर जाग्रत, स्थान तथा स्॒पृत्ति आदि अयश्थाओंक़े मेक यर्णन करी हु 
पढ़ा है कि ध्यह जीय सुवृत्तिकाठन बाहर-सीतरके शञानसे थूस्य होकर पसतप्र परमामममे 
संयुक्त होता है ॥! ( हू० 3० 9॥ ३ ॥ २१ ) तत्धात्‌ मर्णकाउसी लितिका 
निरूपण करने हुए बताया है कि 'उस परमभगे अगरिट्रित हुआ यह एक शररे 
दूसरे शरीरमें जाता है )' ( गरृ० उ० 9 । ३। ३५ ) इस वर्गनसे जीव और 
ग्रह्का गेद स्पष्ट हो जाता है । इसी प्रकार छात्दोग्योपनिषद्मे जो यह यहा है 
कि 'अनेन जीय्रेनात्मनानुप्रविश्व! इत्यादि; उसका अर्थ जीवरूपमे मदका प्रवेश 
फरना नहीं, अपितु जीवके सद्ित अन्नका प्रश्नेश् करना है । ऐसा माननेंसे शी 
इवेताघतरोपनियद्‌ ( 9 । ६ ) में जो जीव और टशिरकों एक ही शरीएा 
इक्षपर रहनेवाले दो पक्षियोंकी मोति बताया गया है, बढ सब्गत होता है ।* 
( एवं ) कठोपनिषदूमें जो द्विवचनका प्रयोग करके हृदयरूपी गुद्ढामें प्रविष्ट दो तततों 
( जीवाओ्मा और परमात्मा ) का वर्णन किया गया है || ( छोेताश्व० १९) में 
जो सर्वज्ञ और अल्पज्ञ विशेषण देकर दो अजन्मा आत्माओं ( जीव और इबिर) 
का प्रतिपादन हुआ है तथा श्रुतिमें जो परम परमेश्वरकों प्रकृति एवं जीवाा 
दोनोंपर शासन करनेवाला कहां गया है, इन सब्र वर्णनोंकी सक्ञति मी जी 
और अझ्में भेद माननेपर ही हो सकती है। अन्तर्पामि-आश्षगमें तो स्पष्ठ कोर 
जीवात्माको ब्रह्मका शरीर कहा गया है (बृ० 3० ३।७। २२) [ मी 
ब्राह्मण (ब्रृू० उ० २। ४ | ५ ) में परमात्माकों जानने तथा ध्यान 
योग्य बताया है | इस प्रकार वेदमें जीबात्मा और परमात्माके भेदका वर्णन होनेते 
यही प्िद्र द्वोता है कि बह जगत॒का कर्ता, धर्ता और संदर्ता परमेश्वर जीव नदी। 
किंतु उससे अधिक अर्थात्‌ जीवके खामी हैं | “वल्मसिः “अपमात्मा अझझ . 
इत्पादि वाक्‍्योंद्रारा जो जीवको अह्मरूप बताया गया है, वह पूर्ववर्णित कारण 
और कार्यकी अनन्यताकों लेकर है । परमेखर कारण है और जड-्चेतवामक 
जगत उनका कार्य है | कारणसे कार्य अभिन्‍न होता है, क्योंकि वह उसकी दी 
शक्तिका विस्तार है । इसी इश्टिसे जीव मी परमात्मासे अभिन्‍न है | फिर मी उतें 
स्वरूपगत भेद तो है ही | जीव अत्पज्ञ है, अह्म सर्वत्ष | जीव इवरके अत 
है, परमात्मा सबके । सबके शासक और स्वामी हैं। अतः जीव और अहकी अ और अहका अलन्त 
# यह मन्त्र सूत्र १(३॥७ की व्याख्यामें आया है। 
पं यह मन्त्र सूत्र १(३२। ११ की व्याण्यामें आया है। 
| यह मन्त्र सूत्र १।२।२० की टिपणौर्मे आ गया है 
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अमेद नहीं हिद्व दवोता । जिस्त प्रकार कार्यरूप जड़ प्रपश्यकी कारणरूप प्रधसे 
अमर होते हुए भी भेद प्रत्यक्ष है। उसी प्रकार जीवामाका मी अग्रमे भेद 
है । अब निमुक्त है; अतः अपना अद्दित करना--आवागमनके चकरमें अपने- 
को दाल हना आदि दोप उसपर नहीं छगाये जा सकते । 

प्रलस्प-दसी ब्ातग्रे हृढ़ करमेड्े (लिये दूपरी गुक्ति देते है-- 

अद्मादिवद्ध तदनुपपत्तिः ॥ २ | १ । २३ ॥ 

पज्तपा; अध्यादिवद्‌ल( जड़ ) फ़थर आदिकी माँति ( अयह ) 
भीशमा मी पपमे मिन्न है, इसडिये; तदनुप्पत्तिः>जीवाम्मा और परमामाका 
अपन अमेद नहीं सिद्ध द्वोता । 

घारदा-जिस प्रकार परमेषर चेवन, झानस्वरपप, आनन्दमप तथा सरके 
एदरिश होनेके कारण अपनी आय प्रशतिके रिश्लाररूप पत्पर, का छोड़ा 
और एुर्ण आदि निर्यात जड़ पशयंमि मिन्न हैं, पेबउ फारथरूपसे उन बस्‍्तुओंमे 
खत होतेके कारण दी उनसे अमित्त पढ़े जाते हैं, उसी प्रखर अयनी पशा 
शितीके रिछमूत जीकसमुद्र परे भी ये मिलन दी है; रगेंशि जीव अयडझ एवं 
प्रदुत अदिया मेला है और परमाणा सर, सर्किष्य, सर्शपार, 
कला हपा हुरादु/णों परे है। कारण और कररकी अवरपष्टरो सैर 
है अप परेपतो अमल बपधपे जाते हैं। इसे अपने बह दोर नही 
(हि नई भरता अधित का दे देह द्रि-अदिकों उपर है । सत्य 
छत हटने पेज है। 





५ पहपोक्क सह, सर्शाटिगार एमेशरहों मरा जयरणा कार्य 
हे ए लेबर दिविक्षय शय्या सरप्रह विर हिश्या गए हैं। उपने श्र 
हल ल्स्स ७ अमर र्ियफ्रद विदा गया । आई हुग शाप 
शिरेशाथ हल हिकबः महारहा और परिसर रेइह सर पराउसे की /सर 

के करण बर हल उपहे॥ आदुसुष है, यह हीरए इरओीके कदर अधाच 
ग ०: बपम्न छत शच् ६-- 


इेपमंहारदर्शनान्नेति देन छीग्यडि ॥ २। १ । २६ ॥ 


रे 
परुन्तर कते; इस्स॑गरइपनाइुर[ से श्दे इए आर इसमे हि $ 
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साधन-सामग्रीका संग्रह देखा जाता है, ( किंतु अह्के पास कोई सापरन न 
है ) इसलिये; न-तरह्न जगतका कर्ता नहीं है; इति न-तो ऐसा कहनादीकर 
है; हि-क्योंकि; क्षीरवत्‌-दूधकी भाँति (अल्मकों अन्य साधनोंकी अपेक्षा नहीं है 

व्यात्या-यदि कहो कि लोकमें घड़ा, वत्न आदि बनानेके डिये सक्रिय का 
कर्ताका होना तथा मिट्ठी, दण्ड, चाक और सूत-करघा आदि साधनोंका संत्र 
अवश्य देखा जाता है; उन साथन-सामग्रियेंकि बिना कोई भी कार्य होता नह 
दिखायी देता है । परंतु अह्मको एकमात्र, अद्वितीय, निराकार। निश्रिय था 
कहा गया है, उसके पाप्त कोई भी साधन-सामग्री नहीं है; इसठिये बह ए 
विचित्र जगतुकी सृष्टिका कार्य नहीं कर सकता तो ऐसा कहना ठीक नहीं है 
क्योंकि जैसे दूध अपनी सहज शक्तिसे, किसी बाह्य साधनकी सहायता हरि 
बिना ही ददढीरूपमें परिणत हो जाता है, उसी प्रकार परमात्मा भी आगी 
स्वाभाविक शक्तिसे जगव॒का स्ररूप धारण कर लेता है | जैसे मकडीकों जाल 
बनानेके डिये किसी अन्य साथनकी अपेक्षा नहीं होती, उसी प्रकार पता 
भी किसी अन्य साधनका सहारा लिये ब्रिना अपनी अधित्य शर्तिते ही 
जगत्‌की रचना करता है। श्रुति परमेशरकी उस अचिन्य शक्तिका वर्ण हे 
प्रकार करती है-.'उस परमात्माको किसी साधनकी आवश्यक्रता नहीं है, उप 
समान और उसमे बढ़कर भी कोई नहीं देखा जाता है | उसकी ज्ञान, बड 
क्रियारूप स्वामातिक पराशक्ति नाना प्रकारकी ही सुनी जाती है |? (झेता ० ६। ८)* 


सग्न्‍्प-यहाँ यह जिद्वासा होती है ड्लि दूष-जठ आदि जई एततुओंरे 
तो जत्त प्रचारक परिणाम होगा सम्मत है, क्योसि उत्में हकापपूर्वक गिर 
रघना करनेग्र बरवृतति रही देसी जाती। परंतु मत्र तो इण ( संझात्य गा गीं 
पूरक जगह रचना करता हैं, अतः उके लिये दूपका हृशत दैगा (8 
नहीं हैं | जो छोग सोच-तिपारकर कार्य करेगले हैं ऐसे छोगोंकी तप" 
फामप्रीदी आउशहडतग होती ही है । अपन अद्वितीय होगे कारण हापतयत 
हैं, हार कह उयतक कर्ता छैसे हो सता है! इसपर कहते है“ 


देवादिवदपि छोके ॥ २ | १ २५ ॥ 


७ यह मन्त्र दूध १। ह। २ के सिने ला गया है। 


| 
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लोकेस्छोकों; देवादिवत्‌>देवता आदिकी माँति; अपि> ( दिना उपकरण- 
के ) भी ( कार्य करनेकी झक्ति देखी जाती हैं )। 


व्यात्या-जैते छोकमें देववा और योगी आदि बिना किसी उपकरणकी 
सहायताके अपनी अद्भुत शक्तिके द्वारा द्वी बहुत-से शरीर आदिकी रचना कर 
रैते है; विवा किसी साधन-सामप्रीके संकल्पमात्से मनोव्राओछित विचित्र पदार्थोको 
कट वर लेते हैं॥ उसी प्रकार अचिन्यदक्तिससपन्न परमेश्वर अपने संकल्प- 
मात्रमे यदि जड़-चेतनके पमुदायरूप व्रिचित्र जगत॒की रचना कर दे या ख्य॑ 
उस्तके रुपमें प्रकट हो जाय तो क्या आर्य है | साधारण मकड़ी भी अपनी ही 
राकिमे अन्य साथनोंके बिना ही जाद्य बना छेती है, तब सर्वशक्तिमान्‌ परमेश्वर- 
ओो इस जातुका अमिन्ननिमित्तोप्ादान कारण माननेमें क्या आपत्ति हो सकती है । 
गसन्ध-उपर्ुक्त बातको हृढ करनेक्रे लिये शट्ठा उपस्थित करते हैं-- 
डेल्लप्रतक्तिनिंरवयवत्वशब्दकोपो वा ॥ २। १ । २६॥ 
फैल्सप्रसक्ति:-( अन्कको जगत्‌का कारण माननेपर ) बह पूर्णछूपसे जगत्‌- 
कै कप पहिणत हो गया, ऐसा माननेका दोष उपस्थित होगा; बा>भथवा; 
निलययलशचऋुकोप: ->उसको अवयवरद्वित बतानेवाले श्रुतिके शब्दों से विरोध होगा | 
वास्था-पूर्वक्षका कहना है कि यदि अक्षको जगत्‌का कारण माना 
अगर तो उसे दो दोष आयेंगे । एक तो यह कि ब्रह्म अवयवरद्दित होनेके 
आए अपने समूर्ण रूपसे ही जगतके आकारमें परिणत हो गया, ऐसा मानना 
से, किर जातूते भिन्न ब्र्ननामकी कोई -वस्तु नहीं रही | यदि अह्म सावयव 
होता दो ऐसा समझते कि उसके झरीरएका एक अंश विकृत होकर जगत्‌-रुपमें 
हित हो गया और शेप अंश अह्महूपमें ही स्थित है; परंतु बढ अवययुक्त तो 
गड; क्ोंकि श्रुति वउसे निष्कछ, निष्क्रिय, झान्त, निरवध और निरञ्ञन 
$  कदिव् और अमूर्त आदि विशेषणोंसे विभूषित करती है । ऐसी दशा- 
सै पूर्ण: अक्षका “२-८३ कल मान लेनेपर उसके श्रवण, मनन और | मान छेनेपर उसके श्रवण, मनन और निदिष्यासन 


# देखिये दाल्मीकिरामायण तथा रामचरितमानसर्भ भरद्ाजजीके द्वारा भरतके 
अआदिष्यगत्कारका प्रसंग | 
+ निश्क्रियं निष्कर्स झान्ते निरदर्य निरक्षमम्‌ ! ( हवेतान इ । १९ ) 
ै दिभ्यो झमूते; पुरुष: सा्याम्यन्तरो दाजः || (मु०ु उ० २१११३) 


१४० पैदल |र्शन [पर . 
3०03>-नौक ननरीय-+-नकन+>न >> >+>»+--नहिक-जर >> +जी 3" >ि+ <८ऑ.-.3 ७... 

आदिका उपदेश व्यर्थ होगा । और यदि इस दोपमे बचनेके डियेअप्नको छत 
मान छिया जाय तब्र तो उसे पअयग्ररद्धित अनन्माः आदि बनानेवाले थुनिके 
शब्दोंसि रपट ही विरोध आता है; सावपय द्वोनेपर बढ़ निल्य और सनातन मी 
नहीं रद सकेगा; इसडिये अद्क्कों जगतका कारण मानना युक्तिसंगत नहीं है | 

पसस्पन्ध-इस शह्ठाके उच्तरमें कहते हैं--- 

श्रुतेस्तु शब्दमूलत्वात्‌ ॥ ३२] १ | २७ ॥ 

तुनकित ( यह दोप नहीं आता क्योंकि ); श्रुतेः-श्रुतिमे ( यढ सिद्ग है 
कि ब्रह्म जगत्‌का कारण होता हुआ मी निर्तिकाररूपसे ख्थित है ) बर्दः 
मूलत्वात्‌-्अक्षका खरूप कैसा है ? इसमें वेद ही प्रमाण है ( इसडिये के 
जैसा वर्णन करता है, पैसा ही उसका खरूप मानना चाहिये )। 

व्याख्या-पूर्वपक्षीने जो दोष उपस्थित किये हैं, वे सिद्धान्तपक्षपर था 
नहीं होते; क्योंकि वह श्रुतिपर आधारित है | श्रुतिने जिस प्रकार बन्ममे जगदः 
की उत्पत्ति बनायो है, उसी प्रकार निर्विकार रूपसे अझझी सितिका मी प्रतिः 
पादन किया है | देखिये ख्लेताखतर ०६ । १६--१९ तथा मुझ 
१॥१।९ )+अतः श्रुतिप्रमाणसे यही मानना ठीक है क्िअर्म जगवुक़ा का 
होता हुआ भी तिर्विकार रूपने नित्य लित है । यह अवयह्वित और 
निष्क्रिय होते हुए ही जगत॒का अमिन्ननिमित्तोपादान कारण है। उस सरकार 
परमेश्वरके लिये कोई बात असम्मव नहीं है | वह मन-इन्द्रिय आदिसे अतीत कै हर 
विषय नहीं है । उसकी सिद्धि कोरे तर्व और युक्तिपे नहीं होती | उप्तके हि 
तो वेद ही स्ोपरि निर्भान्त प्रमाण है । बेदने उसका खरूप जैसा बताया है। वैसे 
ही मानना चाहिये | वेद उस पसह्मझो अब्रयव॒रद्वित बतानेके साथ ही यह * 
कहता है कि “बढ सम्पूर्णरूपेण जगतके आकारमें परिणत नहीं होता।? वह स्व 
ब्माण्ड ब्रह्मके एक पादमें स्थित अद्माण्ड अहके एक पादमे लित है, रोप अधनलहूप तीन पद परम शेप अप्ृतस्प रूप तीन पाद परमव्राममें खिल डं। 


# स विश्वकृद्धिश्वविदास्मयोनिश्ञः कालकारो गुणी स्वविधः । 
( छोता> ३! १२) 





निष्कर्ल नित्किय< श्ान्तं निरवर्ध निरञ्षनस ॥ 
( छोेता० ६। १६ ) 


'॑ यह मन्त्र दूत २। १। ३० की टिप्पणीम है ! 


| तावानस्थ महिमा ततो ज्यायाइ्थ पूलपः। 


दादीउस्प स्वो सूतानि जिपादस्थास्र्त दिविक॥. ( छा० 38 १११५१९) 


सूत्र २४-२८ 7. अध्याय ३ २ 





ऐसा श्रुतिने स्पष्ट शन्दोंमिं वर्णन किया है| अनः अद्यको जगतुका कारण 
भाननेगें पोक्त दोनों ही दोष नहीं श्राप्त होते हैं १ 
पैव-इती बातकों युक्तिति सी दृढ़ करते है-- 
आल्नि चैव॑ विचित्राअ हि | २। १। २८ ॥ 
चन्सके सिग्र ( युक्तिसे भी इसमें कोई विशेध नहीं है ) हिज्क्योंकि; 


आत्मनि-( अययकह्वित ) जीबात्मामें; च-भी; एवम्र-ऐसी; पिचित्राः-जिचित्र 
उथ्यों ( देखी जाती हैं ) | 


व्यास्था-पूर्व सूत्में अम्के विपयमें केवल श्रुति-प्रमाणकी गति बतायी गयी, 
तो तो है हो, उसके सित्रा, विचार करनेपर युक्तिति भी यह बात समझतमें आ 
सती है कि अत्रयवरहित परतह्मसे इस पिचित्र जगत्‌का उत्पन्न होना असंगत 
नही है; क्योंकि सम्रावस्थामें इस अग्यत्रद्वित निर्विकार जीवात्मासे नाना 
7 ग़ी विचित्र सृष्टि होती देखी जाती है; यह सबके अनुभवकी बात है | 
गोरी छोग भी सर्य अपने खरूपसे अश्रिकृत रहते हुए ही अनेक प्रकारकी 
इंए देखे जाते हैं । महर्षि तिश्वामित्र, च्यवन, भरदाज, वसिछ तथा 
चम्दिनी आदिमें अद्वत सशि-सचनाशक्तिका वर्णन इतिहाससुराणोमि 
बह पाया जाता है | जब ऋषि-मुनि आदि विश्विष्ट जीवकोटिके छोग 
कप अविश्त रहकर विचित्र सृड्धि-निर्माणमें समर्थ हो सकते हैं, तब 
जे रेसी शक्तिका होना तो कोई आधर्यकी बात ही नहीं है । विष्युपुराणरे 
भर और उत्तके 0-7... इस चातकों बहुत अच्छी तरह समझाया गया है ।# इस चातकों बहुत अच्छी तरह समझाया गया हैं | 
$ निमुणस्वाप्मेयरय शुदस्वाप्यमलारमनः ॥ 
3. भें सर्मोदिकर्मृत्द मक्षणोअम्युपगम्पते ॥. (बि० ६० १ ।३३ १) 
हे रे पड़ते हैं, 'ुने ] जो ब्रह्म निरगुंग, अप्रमेझ घुद् और निर्मम है 
अगरिखा कर्ता डैसे माना जा सकता है! 
शभच) सर्वेभावानामचिन्त्यज्ञानगोचराः । 
अछ्णणस्तास्तु सर्मोच्ा भावशक्तपा | 
मपसित लपतों श्रेष्ठ पावकुस् यधोष्णवा४. (रि० पु० १। ३११ २-३ ) 
से हो. ने उत्तर देते हैं-...दामन्विेर्म थे मैदरेय समस्त मारसशर्प 
प रानी दिपये हैं; ( साधारण म्लुप्प उनसे नहीं समझ सझुठा ) 
७ उप्ददाधकिस्ी भोवि अपन मी सयादिस्वना-स्प इकियों स्वाभाविक है ।? 


१४३२ वैदास्तवर्शन [पद ] 


न जब जल अल या 





२8:4५ 
रग्बन्ध-इतया ही गहीं, विर्वयय बरठसे रिवित्र सातयत्र जगत छोटे 
हॉस्ययादी सं मी मानते हैं । अत/+-- 


सपक्षदोपाद्य ॥ २। १। २९ ॥ 
खपश्षदोपात्‌-उनके अपने पद्मामें दी उक्त दोष आता है, इसठिये चन्‍्मी 
( पम्क्ष परमेश्वरको दी जगतका कारण मानना दीक है ) । 
व्यास्या-यदि सांख्यमतके अतुसार प्रवानको जगतूक़ा कारण मानव 
जाय तो उसमें भी अनेक दोष आयेंगे; क्योंकि वह वेदसे तो प्रमाणित है है 
नहीं; सुक्तिसि भी, उस अवयरदित जड़ अथानसे इस अवख्वयुक्त सी 
जगतूकी उत्पत्ति माननेमें विगेष आता है; क्योंकि सांख्यवादी भी प्रधानको न 
तो सीमित मानते हैं, न साथयत् | अतः उनके मत भी प्रधानका जातूहों 
परिणत होना खीकार करनेपर पूर्वकथित सभी दोष प्राप्त होते हैं | अतः यहीं 
ठीक है. कि पस्कह्ष परमेश्वर दी जयतूका अमिन्ननिमित्तोपादान कारण है । 
सम्बन्ध-सांस्यादि मतोंकी मान्यतामें दोप दविसाकर अब हुक बे 
पिद्ान्तकों निर्देप (पिद्ध करते हुए कहते हैं-- 
सर्वेपिता च तदर्शनात्‌ ॥ २। १ । ३० ॥ 
चर इसके सित्रा, वद परा देवता ( पखझ् परमेश्वर $ सर्वोपतान हीं 
शक्तिपोसे सम्पन्न है; तदर्शनात्‌-क्योंकि श्वतिके वर्णनमें ऐसा ही देखा जात दै। 
व्याख्या-वह परमात्मा सब शक्तियोसे सम्पन्न है, ऐसी बात वेरमें जाई 
जगह कही गयी है । जैसे--'सत्यसंकल्प आकाशाक्मा सर्वकर्मा सकी! 
सर्वगन्धः सर्वरसः सर्वमिदमम्यात्तोडबाक्‍्पनादरः ॥? छा० उ० ३। १४ । ९) 
आर्थात्‌ 'वह ब्रह्म सत्यसंकन्प, आकाशाखरूप, सर्वकर्मा, सर्वकाम, सर्वगघ, सरक 
समस्त जगतूको सब ओस्से व्याप्त करनेवाल, वाणीरद्धित और मानरक्षित है 
यः. सर्वज्ञ: सर्वविधस्थ ज्ञानमय॑ तपः | 
तस्मादेतदू अक्ष नाम रूपमन्‍्न॑च जावते #' 
(सु० उ० १। १। १) 
'जो सर्वज्ञ, सब्रको जाननेवाझा है, जिसका ज्ञानमय तप के उसी ऐरेर 
से यद्द विराद्रूप जगत्‌ और नाम, रूप तया अब उलन्न होते हैं ।! 





पैया उस पस्नहके झासनमें सूर्य-चन्द्रमा आदिको इृढ्तापू्वक सित 
अप जाना, (दृ० उ० ३ | ८ | ९ ) उसमें ज्ञान, बढ और क्रियारूप 
नाना प्रकारकी खामाविक शक्तियोंका होना, ( खेता० ६ | ८ 2# जगदके कारण- 
गा अतु्तपान करनेवाले महर्पियोंद्रारा उस परमात्मदेवकी आत्मभूता शक्तिका 
देशन करना ( खेता० १ । ३ ) इत्पादि प्रकारसे परबह्मकी शक्तियोंक्रों सूचित 
कोलेदाके बहुत-से वचन वेदमें मिलते हैं, जिनका उल्लेख पहले भी हो चुका 

। इस तरद अनेक विचित्र शक्तियोंसे सम्पन्न होनेके कारण उस पसनह्म 

परमातमास़े इस विचित्र जगतका उपपन्‍न होना अयुक्त नहीं है । श्रुतिमें जो ब्रह़्यको 
अवेख्वरदित बनाया गया है, वह उसके खरूपकी अखण्डता बतलानेके उद्देश्य- 
है, उम्रक्ी शक्तिरुप अंशोके निमेवर् उसका अमिग्राय नहीं है; इसलिये 
'ज़ा्मा ही इस जगत्‌का कारण है, यही मानना ठीक है | 

पवन्प-पुनः झ्ढा उठाकर उत्तका निराकरण करते है-- 

विकरणलान्नेति चेत्तदुक्तम्‌ ॥ २। १ | ३१ ॥ 

( शृतिमें उस परमाम्माको ) विकरणलातू-मन और इन्द्रिय आदि 
काणोंसे रहित बतावा गया है, इसडिये; न>( वह ) जगत्‌का कारण नहीं है; 
पैवयदि; इति-रेसा कहे; तदुक्तमर-तो इसका उत्तर दिया जा चुका है । 

ऑल्था-यदि कहो, प्रह्मको शरीर, बुद्धि, मन और इच्द्रिय आदि करणोसे 
रहित कहा गया है, ( झ्लेवा० ६ | ८ ) इसठिये वह जगत्‌का बनानेबाला 
नही हो सकता? तो ऐसी बात नहीं है; क्योंकि इसका उत्तर पढ़ले प्स्पेता 
> तहानातुः (२। १। ३० ) इस सूत्रमें पखभको सर्वशक्तिसनम्पन्न बताकर 
दे दिया गया है | तथा शुनिने मी स्पट दब्दोमें यद् कहा है कि वह परमेश्वर 
पपपैर आदि समस्त इन्द्रियोंसे रहित होकर भी सबका कार्य करनेमें समर्थ 
है (छत है] हे 2 इसडिये अहम दी जगत्‌का कारण है, ऐसा माननेमें 

* पति नहीं है। 
पम्प-अब पुनः दूसरे अकारक्ी झड्ा उपल्ित करते हैं-- 
न प्रयोजनवत्तात्‌ ॥ २। १। ३१२॥ 

नेन्पर्माम्मा जगत्‌का कारण नहीं हो सकता; अयोजनबचात्-वयोंकि 
प्रयेक कार्य किसीज किसी प्रवोजनहे यु होता है ( और परमात्मा पूर्णकाम 
होनेके कारण गश वह). है )। 


$ यह मन्त्र वृद्ठ र मे आ गया हे 
नह मस्त्र सूत्र १५। ४। २३ की डिप्पणीम आया ददै। 


रै४४ बैदान्त-दर्शन [एव 
व्याख्या-पह्मका इस विचित्र जगतुकी सृष्टि करनेसे कोई प्रयोजन नदी 
है; क्योंकि वह तो पूर्णकाम है। जीबेके छिये भी जगतूकी रचदा कला 
आवश्यक नहीं है; क्योंकि परमेश्वरकी प्रवृत्ति तो सब्रका दित करनेके ठिये ही 
होनी चाहिये | इस दुःखमय संसारसे जीबोंको कोई भी सुख मिछता हो) दस 
बात नहीं है | इससे भी यही सिद्ध होता है कि परमेश्वर जगतूका कर्ता गही 
है; क्योंकि जगतूमें प्रत्येक कार्यकर्ता किस्ती-त-किसी प्रयोजनसे दी कार्य 
आस्म्म करता है । ब्रिना किसी अयोजनके कोई भी कर्में प्रदत्त नहीं होता) 
अतः परब्न्नकों जगत॒का कर्ता नहीं मानना चाहिये | 
सम्बन्ध-पूर्वोक्त ़द्भाका उत्तर देते हैं-- 
लोकवचु लीलाकेबल्यम्‌ ॥ २। १॥ रेर३े ॥ 
तुरकिंतु ( उस परत परमेशवरका विश्रचनादिरूप कर्ममें प्रश्त होना ते 
लोकबत्‌-ोकमें आपकाम प्पोंकी मौति; लीलाकैवस्यमघूल्‍्कैवड ठीगगा है। 
व्यात्या-जैसे छोकमें देखा जाता है कि जो परमाममाकों प्रात हो बे 
जिनका जगतूसे अपना कोई खार्य नदी रह गया है, कर्म करने या ने 
जिनका कोई प्रयोजन नदीं है, जो आप्तकाम और वीतराग हैं, ऐसे पिद म्‌ः 
पुरुषोद्दारा बिना किसी प्रयोजनके जगतूका दित साधन करनैगाले कर्म हम 
किये जाते हैं; उनके कर्म किसी प्रकारका फछ उत्पन्न करनेगें सर्वर्य न हो 
कारण येवछ छीठामात्र दी हैं. । उसी प्रकार उस पसप्न पा 
भी जगतूरचना आदि कमेंसे अथवा मलुष्पादिआतासइरी ! 
करके मॉतिमौतिके छोकावन चंद करनेसे अपना को अरे 
नहीं है तया उन का्मेमि फर्तापनका अमिमान या आसकि भी नही 
इसडिये उनके कर्म केवठ छीखामात्र द्वीई। इसीठिये शार्योग पी 
के कमेंको दिव्य ( अ्ीफिक ) एवं निर्मठ बताया देँ। यथा इमग्रेग 
इशियें संमारत्ती सशिरुस यार्य मढात्‌ दुष्कर एवं गुऱतरदै, तथारि प्रणोशश 
यह सीडमान है; वे अनापास दी वोडियोडि अश्नाण्डोकी रचता और ही 
सकते हैं; करोंकि उनकी शक्ति अनस्त है, इसठिये परमेधूके दर 
प्रश्न इस जगतूदी रचना आदि वर्ययका होना उचित दी 7 वर्यका दोना उवित दी है ।* 
हक एक विविध री 





७ झगदान्‌, केक सककपमात्रस जिना डिसी परिश्रम 
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सन्ध-यादि पतन परमात्मकों जयतका कारण माता जाय तो उसमें 
पमता ( शाग-द्वेपपूर्ण माव ) तथा निर्दयताका दोष आता है; क्योंकि वह 
बता आरिको अधिक सुस्ी और पशु आदिको अत्यन्त दुखी बनाता है तथा 
दुष्पोक्ो हुस-दुशखसे परिवृर्ण मध्यम स्थितिमें उत्तत्र करता है । जिन्हें वह 
[सी बनाता है, उनके प्रति उप्तका राय या पक्षपात सूचित होता है और 
जिले दुसी बनाता है, उनके प्रति उत्तकी द्वेप-बुद्धि एवं निर्देयता प्रतीत 
गीती है ! इस दोपकी विाकरण करनेके लिये कहते हैं-- 


वेफ्यनर्धुण्ये न सापेक्षत्वाचथा हि दर्शयति॥ २। १।३४॥ 
पैपम्यमैध्न॑ण्ये-( परमेश्वरमे ) विषमता और निर्दयताका दोष; मत्नहीं 
आता; सापेक्षतात-क्योंकि बह जीवोंके झुभाशुम कर्मोंकी अपेक्षा रखकर सृट्टि 
कसा है; तथा द्विल्ऐेसा ही; दर्शयति-श्रुति दिखकाती है । 
स्यास्या-शरुतिम कहा दै, 'पुण्यों दै पुण्येव कर्णा भवति प्राप: पापेन ।? 
( बृहू० उ० ३। २ । १३ ) अर्थात्‌ “निश्चय ही यह जीव पुण्य-कर्मसे पुण्य- 
झीड ह्वोता--पुष्प-योनिर्मे जन्म पाता है और पाप-कर्मसे पापशीड होता--पाप- 
योनिये जन्म ग्रहण करता है ॥* व्साघुकारी सांधुर्ंतरति पापकारी पापो भत्रति ! 
( ग्रद० 3० ४७ । ४ १ ५ ) अर्थात्‌ “अच्छे कर्म करनेव्रद्य अच्छा होता है--- 
हुए एवं सदाचारी कुलमें जन्म पाता है और पाप करनेवाद्य पापात्मा होता 
है--पाएयोनिमें जन्म ग्रहण करके दुःख उछाता है |? इस्पादि । इस वर्णनसे 
सर है कि जोबेंके शमाशुम कर्मोंकी अपेक्षा रखकर ही परमात्मा उनको कर्मा- 
पुत्र अच्छीशयुरी ( मुखी-दुजी ) योनियोर्गि उत्पन्न बरते हैं | इसलिये अच्छे 
अपपाईीशकी मोति विष्पक्षमाजसे न्याय करनेवाले परमाप्मापर विपमता और निर्द॑यता- 


ऐलमें छमव्च हैं। उनडी इंठ अदभुत शक्तिको देखकर सुनकर और समझकर मगवदीय 
शखय और उनके गुण-प्रभावरर अद्धा-विध्वास बढ़ाने और उनकी शरणर्म जानेसे मनुष्य 
अनापाम ही इस मर-बन्धनसे मुक्त हे सझता है ॥ भगदान्‌ सदे सुदद्‌ हैं; उनकी एछ- 
'ऊ घट अगतूड़े जौसेंडे उद्धाएके लिये होती है; इस प्रकार उनही दिव्व-लैअसा 
रेइश्य शम्झमें झा जानेरए भनुष्रझ जयदूये प्रविष्षण घटित छोनेशटी घटनाओंडि प्रति 
ऐगदटेयया अम्ाव हो जठा है; उसे डिसी मी शादसे इरए या शोझ नहीं होगा | अतः 
हापइशे एतपर विशेष घ्घन देदए_ 7... संख्य राइता चाहिये | 
० ट० १०-.- रै 


के कैदासानर्शन [पर 
4७७७४ ाााााााआाशाा मी डा पदक जी चीफ चल पाक जीक जी अल कम 
यय् दोप नहीं छगाया जा समता है । रपृतियोमिं मों जगइ-जगद बा गया है ि.| 
जीययो आगे शुभाशग करमके अनुसार झुलुःशकी प्राति होती है। वैसे / 
'कर्मगः हुशतश्ाइः सालिए निर्मठ फ़लय |! ( गीता १४। १६) कप 
धुष्यकमका फठ सालिक एवं निर्मठ बताया गया है ।? इसी प्रकार मगर 
अश्यम कर्ममे रत रहनेत्राछे अमुर-स्वमाउ्रे छोगोंकों आसुरी योतिमें ढाठने 
बात बतायी है |# इत प्रमाणोंसे परमेघरमें उपर्युक्त दोपोंका सर्वथा अभाव हि 
द्वोता है; अतः उन्हें जगत्‌का कारण मानना ठीक दी है । 
सम्पन्प-पूर्वयूप्र्में कही गयी बातप्र श़ड्ला उपस्यित करके उसका रियक 
फरते हैं-+- 
न कर्माविभागादिति चेन्नानादित्वात्‌॥ २। १ ]३५॥ 
मी चेत्‌>यदि कहो; कर्माविमागात्‌>जगतवी उत्पतिसे पहले जीव और उरते 
रमोंका अह्से विभाग नहीं या, इसलिये; नरपरमात्मा कर्मोकी ओपेक्षासे सं: 
करता है, यह कदना नहीं बन सकता; इति नततों ऐसी बात नहीं हैं 
अनादित्वात्‌-क्योंकि जीव और उनके कर्म अनादि हैं । 
व्यास्या-यदि कद्ठो कि जगत्‌की उत्पत्ति होनेसे पहले तो एकमात्र स्वर 
परमात्मा ही या| यह बात उपनिषदोर्मि बार-बार कही गयी है। इससे हिंद 
कि उस समय भिन्न-मिन्न जीव और उनके कर्मोका कोई विभाग नहीं या ऐसी 
जितिमें यह कहना नहीं बनता कि जगत्कर्ता परमात्माने जीवोंके कर्मोकी अपेशा 
रखकर ही भोक्ता, भोग्य और भोगसामप्रियोके समुदायरूप इस रिकिं 
जगत॒की रचना की है; जिससे परमेश्वरमें विपमता और निर्दयताका दोप मे 
आवे | तो ऐसी बात नहीं है; क्योंकि जीव और उनके कर्म अनाईि हैं। 
श्रुति कहती है, 'धाता यथापूर्वमकल्पयत्‌ ।! परमात्माने पूर्व कल्पके अनुसार छु॥ 
& क्षईंकारं यर्ल दर्प काम ख्पोर्ध च संध्रिता:। 
मामास्मपरदेद्देपु अद्विपस्तोडम्यसूधकाः ॥ 
सानईं. द्विपतः क़्रान्संसारेप_ नराधमान्‌। 
क्षिपास्यजसमशुभावासुरी प्वेव योनियु ॥ (गौठा १६। १८-१९) 
!-.. «जो अइंकाछ बल दर्प, काम और क्रोषका आश्रय ले अपने तथा दूसोंड़े शरीर 
अन्तर्यामीरूपसे स्विठ मुझ परमेश्वरते .्रेप रखते हैं। निन्‍दा करते हैं; उन पेपीः हू 
अद्यमकर्मपरायण नीच मतुष्योंको मैं निरन्तर संसारमें आसुरी योनियोमे ही डालता हूँ । 
+ “सद्देव सोस्पेदसम भार्स हे (छा० छ०३६।१। १) 
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चन्द्रमा आदि जगतूकी रचना की | इसमें जड-चेतनात्मक जगत॒की अनादि 
सत्ता सिद्र होती है। प्रदयफढमें सर्वशक्तिमात्‌ पत्र परमात्मामें विदीन 
हो जानेपर भी उसकी सत्ता एवं सूक््म त्रिमागका अमार नहीं होता | उपयुक्त 
श्रुतिसे ही यह बात भी सिद्ध है कि जगतकी उत्पत्तिके पहले भी बह अब्यक्त 
रूपसे उस सर्वशक्तिमान्‌ परमात्मामे है, उसका अभाव नहीं हुआ है । 'लीडू 
इ्लेपणे! घातुसे छय शम्द बनता है । अतः उसका अर्थ संयुक्त होना या मिलना 
ही है । उप चत्तुका अमाव हो जाना नहीं । जैसे नमक जछमें घुल-मिछ जाता 
है, तो भी उसकी सत्ता नहीं मिट जाती | उसके पृथक्‌ स्वादकी उपलब्धि 
होनेके कारण जरूसे उसका सूक््म ज्िभाग भी है ही । उसी प्रकार जीव और 
उनके कर्म प्रढ्यकाडमें अ्मसे अविभक्त रूते हैं तो भी उनकी सत्ता एवं सूइषम 
विभायका अभाव नहीं होता । इसलिये परमात्माकों जीव्रेकि शुभाशुम कर्मानुसार 
विचित्र जगतूका कर्ता माननेमें कोई आपत्ति नहीं है । 


सम्बन्ध-इसपर यह जिज्ञाता होती है कि जीव और उसके कर्म अनाएदि 
है, इसमें क्या अमाण है ! इसपर कहते हैं-- 


उपपयते चाप्युपलभ्यते च ॥ २। १ ॥३६॥ 


चन्देसके सिवा ( जीव और उनके वार्मोा अनादि होना » 
उपपयते-युकिते भी सिद द्ोता है; चुएऔर; उपलम्पते अपि-( बेदों तथा 
स्वृतियोंम ) ऐसा वर्णन उपलब्ध भी द्वोता है । 

स्यास्या-जीव और उनके कम अनादि हैं, यह बात युक्तिसे भी सिद्ध होती है; 
क्योंकि यदि इनको अनादि नहीं माना जायगा तो प्ररूथक्ररमें परमाम्माकओ प्राप्त हुए. 
जीबेंकि पुनराममन माननेकां दोप प्राप्त होगा। अथवा प्रउयक्राठमें सव जीव अपने 
आध मुक्त हो जाते हैं, यह स्वीफार करना होण । इससे शास्र और उनमें बताये 
हुए सब साधन व्यर्थ िद्ठ होंगे, जो सर्ब॑या अनुचित है| इसके सिद शरुति भी 
बारंबार जीव और उनके कर्मोंक्रों अनादि बताती हैं | जैसे---ध्यद जीतात्मा 
निल, शाश्वत और पुरातन है । झरगीरके नाशमे इसका नाझ नहीं द्वोता [(?# 
तथा ध्वह यह प्रत्यक्ष जतू उत्नन्न होनेसे पदले नाम-रूपसे प्रकट नहीं या, ब्‌द्दी 








& भज्ो नित्यः शाश्वतोज्यं चुराणो न इन्यते इन्यमाने शरीरे। ( क० ० ११२१ १८ ) 


१४८ मैदाल्तदर्शन [पद! 
२ ०४४३०४७६६०४००२ हक 
पीछे प्रकट किया गया ॥ (य्ुू० 3० १ | 9।७ ) 'परमामाने शी 
रचना करने उसमें इस जीवात्माके सहित प्रवेश गया |' ( है० 5० २।०) 
एयादि | इन सत्र वर्शनोसे जीवाम्यमा और यह जगत्‌ अनादि सिद्ध दोते हैं। 
इसी प्रकार रमृति्मे भी स्पष्ट कद्ा गया है कि व्युदुप ( जीवसमुद्राव ) और 
प्रकृति ( स्वत, गिसमें जीवोके कर्म मी संस्काररुपमें ख़त हैं )--दून दोनोंको 
दी अनादि समझो ॥ ( गीता १३। १९ ) इस प्रकार जीव और उनके कर्म 
अनादि सिद्ध होनेसे उनका विमक्त होना अनिवार्य है; अतः कर्मोकी अपेक्षासे 
परमेश्ररको इस त्रिचित्र जगतका यर्ता माननेमें कोई विरोध नहीं है | 
सम्बन्ध-अपने पक्षमें अवितेष ( विरेषका अमाव ) तिदि कानेक्े ले 
आरम्म किये हुए हस्त पहले प्रदका उपसंहार करते हुए धूतकार कहते हैं: 


सर्वधमोंपपत्तेश्व ॥ २ | १ | ३७॥ 

सर्वधर्मोपपत्तेः-ई इस जगत्कारण पस्ह्ष्में ) सब पर्मोकी सड्ृति कै 
इसलिये; च-भी ( किसी प्रकारका विरोध नहीं है )। 

च्यास्या-इस जगत्कारणरूप परबनह्म परमात्मामें सभी घर्मोंका होना सात के 
क्योंकि वह सर्व, सर्रशफ़िमान्‌, सर्वधर्मा, सर्वाधार और सब छुछ बननेमें सरमर् 
है. । इसीलिये वह सग्रण भी है और निर्मुण भी । समस्त जादयपाे 
रहित होकर भी सब कुछ करनेवाठा दै । बह व्यक्त भी दै और अव्यक्त मी | 
उस सर्वर्माश्रथ' पस्रह्म परमेश्वक्के लिये कुछ भी दुष्कर या असंम्भ 
नहीं है | इस प्रकार विवेषन करनेसे यह सिद्ध हुआ कि अह्मकी जगतूआं 
कारण माननेमें कोई भी दोष या बिरोध नहीं है | 

इस पादमें आचार्य बादरायणने प्रधानतः अपने पक्षमें आनेब्राले दोपोंका 
निराकरण करते हुए अन्तमें जीव और उनके कर्मोंको अनादि बतझाकर 
जगत्‌की अनादि-सत्ता तया सब्कार्यवादकी सिद्धि की है। इससे यद भी सं 
हो जाता है कि प्रन्थकार परमेश्वकको केव निर्गुण, निराकार और निर्विशेष 
नहीं मानते; कितु सर्वज्ञ़ता आदि सब धर्मोसे सम्पन्न भी मानते हैं । 
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द्स्रा फह्दू 


सम्बन्ध-पहले पादमें प्रधानताले अपने पक्षमें प्रतीत होनेवाले समरत 
दीपोंका सण्डन करके यह निथय कर दिया कि इस जयतका निमिच और 
उण्दानकारण एरह् परमेश्वर ही है। अब दूसरोंद्वारा प्रतिषारित जयत- 
कारणोंको स्वीकार करनेगें जो-जो दोष आते हैं, उनका दिग्दर्शन कराकर अपने 
पिद्यान्तकी पुष्टिके लिये दूसरा शरद आरम्म क्रिया जाता है । इसमें अथम दस 
सूत्रोद्रार यह विद करते हैं कि सांख्योक्त प्रधान'कों जगतका कारण मानना 
बुक्तिप्तंगत नहीं है--- 


रचनानुपप्तेश्व नानुभानम्‌ ॥ २। २। १ ॥ 


घनश्सके सिएा असुमानम-जो केवछ अनुमान है ( वेदोंद्ारा जिसकी 
अक्षसे प्रथक्‌ सत्ता सिद्ध नहीं होती ), वह प्रधान; नरजगठका कारण नहीं है; 
रचनालुपपत्ते;>क्योंकि उसके द्वारा नाना प्रकारकी रचना सम्मत्र नहीं है । 


व्यास्या-प्रधान या प्रकृतिकों जगव॒का कारण नहीं कहा जा सकता; 
क्योंकि वह जड है | कब, कहाँ क्रिस वस्तुकी आवश्यकता है, इसका विचार 
जड प्रकृति नहीं कर सकती, अतरव इसके द्वारा ऐसी विशिष्ट रचना नहीं 
प्रस्तुत की जा सकती, जिससे किसीकी आवश्यकता पूर्ण हो सके | इसके सिवा, 
चेतन कर्ताकी सहायताके त्रिना जड वस्तु स्त्रयं कुछ करनेमें समर्थ भी नहीं है | 
गृह, बस्तर, भाँति-मौतिके पात्र, हपियार और मशीन आदि जितनी भी आवश्यक 
चसतुएँ हैं, सबकी रचना बुद्धियुक्त कुदाल कारीगरके द्वारा ही की जाती है ।जड 
प्रकृति स्वयं उक्त वस्तुओं निर्माण कर लेती हो, ऐसा दृशन्त कहीं नहीं मिलता 
है | पिर जो पूषित्री, आकाश, सूर्य, चन्द्रमा, ग्रह, नक्षत्र आदि विविध एवं 
क्षद्गत वस्तुओंसे सम्पन्न है; मजुष्य, पशु, पक्षी, इक्ष और तृण आदिसे 
चुशोमित है तथा शरीर, इम्द्रिय, मन और बुद्धि आदि आध्यात्मिक तर्खोसे 
अडंकत है; जिसके निर्माण-कौशडकी कल्पना बड़े-बड़े चुद्धिमान्‌ वैज्ञानिक तपा 
चतुर शिल्पी मनसे भी नहीं कर पाते, उस विचित्र रचना-चातुर्वयुक्त अद्भुत 
जगतूकी सृष्टि मणा जड ग्रकृति कैसे कर सकती है ! मिट्ठी, पत्पर आदि जद 
एदायोर्मे इस प्रकर अपने-आप रचना करनेके कोई झक्ति नहीं देखी जाती है। 


अन; क्रिसी भी गुक्तिगे यई सिद् नहीं हो समता म्लि जड अपन इस जद 
कारण है | 
परलन्ध-अग दूसरी युक्षिसे प्रधावक्रारणशद्द्य सण्डन करते है-- 
प्रवृत्तेथभ ॥ २ | २। ३ ॥| 
प्रवृत्ते::जगत्‌की रचनाक्े डिये जड़ प्रधतिका प्रृत्त होता; चन्‍्मी सिद्र 
नहीं होता ( इसडिये प्रधान इस जगत॒का कारण नहीं है )। 
व्यास्या-जगत॒की रचना वरना तो दूर रहा, रचनादि कार्यके लिये जइ 
प्रकृतिमें प्रशृत्तिक होना भी असम्मद जान पढ़ता है; क्योंकि साम्यावला्े 
सित सत्न, रज और तम--इन तीनों गुणोंका नाम प्रधान या प्रकृति है# उस 
जड़ प्रधानका बिना किसी चेतनकी सदायताके सशिकार्य श्रारम्म करनेके लिये 
प्रदत्त होना कदापि सम्मत्र नहीं है | कोई मी जड पदार्थ चेतनका सहयोग प्रात 
हुए ब्रिना कभी अपने आप किसी कार्यमें प्रदत्त होता हो, ऐसा नहीं देखा जाता है। 
सम्बन्ध-अब पूर्वपक्षीक्रे द्वारा रियि जानेवाले जल आिकि दृष्टासगें मी 
चेतनका सहयोग रिसतल्यकर उपपरुक्त वातकी ही णिबि करते हैं-- 
पयोउम्बुवच्चेत्तत्रापि ॥ २। २। ३ ॥ 
चेद-यदि कहो; पयो5म्वुदत्‌ू-दूध और जलकी माँति ( जड़ प्रशनका 
सडि-रचनाके डिये प्रवृत्त होना सम्भत्र है ); तत्रापि-तो उसमें मी चेततका 
सहयोग है ( अतः केवछ जड़में प्रवृत्ति न होनेसे उसके द्वारा जगत॒की रचा 
असम्भत है ) | 
व्यास्या-यदि कहो कि “जैसे अचेतन दूध बछड्ेकी पुश्कि लिये अपने आप 
एायके यनमें उतर आता है| तथा अचेवन जछ छोगेके उपकारके डिये कपने 
आप नदी-निर्शर आदिके रूपमें बहता रहता है, उसी प्रकार जड प्रधान भी 
जगतूकी सृश्कि कार्यमें बिना चेतनके ही स्वय॑ प्रइत्त हो सकता है? तो ऐसा 
कहना ठीक नहीं है; क्योंकि जिस प्रकार रप आदि अचेतन बसतुएँ बिता 
चेवनका सहयोग पाये संचरण आई कार्यों प्रइत्त नहीं होती, उसी प्रकार 
चनमें दूध उतरने और नदी-निर्शर आदिके बहनेमें भी अव्यक्त चेतनकी ही प्रेणा 


# सर्वरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृति: । ( सां० सू० १ ॥ ११) 
अचेतनस्वेडप झ्षीरवच्ट्टितं ग्रधानस्थ । ( साँ०् यू७ ३॥ १७०) - 


+ 
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म॑ करती है; यह सहज ही अनुमान किया जा सकता है। शात्र भी इस 
नुमानका समर्थक है--'योउप्सु तिप्रन्‌'“““अपो5न्तरो यमयति |? ( बहू ० उ० 
।७ | ४ ) कर्यात्‌ 'जो जहमें रहनेत्राआ है और उसके मीतर रहकर 
पक्का नियमन करता है |? 5एतस्थ वा अक्षरस्थ प्रशासने ग्रार्गि प्राच्योडस्या 
7: स्वन्दन्ते! ( ब्रृह० उ० ३॥८।९ ) अर्थात्‌ हे गार्गि | इस अक्षर 
परमात्मा ) के ही प्रशासनर्मे पूर्ववाद्विनी ठथा अन्य नदियाँ बहती हैं ।? इत्पादि 
तिवाक्योंसे सिद्ध द्ोता है कि समस्त जड वस्तुओंका संचालक चेतन है । 
यके यनमें जो दूध उतरता है, उसमें भी चेतन गौका वात्सन्य और चेतन 
'द्रेका चूतता कारण है | इसी प्रकार जछ नीची भूमिकी ओर ही खमावतः 
इता है । छोगोंके उपकारके लिये वह स्त्रयं उठकर ऊँची मूमिपर नहीं ,, 
छा जाता | परंतु चेतन पुरुष अपने प्रयलसे उस जढके ग्रवाहको जिधर 
हैं. मोइ सकते हैं।इस प्रकार प्रत्येक प्रदृत्तितं चेततकी अपेक्षा सर्वन्र 
कली जाती है; इसछिये किसी भी युक्तिसे जड प्रधानका स्वतः जगतूकी रचनामें 
दत्त होना सिद्ध नहीं होता | 
सम्बन्ध-अब प्रकारा्तरसे प्रधानकारणवादका सण्डन करते हैं--- 


व्यतिरिकानवस्ितेश्व अनपेक्षत्वात्‌ु॥ २। २। ४ ॥ 

चरइसके सित्रा; व्यतिरेकानवस्िते+-सांख्यमनमे अ्रधानके सित्रा, दूसरा 
गईं उसकी प्रवृत्ति या निद्त्तिका नियामझ नहीं माना गया है, इसलिये; 
 जौर ) अनपेक्षत्वात्‌स्मत्ानक्रों किसीकी अपेक्षा नहीं है, इसठिये भी 
प्रशन कमी सूण्रिपमें परिगत होता और कभी नहीं होता है, यद बात 
म्भत्र नहीं जान पड़ती )। 

व्यास््या-सांख्यमतावठम्बियोंकी मान्यताके अनुस्तार ज़िगुगात्मक प्रशानके 
सेत्रा, दूसरा कोई कारण, प्रेरक या प्रवततेक नहीं माना यया है | पुरुष उदासीन 
है, बढ ने तो प्रधान प्रवर्तक है. न नित्र्तक | प्रधान खय्य॑ भी अनपेक्ष है, 
| किसी दूसरेकी अपेक्षा नहीं रखता | ऐसी स्थिति जड प्रधान कमी तो 
दत्तत्न आदि पिकार्रके रूपमें परिणत होता है और कमी नहीं होता है, यइ 
से युक्तिसंगत होगा | यदि जगतृकी उत्पत्ति करना उसका खमाद अयगा 
मे है, तव तो प्रड्यके कार्यमें उसकी प्रदृद्ति नहीं होगी! और यदि खम्व नहीं है 
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तो उत्मतिके डिये प्रशृति नहीं द्वोगी | इस प्रकार कोई मी व्यवथा न ही ककनेरे 
कारण प्रधान जगन्‌करा कारण महीं हो सफ्ता | 
ससन्प-तृणरे दूध बसनेद्ी मोति प्रशविते सवमापता जगनूडी उतार 
होती है, हस्त कपनकी असंगरति दिखाते हुए कहते है--- 
अन्यत्राभावाच्च न तृणादिवत्‌॥ २। २। ५॥ 
अन्यत्र>दूसरे स्पानमें; अमावरातू-ैसे परिणामका अमाब है 
इसलिये; च-भी; तृणादिवत्‌-ठण आदिकी माँति; ( प्रधानका जगके रुपें 
परिणत होना ) नरनदीं सिद्ध होता । 

»,. चास्या-जों घास ब्यायी हुई गौदारा खायी जाती है, उसीसे दूध बता 
है । बदी घास यदि बैठ या धोड़ेको खिला दी जाय या अन्यत्र रख दी जाप तो 
उससे दूध नहीं बनता | इस प्रकार अन्य स्थानों घास आदिका वैध 
परिणाम इृश्टगोचर नहीं होता; इससे यद सिद्ध होता है कि विशिष्ट चेतनके सहयोग 
बिना जड़ प्रकृति जगत्रूपमें परिणत नहीं दो सकती । जैसे ठृण आदि- 
का दूधके रूपमें परिणत होना तभी सम्भव द्वोता है, जब उसे न्यायी हुई चेतत 
गौके उदरमें स्थित होनेका अवसर मिलता है। 

सम्बन्ध-प्रधानसें जयत्‌-रचनाकी स्वामरतिक प्रति मानता व्यर्थ है) वह 
बतानेके लिये कहते हैं--- 
अम्युपगमेषप्ययोमावात्‌ ॥ २। २! ६ ॥ | 
अभ्युपगमे-( अछ॒मानसे प्रधानमें सृष्सिचनाकी स्वाभाविक अति) 
स्वीकार कर हेनेपर; अपि-मी; अर्थामाबात्‌रकोई प्रयोजन न द्वोनेके का 
( यह मान्यता व्यर्थ ही होगी ) । 
च्यास्या-यथपि चेतनकी प्रेरणके बिना जड़ ग्रकृतिका सृड्चिर्चता आदि 
कार्यमें श्रदत्त द्ोना नहीं वन सकता, ,तथापि यदि यह मान डिया जाय हि 
स्व्मावसे ही प्रधान जगत्‌की उत्पत्तिके कार्यमें प्रदत्त हो सकता है तो इते 
डिये कोई प्रयोजन नहीं दिखायी देता; क्योंकि सांख्यमतमें माना गधा है कि 
प्रधानकी प्रश्नत्ति पुरुषके मोग और अपवर्गके ठिये ही द्वोती है ।# परत उतकी.. 
# पुरुषस्य दर्शवार्थ केवल्यार्थ तथा प्रधानस्य 4 ( साल्वनयय० ए१ ) ः 
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पताके अनुसार पुरुष असझ्ष, चैतन्यमात्र, निष्किय, निर्विकार, उदासीन, 
छ तथा निल्शुद्ध-चुद्ध-मुछलवमाव है; उसके डिये प्रकृतिदर्शनरूप मोग तथा, 
ऐे विमुक्त होनारूप अप्र्ग दोनोंकी ही आवदयकता नहीं है । इसडिये उनका 
। हुआ प्रयोजन व्यर्थ ही है। अतः प्रवानक्की छोकरचनाके कार्यमे 
भातिक प्रवृत्ति मानना निर््यक है | 


शन्प-अग्मरान्तरते सांस्यमतकी भान्यतामें दोप दिसगते है-- 
पुरुषाश्मवदितिं चेच्रयापि ॥ २। २ । ७ ॥ 


चेत्‌ इति-यदि ऐसा कहो कि; पुरुपाइमवत्‌-अंधे और पंगु पुरुषों तपा 
! और घुम्बकके संपोगकी भोति ( अरकृति-पुरुषफी समीपता दी प्रकृतिफों 
रचनामें प्रशृत्त कर देती है » वधापिच्नो ऐसा माननेपर भी ( सांस्यसिद्वान्त- 
सिद्धि नहीं द्वोती )। 
स्यास्या-“जैसे पंगु और अंधे परस्पर मिछ जायें और अंघेके फंघेपर 
२ पंगु उसे राह बताया करे हो दोनों गन्‍्तत्य स्थानपर पहुँच जाते हैं तथा 
| और घुम्दकका संगरोग द्वोनेपर छोहटेमे क्रियाशक्ति आ जाती है, उसी प्रसार 
| और प्रहतिद्र संयोग ही सृश्रिवनाका कारण ई ॥& पुरुपकी समीयतामाउमे 
प्रकती जगत॒फी उत्पति भादिके कार्पमे प्रइत्त हो जाती है ।! सांख्यगारियोंकी 
हुई यश शत मान ही जाप तो भी इसमे सांस्पमिद्वान्तकी पुरि नहीं दोवी, 
कि पंगु और थंथे दोनों चेतन हैं, एक गमनशऊिये रशित हो नेपर मी दौदिक आदि 
शक्तिश्ेमे सम्पन्न है; अंपा पुरुष देसनेकी शिये दीन द्ोनेपर भी यमन एवं बुद्ि 
'फी शक्तिसे युक्त है। एफ प्रेरया देता है तो दूसत उसे समभयर उसके अनुसार 
ग्र है। अएः पढें भी चेजनक्ा संयोग स्पष्ट ही है। इसी प्रझर घुम्दझ 
झोऐवो एक दूसरेके सवीय छानेके रिपे एक तैसरे चेतन पुरुषक्ी 
सत्य होगी है। देवनके स|दोग रि्य न हो छोश चुस्बकके समीप 
पा और न उससे क्रियशलि उपन होगी ॥ समीर प्रा होनेपर मी दोनों 
दसरेसे सद झादेने, लोद्देमे रिसः अकारप) शझाप्प्रक झिर्शय संचार 
होए, अप; ये दोनों दण्ल्त इसे बारके चुहि "7० “लल्ल्सतसक न टेलर शेत्य ह $ घे इनक) द्रेरणा 
9 एट्ससस्धादुअप्एपि सच्ेमननइ्फ 








५: है 
(० आत्छिन्स्छ ) 


रै५४ पैदास्त दर्शन [पाइ३ 
करी ७++ी जी नज+>कर.«>++ि 3-७... कि. (4७. >>७->४७५-.० 3. 33 >> >> १नी अर. >..+-क->मक+ ०-७० मिल -अविलनकन, 
होनेसे दी जद प्रधान यृठि-कार्यगे परइृत हो. सकता है, अन्यपा नहीं; पंत 
सांस्यममं तो पुरुष असक् और उद्मास्तीन माता गषा है, अबः वह प्रेरक हो 
नदी समता | इसडिये केवड जड़ प्रकृतिक द्वारा जगतूक़ी उ्चि किसी प्रकार 
भी सिद्ध नदी हो सकती | | 
पसस्प-अत् प्रपानद्यरणयादके /सेपमे दूसरी युक्ति दैते ै-- 


अड्ठिल्वानुपपत्तेश्व ॥ २। २। ८ ॥ 

अज्वित्वानुपप क्ते:-अक्ञाज्ञिमाव ( सरणदि भुणोंके उत्क्प और अपका ) 
की सिद्धि न द्वोनेके कारण; च-भी ( केवछ प्रधान इस जगत्‌का कारण नहीं 
माना जा सकता ) । * 

व्यास्या-पदले यद बताया गया है कि सांखुयमतमे तीनों गुणोंकी साम्यावस्थाका 
नाम “्रधान? है । यदि गु्णोकी यह साम्पावस्‍्था स्त्रामाविक मानी जाय, तब तो 
कभी भी भंग न होगी, अतएवं गुणोमें व्िपमता न होोनेके कारण अड्ीजिगित- 
की सिद्धि न दो सकेगी; क्योंकि उन युर्णो्मे द्वास और बृद्धि द्वोनेपर ही बे 
हुए गरुणकी अड्डी और घटे हुए गुणको अ्ढ माना जाता है । यदि उन 
विपमता ( ह्वास-बृद्धि ) को ही स्वाभात्रिक माना जाय तब तो सदा जगतकी 
सृश्का ही क्रम चछता रहेगा, प्रढ्य कभी होगा ही नहीं । यदि पुरुष 
प्रेरणासे प्रकृतिके भुर्णोरमि क्षोम होना मान लें तब तो पुरुषको असह्ञ और निकिय 
मानना नहीं बन सकेगा | यदि परमेश्वरकों प्रेरक माना जाय तब तो यह 
अक्षकारणवादको ही स्वीकार करना होगा । इस अकार सांख्यमतके अतुप्तर 
गुणोंका अब्नाज्ञिमाव पिद्व न होनेके कारण जड प्रधावकों जगतूका करण मानना 
असड्गत है । 

सम्बन्ध-यारि अन्य ग्रकारते युणोंकी साम्यावस्‍्था भंग होकर प्रशतिके दीं 
जगतक़ी उत्पत्ति होती है, ऐसा गाव लिया जाय तो क्या हानि है | झा 
कहते हैं-- 

अन्यथानुमिती च ज्ञशक्तिवियोगात्‌ ॥ २ । २। ९ ॥ 
अन्यथान्दूसरे ्कारसे; अनुमितौ-साम्बावस्था भंग द्ोनेका अदुमात 

कर लेनेपर; च-भी; ज्ञशक्तिवियोगात्‌-्प्रधानमें ज्ञान-शक्ति न होनेके के 
( गृद, घट, पट आदिकी भौँति बुद्विपूर्वक रची जानेवराढी वस्तुओंकी 3 
उसके द्वारा नद्मीं हो सकती ) । 


खत ८-० | अध्याय २ श्ष५ 
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व्याख्या-यदि गुणोंकी साम्याव॒स्थाका भंग होना का क्षादि अन्य 
निमित्तोंसे मान लिया जाय तो भी प्रवानमें झनशक्तिका अमाव तो है ही। 
इसडिये उसके द्वारा बुद्रिपूर्वक कोई रचना नहीं हो सकती । जैसे गृह, वच्न, 
घट आदिका निर्माण कोई समझदार चेतन कर्ता ही कर सकता है, उसी प्रकार 
अनन्तकोटि बल्याण्डके अन्तर्गत असंख्य जीवोंके छोटे-बढ़े विविध शरीर एवं 
अन्न आदिकी बुद्धिपूर्वक होनेव्रढ्ल सृष्टि जड ग्रकृतिके द्वारा असम्भत है । ऐसी 
रचना तो सर्वशक्तिमान्‌, सर्व, सनातन परमात्मा ही कर सकता है; अतः 
जड़ प्रक्ृतिकों जगत॒का कारण मानना युक्तिसंगत नहीं है । 
सम्बन्ध-अब सांस्यदर्ग़नक्ी असमोच्रीनता बताते हैं-- 
विप्रतिपंधाच्चासमज्जसम्‌ ॥ २ | २ | १० ॥ 
बिप्रतिपेधात्‌-परस्पर उिशोधी वातोंका वर्णन करनेसे; च-भी; असमजझसमू- 
सांस्यदर्शन समीचीन नहीं है | 
स्यास्या-सांख्यदर्शनमें बहुत-सी परल्पर-विरुद्ध बानोंका वर्णन पाया जाता 
है । जैसे पुरुपफो असेह़ और निष्कियें मानना फिर उसीको प्रकृतिका द्रष्ौ और 
भोक्ती बताना, प्रकृतिके साथ उसझा संयोग कहना, प्रकतिको पुरुषके डिये भोग 
और मोक्ष प्रशन करनेवाडी बताना, तथा प्रकृति और पुरुषके नित्य पार्थक्यके 
झनसे दुःखका अमाय ही मोक्ष' है; ऐसा मुक्तिका खरूप मानना इत्यादि | इस 
फारग भी सांझ्यदर्शान समीचीन ( निदोप ) नहीं जान पढ़ता है। 
सम्बन्ध-उपर्युक्त दस सूत्रोंगे सॉल्यशासकी समीक्षा की ययी | अब 
वेशेगिकेंके परमाशुवादका सण्डन करनेक्रे लिये उनकी मान्यताओं असम्नत बताते 
हुए दूसरा प्रकरण आरम्म फरते हैं-- 
3 
पु क्यो इस छा _ ले छपार्त  >पैपप+7+ घुरुष इति। (सो सू० १। १५ ) 
३. निष्चियर्य तइसम्मवाव्‌ ॥ ( सां० यू० १। ४९ ) 
३. हशृरादिगर्मनः करणस्वमिरिद्रयाटाम्‌ | ( खां० सू० २। 389 
३. भोक्दूमादाद ! (सां० सृ० १ | १४३ है 
५. न निष्पशुदमुक्तम्द भावस्थ सदुरोगसतद्योगाते । ( सो सू७ १। १३ ९) 
६. पुरुपसत दरशेनाथ डैवल्दार्य तथा प्रधानस्य। ( सांज्पद्ारिका २१ ) 
*. विदेशाध्रिशशेषदुब्खनिवृत्ती. हतह॒च्यता मेतरा्नेवराव्‌ 
५ (खोने सू० ३। ८४ 4 





१५६ वेदास्तवरैन (शद३ 
७७ अमन ली जी शोक पड भोज जोक कप आ जड़ की जी बच 
महद्वीपवद्वा हसपरिमण्डलाम्याम्‌॥ २। ३। ११॥ 
इस्पपरिमण्डलास्यामू-दूश्त ( दबजुक ) तथा परिमण्डड ( परमाणु ) छे 
महद्दीधवत्‌-्महतू एवं दीर्प ( अ्यगुक ) की उदयतति बतानेकी मोँति; बान्दी 
( वैशेषिकोंके द्वारा प्रतिपादित सभी बातें असमश्रस--असड्त ) हैं । 
व्यास्या-परमाणुकारणयादी वैशेपिफोंकी मानी हुई प्रक्रिया इसे पकार 
है---एक द्रव्य सजातीय दूसरे दल्यको और एक गुण सजातीय दूसरे गुणों 
उत्पन्न करता है । समवायी, असमय्रायी और निमित्त तीनों कारणेंसि कार्यकी 
उत्पत्ति होती है । जैसे बी उत्पत्तिमें तन्‍्तु ( सूत ) तो समवाविकाएण कै 
तन्तुरओका परस्पर संयोग असमग्रथिकारण है और हतुरी, वेमा तया वत्र 
बुननेवाछा कारीगर आदि निमित्तकारण हैं | परमाणुकै चार भेद है--पर्वि 
परमाणु, जलीय परमाणु, तैजस परमाणु तथा वायवीय परमाणु । ये परमाणु निद्य। 
निंखयब तथा रूपादि गुणोंसे युक्त हैं । इनका जो परिमाण (माप ) कै उसे 
पारिमाण्डल्य बढ़ते हैं | प्रढ्यकाठमें ये परमाणु कोई मी कार्य आरम्म ने करके 
यों ही स्थित रहते हैं | सृश्काल्मे कार्यसिद्विके लिये परमाणु तो समवराविकाण 
बनते हैं, उनका एक-दूसरेसे संयोग असमवायिकारण होता है; अद््ट या लिए 
की इच्छा आदि उसमें निमित्तकारण बनते हैं | उस समय भगवान्‌की 
पहला कर्म बायत्रीय परमाणुओंमिं प्रकट होता है, फिर एक दूसरेका संयोग,होता 
है । दो परमाणु संयुक्त होकर एक दरषणुकरूप कार्यको उपपन्‍्न करते हैं। तीन 
इंषणुकोंसे उपणुक उत्पन्न होता है । चार 5यणुक्ोंसे चतुरणुकरकरी उपत्ति ह्वोती 
है ।, इस कमसे महान्‌ वायुतत्त प्रकट होता है और वह आकाझमें वेगते बदन 
ढगता है | इसी प्रकार तैनस परमाणुओंसे अग्निकी उत्तत्ति होती है भौर वह 
प्रज्बल्ठित होने छगता है । जलीय परमाणुओंसे जलका मद्ासागर प्रकट होकर 
उत्ताढ तख्जोंसे युक्त दिखायी देता है तथा इसी क्रमसे पार्थित्र परमाथुमेसे यह 
बड़ी भारी पृषिवरी उत्पन्न होती है | मिट्टी और प्रस्तर आदि इसका ख्य है। 
यह्द अचल भावसे स्थित होती है | कारणके गुणोसे दी कार्यके गुण उतन्न 
हैं । जैसे तन्तुओंके शुक्र, नील, पीत आदि गुण ही बच्चमें वैसे गुण प्रकट 
हैं, इसी प्रकार परमाणुगत शुक्र आदि गुणोंसे दी दगणुकगत शुक्ल आदि ये 
प्रकट होते हैं | दपणुकके आरम्मक ( उादक ) जो दो परमार हैं। उनकी 
बढ दिल संख्या दृपणुकर्मे अगुल और इस्बल--इन दो परिमिणाल्तरोंका आर 
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( क्षारिमाद ) करती है। परंतु तिमित्र परमाथर्मे जो पृथकूशृथक्‌ पारिमाण्डर 
नामझ परिमाण द्वोता है, वह दबजुकमें दूसरे पारिमाण्डस्यकों नहीं प्रकट कर 
है, क्योंकि वैसा करनेपर बद कार्य पढलेते मी अत्यन्त सूह्म द्वोने छगेगा | ३ 
अर संदारकाठों भी परमेश्वी इच्छासे परमाणुओर्मे कर्म प्रासम्म है 
है, इसमे उनके पारस्परिक संयोगका राश छोता है, फिर दरपणुक आदिका न 
दोतेड्योते शुषिती आदिकां भी नाश हो जाता है ॥ 
बैशेषिकोंकी इस प्रक्रियाक्ा सूतकार निराकरण करते हुए कहते हैं. 
यदि कारणरे दी गुग्र कार्यमे प्रर॒ठ द्ोोते हैँ, तब तो परमाणुका गुण 
पाििए्डन्य ( अत्यन्त सूक्मता ) है, बढ़ी दृए्णुकर्म भी प्रकट होना उचित 
पर ऐसा नहीं द्ोता | उनके ही कनानुसार दो परमाणुओंमे हृस्मग॒ुगर्किः 
दप्शुककी उथत्ति होती है और दस दपण॒क्रोंमे मइ॒त्‌ दीई पतिमागबाले अ्यग 
की उसत्ति द्वोती है। इस प्रझार जैसे यों वैशेपिकोंकी मान्यता खसकूत 
उसी प्रकार उनरे द्वारा कद्मी जानेगठी अन्य बातें भी अस्त हैं. | 
सम्बन्प-इसी बातकों रूष्ट करते हैं-- 
उमयधापि न कमीतस्तदभावः ॥ २ | २॥ १२ ६ 
उम्रयधालदोनों प्रशाससे; अपिच्दी;। करमैज्यस्मागुओने करने हद 
मतनही सिद ऐड; अत;न्इसडिये; तदुभाव:-तएमागुओंके सं पूरक मम 
आदी उप्मतिके क्रममे जगतुका जन्म आदि दोना सप्मा नहीं है । 


प्याक््य -परमायुतरिशेसा कदना है कि सके पूरे फम्यु एप 25 
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(्ट वेवातत दर्शक [बाप 
शाम जल पी मो मी आर जी पल अल भीम पक की के 
ईमहे सिर, कप अवेकत है । को] भी करे दा का पु #िसे ने लव माप 
द्रव किये विना में हो हायये कर्म तक धन है औज है इसोये ही कद मारी 
है | धार अजे, मत गुलापुत करमने दी अप बल है, आते, औशाशरी 
बन्द हंगरे कप है हो वह मी कक मरी है। क्योकि मेीके पे 
कीधादी भेकनय जाकर मही है, आप बढ़ अये सके ही हब है | से 
पिएं वीखमिय ही आएडी लि शकि/ करनेह वर दाशपओत किए 
सजद फवर्त कातेने निशिय मही बने मझदो; ककि फ्गा।मीगे उमय 
कोए मस्त गई है । मर हक किए निंदा निशा मे होगे परमार 
पद वर्म सहों उपन् दो महंत । 38 कम का फियगीशला़ विंग उन 
परपर सदेग मंदी हो सकेय 4 मदद ने होंनेने इपडफ आदिकी अरे 
फमगे जधर सु्ि और प्रटव + न डो मरेगे । 
हापइशफ-द/गद कार्य भर डे ससावह /7 दूसरी बु्ति देठे है 


समयायाम्पुपगमाण साम्यादनल्िते: ॥ २॥ ३ । (३ ॥ 
समयापाग्पृषणमाद्‌ व्वस्मय मे सम समतावसम्यरावी सवार दिए किए 
है। शाठिदे; घन्‍्भी ( परमागुसास्णार सिद्ध नहीं दो पाता ) साम्यादूर 
क्योंगि बाण और कार्दएी मोति समगप और सवामी मी मिल्क 
समानता है, इसठिसे; अनवस्थितेः> उनमें अनयत्थादोगरी प्रात्ति हो जतेर 
परगाणओंके संयोगसे जग्तूफी उप्त्ति नदी हो सहेरी | 
स्यास्या-नशेपिकोंकी मान्यताके अनुधार गुतसिद अर्थात्‌ अव्य-अणा दूं 
सकनेवाडी यस्‍तुओँमें परस्पर संयोग्सम्बन्ध द्वोत्रा है और अगुतत्तिद आदि 
अडग-अठग न रहनेवाली वस्तुओं समवाय-सम्बन्ध होता है। राज ( रखती ) 
और घढ--ये युतस्िद्ध बस्‍तुएँ हैं, अतः इनमें संपोग-सखत्थ ही स्थाति 
सकता है । तन्‍्तु और बत्र--ये अपुतस्तिद्ध बलतुएँ हैं; अतः इनमें सदा समा 
सम्बन्ध रहता है। यघपि कारणसे कार्प अन्त मित्र है तो मी उनके महा 
समवायिकारण और कार्यका पारस्परिक सम्बन्ध प्समदराय' कहा गया है। झते 
अमुसार दो अणुओंसे उत्पन्न द्वोनेवाड 'दमणुकनामझ कार्य उन अधुओंति बिबे 
होकर भी समव्ाय-सम्बन्धके द्वारा उनसे सम्बद्ध होता है, ऐसा मान लेनेपए बैग 
दघणुक उन अथुओंसे मिन्न है, उसी प्रकार 'समगयः भी समंगदीसे मिले दै। 
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मेदकी इं्सि दोनोंमे समानता हैं | अतः जैसे दृबणुक समवाय-सम्बन्धके 
उन दो अणुओंसे सम्बद्द माना गया है, उसी प्रकार समवाय भी अपने समवा 
साथ नृतन समवायसम्बन्धके द्वारा सम्बद्ध माना जा सकता है। इस प्र 
एकके बाद दूसरे समगायसम्बन्धकी कल्पना होती रहेगी और इस परम्प 
कहीं भी अन्त न द्ोोनेके कारण अनदखा दोप प्राप्त होगा | अतः सम 
सम्बन्ध सिद्ध न हो सकलेके कारण दो अणुओंसे दृगणुकक्ी उत्पत्ति आदि ॥ 
जयववी सृष्टि नहीं दो सकती । 

सम्बन्प-यदि फ़रमाणुओंगें छष्टि और प्रलयके निमिच क्रियाका । 
साथ्यबिक गान लें दो क्या आपत्ति है ? इसपर कहते हैं-- 


नित्यमेव च भावात्‌ ॥ २।१। १४ ॥ 

चनइसके सित्र ( परमाणुओंम भ्रवृचि या निरत्तिका कर्म खामां 
माननेपर ); नित्यमू-्सदा; एव-ही; म्ातुल्सष्टि या अ्यकी सत्ता 
रहेगी, इसलिये ( परमाणुकारणबाद असब्ठत है ) । 

व्यास्या-परमाणुत्दी परमाणुओंकों नित्य मानते हैं, अदः उनका जैस 
खमाव माना जाय, वह नित्य ही द्ोगा | पदि ऐसा मानें कि उनमें प्रदृतिक 
कमे खमाबतः होता है, तब तो सदा ही सृष्टि होती रहेगी, कभी भी प्रठय 
ह्ोण । यदि उनमें निशृति-सूछक कर्मका होना खामाविक मारने तब तो सदा र 
ही बना रहेगा, सृष्टि नहीं होगी। यदि दोनों प्रकारके कर्मोंक्रे उनमें खामानिक। 
जाय तो यद असह्वत जान पड़ता हैं; क्पोंकि एक ही तखमें परस्पररिदर 
खभाव नहीं रह सकते | यदि उनमें दोनों तरइके कर्मोंझा न होना दी खामा 
मान उिय्ा जाए तब तो यद खीझार करना पड़ेगा कि कोई नि्मिच प्राप्त देने 
उनमें प्रदत्त एवं निदृत्ति-सम्बन्धी कर्म भी दी समते हैं; परंतु उनके 
भाने हुए निमित्तसे सुटिका आरम्भ न होना पहले दी सिद्ध कर दिया गा 
इसलिये यद परमाणुकारणाद सर्चषां अयुक्त हैं ) 

सप्दरर -अच परमाणुओईी रित्यदारे ही संदेह उपत्यिय करते हुए दर+ 
कारपशरशी व्यत्य सिद करते है 

रुपादिमत्वान्व विपयेयों दशनात्‌ ॥ २। २। १५ | 
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चतपा; रूपादिमचात-परमाणुओंको रूप, रस भादि ग्रुणोवाठा म 
गया है, इसडिये; विएयेय+-उनमें निलयताके विपरीत अनित्यताका दोप उपर 
होता है; दर्शनात्‌-क्योंकि ऐसा ही देखा जाता है । 
व्याख्या-वैशेषिक मतमें परमाणु नित्य दोनेके साथ-साथ रूप, रस भआ 
गुणणोतति युक्त भी माने गये हैं | इससे उनमें नित्यताके विपरीत अनित्यताका द 
उपस्थित होता है; रूपादि गु्णोसे युक्त द्वोनेपर वे नित्य नहीं माने जा सके 
क्पोंकि रूप आदि गुणवाठी जो घट आदि बस्तुएँ हैं, उनकी भनित्यता अत् 
देखी जाती है | यदि उन परमाणुओंक्रो रूप, रस आदि गुणसे रहित मारने 
उनके कार्यमें रूप आदि गुण नहीं होने चाहिये | इसके सित्रा वैसा मानने 
“रूपादिमन्तो नित्याश्ः--. रूपादि गु्णोत्ते युक्त और नित्य हैं, इस प्रतिश 
की पिद्धि नहीं होती | इस प्रकार अनुपपत्तियोंसे भरा हुआ यह परमाथुवा 
कदापि सिद्ध नहीं होता । है 
सम्बन्ध-प्रकाराम्तरसे पमाणुवादकों सदोप पिद्र करते हैं-- 
उमयथा च दोणत ॥ २।२। १६ ॥ 
उमयथानपरमाणुओंको न्यूनाधिक गुणोसे युक्त मानें या गुणरहित मत 
दोनों प्रकारसे; च-ही; दोपात्‌-दोप आता है, इसलिये (परमाणुवाद सिद्ध नही हीत)) 
व्याख्या-एथित्री आदि भूतोंमेंसे किसीमें अविक और किसीमें कम ये 
देखे जाते हैं, इसते उनके आरम्मक परमाणुओं्मे भी न्यूनाविक गुणोंत्री सिंति 
माननी होगी । ऐसी दझामें पदि उतको अधिक गु्णोसे युक्त माना जाय॑ तब 
सभी कार्योंमें उतने दी ग्रुण होने चाहिये; क्योंकि कारणके गुण कार्यमें समन 
जातीय गुणान्तर प्रकट करते हैं | उस दशामें जलमें भी गन्ध और तेजमें मे 
गम्ध एवं रस प्रकट द्वोनेका दोप प्राप्त होगा | अधिक गुणवाली धृविद्रीमें सथूटता- 
नामक गुण देखा जाता है, यद्दी गुण कारगमूंत परमाणुमें मानना पढ़ेगा। या 
ऐसा मानें कि उनमें न्यूनतम अर्थाद्‌ एक-एक गुण ही हैं तब तो सभी छः 
मूर्तोमिं एक-एक गुण दी प्रकट होना चाढिये | उस अवस्थामें तेजमें लग नदी 
होगा, जठयें रूप और स्पर्श नहीं रहेंगे तया प्रथित्रीमें रस, रूप एवं सर्शश 
अमाव होगा; क्योंकि उनके परमाशुओंमे एकतते अधिक ग्रगझा अमाव दे । वे 
उनमें सर्ववा गुणोंक्ा अमात्र मान लें तो उनके कार्यमें जो गुण पक 
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हैं, वे उन कारणेके विपरीत होंगे । यदि कढें कि विभिन्न मूतोंके अनुसार उनके 
कारणों कहीं अधिक, कहीं कम भुण स््ीकार करनेसे यह दोष नहीं आवेगा, तो ठीक 
नहीं है; क्योंकि मिन परमाणुओंमें अधिक गुण माने जायेंगे, उनकी परमाणुता 
ही नहीं रह जायगी; अतः परमाथुकद किसी भी युक्तिसे सिद्ध नहीं होता है। 

पैखन्प-अब परमाणुकदकों अग्राह्म बताते हुए इस अकरणको समाप्त 
करते हैं. 

अपरिग्रहद्चात्यन्तमनपेक्षा ॥ २ ।२॥। १७ ॥ 

अपसि्रद्मातूच्परमाथुकारणगदको झट पुरुपोंने प्रहण नहीं किया है, 
इसलिये; च-मी; अत्यन्तम अनपेक्षा-इसकी अत्यन्त उपेक्षा करनी चाहिये। 

व्यास्या-पूर्वोक्त प्रधानकारणबादमें अंशत: सक्कार्यवदका निरूपण है | 
अत; उस सत्का्यवादरूप अंशरो मु आदि शिशपुरुषोंने पहण किया है, 
परंतु इस परमाणु-कारणवादकों तो किसी भी श्रेष्ठ पुरुपने स्व्रीकार नहीं किया 
» अतः यह्द सर्वथा उपेक्षणीय है | 

पम्बन्ध-पहले न्यारहवेंसे सत्रहवेतक सात यूत्ोंगें प्रमाणुवादका सण्डन 
किया गया । अब क्षणिक्रगारक्ता बिरकरण करनेक्े (लिये यह प्रकण आर्म्म 


ससंदाय उभयहेतुकेपपि तद॒प्राप्तिः ॥ २ । २ । १८ ॥ 

उमरयहेतुके-परमाणुद्देतुक बाह्य समुदाय और स्कन्धहेतुक आम्यन्तर 
सैमुदाय ऐसे दो प्रफारके; समदाये-समुदायक्ो स््रीकार कर लेनेपर; अपिनमी; 
तदप्राप्तिः-उस्त समुदायकी प्राप्ति ( सिद्धि ) नहीं होती है 

ध्याल्या-बौद्धमनके अनुयायी परस्पर किद्धितू मनभेदकों लेकर चार 
श्रेणियोरमे विभक्त दो गये हैं । उनके नाम इस प्रकार “-जैमारिक, सौजान्तिक, 
पोगाचार तथा माध्यमिक | इनमें वैभाषिक और सौज्ान्तिक ये दोनों बाह्य 
पदायोंकी सत्ता स्रीकार करते हैं । दोनोंमें अन्तर इतना दी है कि वैमापिक 
स्पक्ष दीखनेवाले बाद्य पदार्धोका अस्तित्व मानता हैं और सरीत्रान्तिक विशनसे 
भनुमित बाह्य पदार्योकी सत्ता स्वीफार करता हैं | वैमापिऊके मतमें घट आदि 
गद्य पदार्थ प्रत्यक्ष प्रमाणरे विपय हैं। सौजान्तिक घट आदिके रुपनें उन 
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विशनिओों ही प्र५्ष मानता है और उसके द्वारा धरयारि परराथोरी सठाऋ 
आगुपान करया है। बोगसारफे माय किगठ्मथन ख़ान" माजरी ही झठा है 
बाद्य पदार्ष रानमें देशी ऋगेक्रड़ी वश्युओंफी माँति मिश्या है | माध्यमिक सबयों 
भस्य ही सगता है । उसके मारे दीगशियाड़ी भाँति संस्कारा ध््रि 
विहानियी भारा ही गद्य पदक रुपने प्रमील होती है । जैसे दीपकरी शिरा 
प्रतिक्षण मिट री है; किए भी एक घारारी बनी रदनेक़े कारण उसकी प्रतीति 
होती है, उसी प्रकार गादय पदार्ग मी प्रतिशण नए दो रे हैं, उतरीं रिहाल- 
धारा भात्र पवीप होती ६ । जैसे तैठ चुक जानेपर दीपशिसा मुझ जाती है, उरी 
प्रकार संस्यार नट्ट द्वोनेपर विज्ञनलारा भी शान्‍्त दो जाती है । इस प्रकार 
अमाय था इसल्पताय प्राप्ति दी उसकी मास्पताके अनुसार अपार्ग या मु्ति है। 
इस सुपर बैमापिफ तथा सौशन्तिफके मतमों एक मानकर उसका 
निरापरण रिया जाता ६ । उन दोनोंकी मान्यताफा स्वरूप इस प्रकार है-८ 
रूप, रिद्वान, बेदना; संश तथा संस्कार---ये पाँच स्कत्प हैं ! पृषरिरी भादि चार 
भूत तथा भौतिक वस्तुएँं--शरीए इद्धिप और विपप--ये पाल! 
वद्ंणते हैं । पार्यित्र परमाणु रूप, रस, गन्ध और स्पर्रा--इन चार मुगाते वर्ण 
एवं कठोर स्वभाववाले द्ोते हैं; वे दी समुदायरूपमें एकत्र हो परथिवरीके आकार 
में संगद्ित द्वोते हैं. ॥ जलीय परमाणु रूप, रस और स्पर्श इन तीनोंमे पुर 
एवं ल्लिग्प स्वमातक्े द्वोते हैं, वे द्वी जठके आकारमें संग्ति होते हैं । 
तेजके परमाणु रूप और स्पर्श गुणसे युक्त एवं उष्ण खमाबाले हैं; ने 
अग्निके आकारमें संगठित हो जाते हैं | वायुक्े परमाणु स्पर्शकी योखताबढे 
एवं गतिशीछ होते हैं; वे दी वायुरूपमें संगठित होते हैं। फिर एपिवरी आदि चार 
भूत शरीर, इन्द्रिय और विपयरूपमें संगठित छोते हैं । इस तरह ये चार पका 
के क्षणिक परमाणु हैं, जो भूत-भौतिक संघातकी उत्पत्तिमें कारण बनते हैं। 
यह्द .परमाणुह्देतुक भूत-भौतिकवर्ग द्वी रूपस्कल्ध एवं बाह्य समुदाय कहृणता ५ 
विज्ञानस्कन्ध कहते हैं आम्यन्तरिक विज्ञनके प्रगाहकों । इसमें मैं? की परत 
होती है | यही घठ-झान, पठ-ड्ञान आदिके रूपमें अविच्छिन घाराकी माँति स्पित 
है । इसीको कर्ता, मोक्ता और आत्मा कदते हैं । इसीसे साय जैकिक सह 
चढता है । सुख-दुःख आदिकी अलुमूतिका नाम बेदना सकन्ध है । उप्षणते 
जो वस्तुकी प्रतीति करायी जाती है, जैसे प्वजसे गृदकी और :दण्डसे इसकी 
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उसीका नाम संज्ञास्कन्व है। राग, देप, मोह, मद, मात्सर्य, भय, शोक 
बेषाद आदि जो चित्तके धर्म हैं, उन्दींको संस्कारस्कन्त्र बढ़ते हैं । विज्ञान अ 
वार स्वन्ध चित्-चैत्तिक कहलते हैं| विज्ञानस्कल्वरूस वित्तका नाम ही आ 
है; शेष तीन स्कन्व “चैत्य' अपत्रा “चैतिक' हैं | ये सत्र प्रकार्के व्यवहार 
आश्रय बनकर अन्तःकरणमें संगठ्ति होते हैं। यह चारों स्कत्थोंका समुदाय 
चित्त-बैतिक वगे 'आम्यल्तर समुद्राव” कहा गया है । इन दोनों समुद्र 
मिन्न और किसी वस्तु ( आत्मा, आकाश आदि ) की सत्ता ही नहीं है. 
ही दोनों बाह्य और आम्यन्तर समुदाय समस्त लोऊ-व्यवरद्वारके निर्वाहक 
इनसे ही सब कार्य चल जाता है, इसलिये नित्य “आत्मा? को माननेक्ती आवश्य 
द्वी नहीं है 
इसके , उत्तरमें कहा जाता है कि परमाणु जिसमें हेतु बताये गये 
चह भूत-भीतिक बाह्य समुदाय और स्कन्पहेतुक आम्पन्तर सपुदाप--यें 
प्रकारके समुदाय छुम्हारे कपनानुप्तार मान डिये जायें तो भी उक्त समुदा 
सिद्धि अप्तम्भव दी है; क्योंकि समुदापके अन्तर्गत जो बस्तुईं हैं, थे 
अचेतन हैं, एक<ूसरेकी अपेक्षासे शून्य हैं। अतः उनके द्वारा समुद्राय ३ 
संघात बना लेना अप्तम्मत्र है| परमाणु आदि सभी वत्तुएँ तुख्द्ारी मान्य 
झनुसतार क्षणिक भी हैं। एक क्षण जो परमाथ हैं, वे दूसरे क्षणने नहीं 
फ़िर वे क्षणविष्वंसी परमाणु और प्रवित्री आएि भूत इस समुद्राय यां सं६ 
रूपमें एकत्र होनेका प्रयल कैसे कर सकते हैं, कैसे उनका संघात बन ₹ 
है अर्थात्‌ किसी प्रकार और कमी भी नहीं बन सकता; इसलिये उनके र॑ 
पूर्ेकष जगत्‌-उत्पत्तिदी कल्पना करना सर्वणा युक्तिविरद्ध है; अतः बैमापिक 
सौशन्तिकोंका मत मानने योग्य नदीं है । 


सम्बन्ध-यूईपश्मीक्ी ओरसे रिये जानेगले समाधानका स्वये 3 
करके सूजकार उसका सण्डन करते हैं-- 
इतरेतरप्रत्ययल्ादिति चेन्नोत्पत्तिमात्रनिमिचलात) २। २ १ 


चेद्‌ल्पदि कहो; इतरेतरप्रस्यपत्वातू-अविषा, संस्काए, विज्ञान 


अंसे एक-एक दूसरे-दूसरेके कारण होते हैं, अतः इन्द्रोंते समुद्यायक् स्ति। 
अंदर के अं ००८ संत अज+ जयबड औ८ 2० ४ कि टिक 
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ये अविधा भादि उत्तरोत्तकी उत्परतिमात्रमे दी निमित माने यये हैं समुदाय 
या संघातमें नहीं; अतः इनसे भी समुदायकी सिद्धि नहीं दो सकती )। 

व्यास्या-बौद्धशात्रमें विज्ञनसंदतिके कुछ हेतु माने गये हैं, उनके मार 
इस भ्रकार हैं--अविध्या, संस्कार; विज्ञन, नाम, रूप, पडायतन, स्पर्श; वेदेवा, 
तृष्णा, उपादान, भत्र, जाति, जरा, मरण, शोक, परिंदेववा, ढुःख तथा दुर्भनसा 
आदि । क्षणिक वस्तुओंमे नित्यता और सिरता आदिका जो श्रम है, बढ़ी 
ध्अविधा? कदझता है ) यह अत्रिया विपयो्ि रागादिर्प “संस्कारः उत्पन्न करेगें कारण 
बनती है. । वह संस्कार गर्भस्य शिशुमें आलय “विज्ञान? उन करता है। उस 
आलप-विज्ञानसे पृथित्री आदि चार भूत होते हैं, जो शरीर एवं समुदायके कारण हैं । 
वही नामका आश्रय होनेसे नाम? भी कहा गया है | वह नाम द्वी शयाम-गौर भादि 
रुपवाले शरीरका उत्पादक द्वोता है । गर्भर्थ शरीरकी जो कछड-बुदुद आदि अबस्पाएँ 
हैं, उन्हींको नाम तथा 'हूप? शब्दका वाष्य कहा गया है । प्रपित्री आदि चार भूत, 
नाम, रूप, शरीर; विज्ञान और धातु--ये छः जिनके आश्रय हैं, उन इम्द्रियोंक 
समूहको “पडायतन? कद्दा गया है | नाम, रूप तथा इन्द्रियोंके परपर सम्बन्धका 
नाम सपर्शः है | उससे सुख आदिकी “बेदना” ( अनुभूति ) द्वोती है। उध्से 
क्रमदाः वृष्णा, उपादान, मत्र, जाति, जरावस्या, मृत्यु, शोक, परिंदेवना तथा दुर्गगसा 
( मनकी उद्विग्वता ) भादि भी इसी प्रकार उत्पन्न द्वोते हैं | तपश्चात्‌ पुनः 
भविदा भादिके ऋमसे पूर्वोक्त सभी बातें प्रकट होती रहती हैं | ये प्रदीप 
( रहट ) की भाँति निरन्तर चकर डागाते हैं, अतः यदि इस मान्यताकों लेकर 
कई्ठा जाय कि इन्दीसे समुदायकी मी सिद्धि हो जाती है तो यह ठीक नहीं है 
क्योंकि पूर्वोक्त अविधा आदिमेंसे जो पूर्ववर्ती है, यह बादमें कहे 8९ 
संस्कार आदिकी उत्पत्तिमात्रमें कारण द्वोता है, संघातकी उद्यत्तिमे नहीं; भरः 
उप्तकी सिद्धि असम्मत्र है । 

सम्बस्प-पूर्वशूप्रमें यह बात बतायी ययी हक आविया जाए देह पर 
आदिकी उत्यतिमातमें ही विविध माने यये हैं, अतः उनसे संपात ( हद! ) 
की विद नहीं हो सकती । अब यह िद करते हैं कि पे अविया आरि हैं? 
संसक़र आरि मातरंद्री उल्नविरें भी [रिव्िध नहीं हो सकतै-- | 


उच्छोत्ादे च पूवनिरोधातू ॥ ३ | ३।१* ॥| 





॥ 


सत्र २०-२१] अध्याय २ श्ष्५ 


निज न न + 








चन्तया; उत्तरोत्पादे-बादमें होनेवेंले मावकी उलत्तिके समय; पूर्व- 
निरोधात्‌-पढले क्षणमें विमान कारणका नाश हो जाता दै; इसलिये ( पूर्वोक्त 
अविया आदि हेतु, संस्कार भादि उत्तरो्तर भावोंकी उ्त्तिमे कारण नहीं हो सकते )। 

व्याख्या-घट और वच्न आदियें यह प्रत्यक्ष देखा जाता है कि कारणमूत 
मृतिका और तन्‍्तु आदि अपने कार्यके साथ विधमान रदते हैं | तभी उनमें 
कार्य-कारणमात्रकी सिद्धि होती है; किंतु बौद्धमतमें समझ्त पदायोंका प्रत्येक 
क्षणमें नाश माना गया है, अतः उनके मंताजुसार कार्यमें कारणकी विधमानता 
सिद्ध नहीं होगी | जिस क्षणमें कार्यकी उत्पत्ति होगी, उसी क्षोशमें कारणका 
निरोध अर्थात्‌ विनाश हो जायगा; इसलिये उनकी मान्यताके अनुसार कारण- 
कार्यमावकी सिद्धि न होनेसे वे अधिदय आदि हेतु, संस्कार आदि उत्तरोच्र भार्वोकी 
उत्पत्तिके कारण नहीं हो सकते | 

सम्बन्ध-कारणक्रे न रहनेपर भी कार्यकी उततवि मान छें तो क्या आपत्ति 
है ! इसपर कहते हैं-- 


असति प्रतिज्ञोपरोधो यौगपद्यमन्यथा ॥ २। २।२१॥ 

असतिनकारणके न रहनेपर ( भी कार्यकी उत्पत्ति माननेसे ) प्रतिज्ञीप- 
गेघ/स्पमति्ञ भंग होगी; अन्यथा-नदी तो; यौगपद्यमुज्कारण और कार्पकी 
एक काठमें सत्ता भाननी पड़ेगी । 

व्याख्या-बौद्ध-मतर्मे चार हेतुओंसे व्िज्ञानकी उत्पत्ति मानी गयी है, उनके 
नाम इस प्रकार हैं--अधिपतिप्रत्यय, सहकारिप्रत्यय, समननन्‍्तस््त्यप और 
आहम्बनप्रत्यय | ये क्रमश: इन्द्रिय, प्रकाश, मनोयोग और विषयक्े पर्याय हैं । 
इन चारों हेतुओंके छोनेपर दी विज्ञानकी उत्पत्ति होती है, यद्द उनकी प्रतिज्ञा है। 
यदि कारणके बिना ही कार्यकी उत्पत्ति मानी जाय तो उक्त प्रतिज्ञ मंग दोगी 
और यदि ऐसा नहीं मानते हैं तो कारण और कार्य दोनोंकी एक का्में सत्ता 
तह पड़ेगी; अतः किसी प्रकार भी उतका मत समीचीन अथवा उपादेय 
नहीं है । 


सम्बन्ध-बोदमतान॒यायी यह मानते है कि अतिसंत्या-विरोष, अग्रतति- 


संस्यानियोध तथा आव्रग्न--इन तीनोंसे आतित्कि समस्त करतुएँ क्षगिक 
( परतिज्षंण नष्ट होनेगली ) है। दोनों निशेष जोर आकर तो चोह बर्ु दी 
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्‌) है, मे अमावमात्र है । ठिरोप तो तिवाशन्म बीपक़ होनेगे अगात है ही, 
काया मी आवरणका अमाकमात ही है | इनमेंसे आाक्गरी अगावक्ानाग्र 
तकरण तो ३४ में सृश्रगें किया जायगा | यह्ों उनके माने हुए दो प्रदयले 
रोपोंग्र गिराकरण करनेके ठिय्रे कूते है-- 


तिसंख्याप्रतिसंख्यानिरोधाप्राप्तिरविच्छेदात्‌ु ॥ २। २  २२॥ 


प्रतिसंख्याप्रतिम॑उ्यानिरोधाप्राप्तिः-्यतिसंस्यानिरोध और अप्रतिर्सक्या- 
रीध---न दो प्रकारके निरोधोंकी सिद्धि नही हो सकती; अविच्छेदात्‌ क्योंकि 
गान ( प्रवाह्ट ) का फिप्छेद नहीं होता । 

ध्यात्या-उनके मनमें जो शुद्धिपूर्वक सद्देतुक विनाश है, उसका नाम 
नसंए्या-निरोध है । यह तो पूर्णश्ानसे दोनेग़ले आत्यस्तिक प्रछयक्रा वाचक 
। दूसरा जो स्वभावसे दी विना किसी निमित्तके अबुद्रिपूर्वक विनाश होता है 
का नाम कप्रतिसंसुपा-निरोध है । यह स्वाभाविक प्रद्य है । यह दोतों पक 
निरोध--किसी वस्तुका न रहना उनके मतालुसार सिद्ध नहीं हो सकता 
कि वे समस्त पदार्योकों प्रतिक्षण बिनाद्मशील मानते हैं और असद्‌ कारणेंसे 
त्‌? कार्यकी उत्पत्ति भी प्रतिक्षण स्त्रीकार करते हैं | इस मान्यताके अनुसार एक 
र्थका नाश और दूसरेकी उत्पत्तिका क्रम वरिधमान रहनेसे दोनोंकी पस्परा 
न्तर चलती ही रहेगी | इसके रुकनेका कोई मी कारण उनकी मान्यताके 
सार नहीं है | इसीलिये क्रिसी प्रकारके निशेधकी सिद्धि नहीं होगी | 

सम्बन्ध-चौद्धमतवाले ऐसा मानते है कि सत पदार्य क्षयेक और अहल 
; हुए भी आन्तिरूप आवियाक्े कारण स्थिर और सत्य अतीत होते है 
के द्वारा अक्धिका अमाव होनेसे सबका अमाव हो जाता है । इत बेकार 
पूर्वक निरोधकी पिढ्ि होती है । इसका निराकरण करने लिये कहते है-- 


उभयथा च दोपात्‌ ॥ २। २। २३ ॥ 
उमयथा-दोनों प्रकारसे; च-भी; दोपात्‌-दौष आता है, इसलिये ( उनकी 
यता युक्तिरंगत नहीं है ) 
व्यास्या-यद्दि यह माना जाय कि श्राल्तिरूप अवियासे प्रतीत दोनेताला 
जयत्‌ पूर्ण ज्ञानले अग्ियाक्रा नाश होनेपर उस्तीके साथ न द्वो जाता है। 
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तब तो जो बिना कारणके अपने आप विनाश--सब पदार्थोका अमाव माना 
गया है, उस अप्रतिसंख्यानिरोधकी मान्यतामें विरोध आवेगा तथा यदि यह' माना 
जाय कि भ्ान्तिसे प्रतीत होनेवाठ जगत त्रिना पूर्ण ज्ञानके अपने-आप नष्ट हो 
जाता है, तब ज्ञान और उसके साधनका उपदेश ब्यर्थ द्वोगा | अतः उनका मत 
किसी प्रकार भी युक्तिसह्नत नहीं है । 


सम्बन्ध-अब आकाग् कोई पदार्थ नहीं; किंतु आवश्णका अभावमात्र है, 

इस मान्यताका सग्डन करते हैं--- 
आकाशे चाविशेषात्‌ ॥ २। २। २४॥ 

आकाशेु-आकाशके विषयमें; चु-मी, उनकी मान्यता ठीक नहीं है; 
अविशेषात्‌-क्योंकि अन्य भाव-यदायोंसे उसमें कोई विशेषता नहीं है | 

च्यास्या-पुपिदी, जठ आदि जितने भी भावयदार्य देखे जाते हैं, 
उन्दींकी भाँति आकाश भी भावरूप है | आकाशकी भी सत्ताका सबको 
बोध होता है । पृष्षिती गन्धका, जरू रत्तका, तेज रूपका तथा वायु स्पर्शका 
आश्रय है। इसी प्रकार शब्दका भी कोई आश्रय होना चाहिये | 
आकाश ही उसका आश्रय है; आकाशर्मे ही शब्दका श्रवण होता है | यदि 
आकाझ न हो तो शब्दका श्वण ही नहीं हो सकता । अत्येक वस्तुके लिये 
आधार और अब्काश ( स्थान ) चाहिये । आकाश ही शेष चार मूर्तोका आधार 
है तथा वही सम्पूर्ण जगत॒की अवकाश देता है | इससे भी आकाशकी सत्ता 
प्रतक्ष है| पक्षी आकाशर्मे चछनेके कारण ही खग या विहंग कहते हैं । कोई 
भी मावजदारय अमावर्मे नहीं विचरण करता है। श्रुतिने परमात्मसे आकाशकी 
उपत्ति स्पष्ट शब्दोर्मे खीकार की है---'आत्मन आकाश: सम्भूत:' |? (तै० उ० 
२।१ )। इस प्रकार युक्ति तथा प्रमाणसे भी आकाशकी सचा सिद्ध है, कोई 
ऐसा विशेष कारण नहीं है, जिससे आकाशको भावरूप न माना जा सके । अतः 
आकादाकी अमावरूपता किसी प्रकार सिद्ध न द्वोनेके कारण बौद्धोंकी मान्यता 
युकिसज्ञत नहीं है । 


तम्बन्ध-बौदोके मतमें “आत्मा? भी तित्य वस्तु नहीं, क्षरिक है; अतः 
उनकी इस सान्यताका रूण्डन करते हुए कहते हैं-- 


' झनुस्दतेश ॥ २। २। २५॥ 
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अजुस्‍्पृते;-पढलेके अतुमोंका बारम्बार स्मएण होता है, (इसलिये अतुग 
करनेवाल आमा क्षग्रिक नहीं है ) इस युफिसे; च-भी ( बीद्धमत अतः 
सिद्ध होता है )। 
व्यास्या-सभी मलुरष्योको अपने पहले किये हुए अनुमवोंका वारम्बार स्मएण 
गीता है । जैसे भौंने अमुक दिन अमुक ग्राममें अमुक वस्तु देखी थी, मैं बाठक- 
नें अपुक खेछ खेल करता था | मैंने आजसे बीस वर्ष पहले जिसे देखा था, 
ही यह है |? इत्यादि । इस प्रकार पूर्व अजुभत्रोंका जो बारम्बार स्मरण होता है, 
से अनुस्मृति? कहते हैं | यद तभी हो सकती है, जब कि अनुमत्र करनेवाग 
त्मा नित्य माना जाय | उसे क्षणिक माननेसे यह स्मरण नहीं बन सकता; 
पोंकि एक क्षण पढले जो अनुभत्न करनेत्राला था, वह दूसरे क्षणमें नहीं रहता । 
हुत वर्षोर्मे तो असंझ्य क्षणके भीतर असंझुय बार आत्माका पसितन हो जापगा। 
तः उक्त अनुरूतति होनेके कारण यही सिद्ध होता है कि आत्मा क्षणिक नहीं। 
तु नित्य है । इसीलिये बौद्धोंका क्षणिक्रवाद सर्बया अनुपपन्न है। 
सम्बन्ध-बौद्धोंका यह कथन है कि “जब बोया हुआ बीज स्वय॑ नष्ट होता 
/ वमी उप्से अड्डुर उत्न् होता है | दूधकों विटाकर दही बनता है। शी 
छ्र कारण स्वयं नष्ट होकर ही कार्य उत्पच् करता है |” इस तरह अबकी 
| मावकी उतलि होती है । उनकी इस धारणाका सण्डन करने लि 
प्रकार कहते है-- 
नासतो5दृष्टत्यात्‌ ॥ २। ३२। २६ ॥ 
असत।>असत्से ( कार्यक्री उपत्ति ) नल्‍नदीं दो सऊती। अच्टलातूर 
क्रि ऐसा देखा नहीं गया है| 
व्यास्या-खरगोशके सींग, आऊशक्े हठ और वस्प्या-पत्र आरि कै? 
गीसे दी कड़े जाते हैं, वासवे हैं नहीं; तथा आकाश नीआपन और दिए 
दि बिना हुए ही प्रतीत द्वोने हैं; ऐसे असत्‌ पदायोते किसी कार्यकी उयति 
छिद्ि नही देसी जाती है । उससे गिफ्ीत जो शिती, जठ आदि अप्तद्‌ पदर्ष 
उनसे घड और वर्ड आरि कार्योंकी उति प्रणपक्ञ देसी जाती है ) एहने 
| सिद्ध द्ोता है कि जो वास्तवर्मे नदी £, केस वाणीसे जिसका कपतमार 
; है, अपद जो बिना हुए दी पर्वीत हो रहा है; उसे कार्यकी उसि नई 
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हो सकती | बीज और दूधका अभाव नहीं होता | किंतु रूपान्तर मात्र होता है; अतः 
जगत्‌का कारण सद है और वह सर्वया सत्य दै । इसलिये बीद्वोंकी उपयुक्त 
मान्यता असद्गत है | 

पम्बन्ध-किसी नित्य चेतन कर्ताके बिना क्षणिक पदार्थोति अपने-आप काये 
उत्पव होते हैं, इस मान्यताका सण्डन दूसरी युक्तिके द्वारा करते हैं-- 

उदासीनानामपि चैब सिद्धि! ॥ २। २। २७ ॥ 

चन्‍इसके सित्रा एयम्‌-ईंस प्रकार ( बिना कर्ताके स्वतः कार्यकी उपपत्ति ) 
माननेपर; उदासीनानाम्‌-उदासीन ( कार्य-सिद्धिके लिये चेश न करनेवाले ) 
पुरुषोंका; अपिय्भी; सिद्धि;-कार्य छिद्व हो सकता है । 

व्यास्या-यदि ऐसा माना जाय कि “कार्यकी उलत्ति होनेमें किसी नित्य 
चेतन फर्ताकी आवश्यकता नहीं है, क्षणिर पदार्थोके समुदायसे अपने-आप कार्य 
उद्नन्न हो जाता है, तव तो जो लोग उदासीन दे हैं, कार्य आरम्म नहीं 
करते या उसकी सिद्धिकी चेशसे व्िरत रहते हैं, उनके कार्य भी पदार्थ- 
गत शकतिसे अपने-आप तिद्ध हो जाने चाहिये। परंतु ऐसा नहीं देखा 
जाता । इसमे यही सिद्ध होता है कि उपर्युक्त मान्यता समीचीन नहीं है। 

सम्बन्ध-यहों तक धौडोंक्े क्षणिकाइक्य सण्डन किया यया | अब विशिन- 
बादका सण्डन फरनेक्रे लिये अयहां प्रकरण आरम्म किया जाता है । किशानवादी 
बौद्ध (योगाचार ) मानते हैं कि प्रतीत होनेशटा बाह्य पदार्य बास्तपमें कुछ नहीं है, 
डेक्टमात्र स्पाप्नकी भाँति बु्िकी कल्पना है। इस सान्यवाका सण्डन करते है--- 

नाभाव उपलब्धेः ॥ २। २। २८ ॥ 

अमावई-जाननेमें आनेशले पदाषोंका अमाव; नुजनदीं है; उपरब्धे३८ 
क्योंकि उनकी उपलृन्धि द्वोतों है ! 

ध्यारया-जाननेमं आनेशले दाद्य पदार्य मिथ्या नहीं हैं, दे कारणरूपमें 
तथा कार्यरूपमें भी सद्य ही सतय हैं | इसलिये उनकी प्रत्यक्ष उपडन्धि होती 
है । यदि वे सवप्रगत पदार्थों तथा आकारामें दीसनेशरी नीडिमा आदिकी माँति 
सईपा मिष्या होते तो इनकी उपलब्धि नहीं होती 

सम्बन्‍्प-नीष्नशारिदोंदर ओरसे यह कड़ा जा सकता ई कि “उपल्धि- 
गाते पदार्यश्वी सदा पिझ नहीं हो सदती; स्परेकि खबमें गरतीत होनेंताठे तथा 
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गाजीयरद्वारा उपस्यित डे जानेगले पदार्य यधाँं सत्य नहीं होते तो भी 
इनग्री उपलणि देसी जाती है। इहपर क्ते है--- 

वैधम्याद्य न सप्नादिबत्‌ ॥ २। २। २९ ॥ 

पैधर्म्पात्‌ल्जाप्रत आसस्पा्ें उपछ्य द्वोनेगले पदायोसे खम्त आरिमें प्रतीत 
दनेत्ाले पदायोकि पर्ममे भेद द्वोनेके काएए; च>मी; ( जाग्रतं उपल्य द्ोनेवरे 
पदार्ष ) स्वम्नादियत्‌-सप्रादिमें उपछ्य पदार्थोंकी माँति; न-मिथ्या नहीं हैं| 

व्यास्या-स्पप्नावस्थामें प्रतीत होनेताछे पदार्थ पहलेके देखे, हुने और 
अनुमब किये हुए द्वी होते हैं तथा वे जगनेपर उपलब्ध नहीं होते । एकके 
स्वाकी घटना दूसरेकों नहीं दीखती | उसी प्रकार बाजीगरद्वारा कथ्यित पदार्थ 
भी थोड़ी देरफे बाद नहीं उपलब्ध होते | मढ्भूमिक्री तप्त वाहुकारा्िमें अतीत 
होनेवाले जछ, सीपमें दीखनेवाडी चोँदी तथा भ्रमतरह प्रतीत होनेवाली दूसरी 
किसी वस्तुकी भी सत्तारूपसे उपलब्धि नहीं होती है। परंतु जो जाप्रतू-काढमें 
प्रत्यक्ष दिखायी देनेब्ाली वस्तुएँ हैं, उनके त्रिषयमें ऐसी बात नहीं है | वे एक ही 
समय बहुतोंको समान रूपसे उपलब्ध होती हैं, कालान्तरमें भी उनकी उपछमि 
देखी जाती है | एक प्रकारका आकार नष्ट कर दिया जानेपर भी दूसरे आकार 
उनकी सत्ता विधमान रहती है। इस प्रकार सम्रादिमें भ्राम्तिसे प्रतीत होनेशले 
पदार्षेकि और सददार्थोंके धर्मोमें बहुत अन्तर है । इसलिये स्ममादिके दशक 
बलपर यद्ू कददना उपयुक्त नहीं है कि 'उपलब्धिमात्रसे पदार्यकी सत्ता पद 
नहीं होती ।? त हु 

सम्बन्ध-विज्ञानगादी ऐसा कहते हैं कि बाह्य पदार्थ न होनेपर भी एप 
बातनाके कारण बुक्षिद्वारा उन गिकित्र पद्मथोंका उपलब्ध होना सम्मव है। अत! 
इसका सण्डन करते हैं--- * 

न भावोहनुपलब्धेः ॥ २। २ ३० ॥ 

माव-विज्ञानवादियोंद्रार कल्पित वासनाकी सत्ता; न-तिद्व नहीं दोती 
अनुपलब्धेः-क्योंकि उनके मतके अनुसार बाह्य पदा्योकी उपछम्धि ही 
नहीं हो सकती । 

व्याल्या-जो वस्तु पहछे उपव्य्य हो खुकी है, उसीके संस्कार बुदिये 
जमते हैं और वे ही बासनारूपसे स्फुरित द्वोते हैं । पदायोंकी सचा स्वीकार मे 
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वरनेसे उसकी उपलब्धि नहीं होगी और उपलब्धि सिद्ध हुए बिना पूर्व अमुमरके 
अजुसार वासनाका होना सिद्ध नहीं होगा | इसलिये विज्ञनवादियोंकी 
मान्यता टीक नहीं है । बाह्य पदार्योकों सत्य मानना ही युक्तिसड्रत है । 
सम्बन्ध-प्रकारान्तरसे वासनाका सण्डन करते हैं-- 
क्षणिकत्वाच्च ॥ २।२। ३१ ॥ 
श्णिकत्वात-बौद्धभवके अनुसार वासनाकी आधारभूता बुद्धि भी क्षणिक 
है, इसडिये; चू>भी ( बासनाकी सत्ता सिद्ध नहीं होती ) । 
ध्याख्या-वासनाकी आधारमूता जो बुद्धि है, उसे भी विज्ञानवादी क्षणिक 
मलते हैं | इसलिये वासनाकेः आधारकी छिर सत्ता न होनेके कारण निराधार 
बातनावा अखिल सिद्ध नहीं हो सता, इसडिये भी बौद्धमत स्रान्तिपूर्ण है । 
सम्बन्प-अब सूत्रद्रर बीदमतमें सत्र प्रकारकी अवुप्पाति होनेके क्ररण 
उसकी भजुप्योगिता सूडित करते हुए इस प्रकणका उपसंहार करते हैं-- 


सर्वथानुपपत्तेश्व ॥ २। २। ३१ ॥ 


(विचार करलेपर बौदमतम ) सर्वथा>सब प्रकारसे; अनुपपचेः>अलुपर्पत्ति 
( असड़्ति ) दिखायी देती है, इसडिये; च८भी ( बौद्धमत उपारेय नद्दीं है )। 

ध्यास्या-दौद्धमरकी मान्पताओंपर मितना दी पिचार रिया जाता है, 
उतना ही उनकी प्रयेक बात युक्तिविद्ध जान पड़ती है | बौद्धोंकी प्रत्येक 
मास्यताका मुक्तियोंसे एण्डन दो जाता है, अतः बढ़ कदारि ठपादेष नहीं है । 
यहाँ सूशरने प्रसज़का उपसंद्ार बरते हुए माप्यमिझ बोदोंके सरईशल्यगदका 
भी फन फर रिपा-- यह यात इसीके अन्तर्गत समन लेनी चाद्षिये । तायर्य 
यद्‌ कि शमिश्तार और पि्नदाइबा मिन युक्तियोमि खण्यन छिपा गण है, 
उन्हींके द्वाए स्घल्पपाइवय भी जःणडन हो गई; ऐसा झानना चादिये | 

सम्पत्प-पहोतक दीइमवक्य िराशरण करके अब जैनमतक रत्टन करने- 
कै हिर- भरा पपरण जारम्म बतते हैं | डेनीट्ोेय सपम्दी-न्पायरे अदप्यर एक 
ही पदारक्ी सद्य और अमधय दोनों रशेकार छते है। उनचे इस मान्यताणय 
हितहरप करनेहे टित्े सृडछर करते है-- 
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मैकसिनन्नसम्मत्रात्‌ ॥ २। २ । ३३ ॥ 
एकसिनू-एक साथ परार्यने; न>परत्पएनीरुद अनेक धर्म नहीं रह एरत 
असम्मवादू-क्योंकि यद् असम्मय है । 
व्यास्या-जैनीओेग सान पदार्थ#॥ और पश्ष अलिकाय[ मातते है 
और सर्यत्र सप्तमम्रीन्यायक्री अपतारणा करते हैं | उनकी माल्या 
अनुसार सप्तमज्जीस्यायका स्वरूप इस शअ्रकार है--8 स्यादक्ति ( सम्मर है 
पदार्षकी सत्ता हो ), २ स्पाज्नाज्ति ( सम्मर है, उसकी सत्ता मे हो ), ३ लादमि 
च नास्ति च ( हो समता है कि पदार्यकी सत्ता हो मी और न मी दो 3 $ 
स्यादवक्तत्य: ( सम्मव है, यह कइने या वर्णन करने योग्य न हो ); ५ लादलि 
चावक्तन्यरच ( सम्मत्र है, उसकी सत्ता दलों, पर बद वर्णन करने योग्य न हो » 
६ स्पान्नास्ति चात्रक्तत्वसच ( सम्मतर है, उसकी सत्ता मी न हो और बह वर्ग 
करने योग्य मी न हो ),तया ७ स्थादस्ति च नास्ति चावकत्यथ ( सम्मय 
उसकी सत्ता हो, न भी हो और वह वर्णन करनेके योग्य मी नदों)। 
इस तरह वे अत्येक पदार्थके विपय्में विकल्प रखते हैं । सूत्रकारने इस सूतके 
द्वारा इसीका निराकरण क्रिया है | उनका कहना है कि जो एक सत्य परदर् 
है, उसके प्रकारमेद तो हो सकते हैं; परंतु उसमें विशेधी पर्म नहीं हो 
सकते । जो वस्तु है, उसका अमाब नहीं हो सकता । जो नहीं है, उतत्ी 
विधमानता नहीं हो सकती । जो नित्य पदार्य है, वह नित्य ही है, अनिय गहीं 
है | जो अनित्य है, वह अतित्य ही है, नित्य नहीं है । इसी अकार का 
लेना चाहिये | अतः जैनियोंका अत्येक वस्तुक्रो विरुद्ध ध्मोसे युक्त मानना सुर 
स्वत नहीं है । 
सम्बन्ध-जैनीलोगोंकी दूसरी मान्यता यह है कि आत्माका माप शरीर 
बराबर है, उतरे दोप (दिखाते हुए धूत्रकार कहते हैं-- 


एवं चात्माकात्न्यम ॥ २ | २। ३४॥ 

एवं च-इसी प्रका; आत्माकार्स्न्यमू्थामाकों अपूर्ण: 
आर्यात्‌ शरीरके बराबर मापव्राछा मानना भी युक्तिस्ठत नहीं है । किन 
# उनके बताये हुए छात पदार्थ इस प्रकार ३--जीव) अजीव) आस्क सब 


निर्ज बन्ध और मोक्ष | 
न पंच अल्विकाय इस प्रकार हैं--जीवास्तिकाय) पुदरदलिकाक पर्मोलिका? 


अधर्मासखिकाव तथा आकाशाखिकाय | 
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व्याख्या-जिस प्रकार एक पदार्थमें विरुद्ध धर्मोंको मानना युक्तिसड्डत नहीं 

है, उसी प्रकार आत्ाको एकदेशीय अर्पात्‌ शरीरके बराबर मापवाछ मानना भी 
! युक्तिपब्ञत नहीं है; क्योंकि किसी मतुष्यशरीरमें रहनेवाले आत्मको यदि उसके 
कर्मत्झ कपी चींटीका शरीर प्राप्त हो तो वह उसमें कैसे समायेगा ! इसी तरद 
“यदि उसे हाथीकां शरीर मिले तो उसका माप हाथीके बराबर कौसे हो 
/ जायगा | इसके सित्रा, मनुष्यका शरीर भी जन्मके समय बहुत छोट- 
[सा होता है, पीछे बुत बड़ा हो जाता है तो आत्माका माप किप्त 
' अवस्थाके शरीरके बराबर मानेंगे ! शरीरका द्वाथ या पैर आदि कोई 
/ अड़ कट जानेसे आत्मा नहीं कट जाता । इस प्रकार विचार करनेसे आत्माको 
/ झरीरके बराबर माननैकी बात भी सर्वषा दोषपूर्ण प्रतीत होती है; अतः जैनमत 

भी अनुपपनन होनेके कारण अमान्य है । 


' सम्बन्ध-यदि जैनीलोग यह कहें कि “आत्मा छोटे शरीरगें छोटा और 
| बडेनें बढ़ा ही जाता है, इसलिये हमारी मान्यता कोई दोष नहीं है! तो 
/ इसके उत्तर्मे कहते हैं-- 


€ न च पयोयादृष्यविरोधो विकारादिम्यः ॥ २। २।३५॥ 
| 


। चन्इसके सित्रा; पर्यायातू-आ्माकों घटने-बढ़नेवाछ मान डेनेसे; 
॥ अपित्भी; अविरोध+-विरेषका विवरण; नन्‍्नहीं हो सकता;विकारादिम्ध+८ 
+ कि ऐसा माननेपर आत्मामें विकार आदि दोष प्राप्त दवोंगे। 

व्याख्या-पदि यह मान लिया जाय कि आत्माको जबर-जब जैसे मापवाल 
छोटा-बड़ा रारीर मिछ्ता है, तब-तब वह भो वैसे ही मापव्राद्य हो जाता है, तो 
भी आत्मा निर्दोष नहीं टहर्ता; क्योंकि ऐसा मान लेनेपर उसको विकारी, 
अवयवयुक्त, अनित्य तथा इसी प्रकार अन्य अनेक दोषोंसे युक मानना हो 
जायगा । जो पदार्थ धठता-बढ़ता है, वह अवयवयुक्त होता है, किंतु आत्मा 
अवयवयुक्त नहीं माना गया है | घबने-बढ़नेवाढा पदार्थ नित्य वहीं ही सकता, 
परंतु आत्माकी नित्य माना गया है | घटना और बढ़ना विकार है, यह आत्मामें 
सम्भव नहीं है, क्योंकि उसे निर्विकार माना गया'है । इस प्रकार घटना-बढ़ना 
माननेसे अनेक दोर आप्मामें प्राप्त हो सकते हैं, अतः जैनियोंकी उपर्युक्त 
मान्यता युक्तिसज्गत नहीं है | 
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ग़खबन्ध-जीवत्माकी शरीरके बदतर साप्यात्य सावया सर्रवा अतहत | 
इस बातकों अग्ररान्तरसे तिद्र करते है--- 


अन्त्यावखितेश्रोमयनित्यत्यादविशेषः ॥ २ | २ । ३६॥ 
चु-और अन्त्यावस्पितिः-अन्तिम अर्थात्‌ मोक्षत्थामें जो जी 
परिमिण है, उसकी नित्य लिति स्रीकार की गयी है, इसडिये; उमयनिल 
त्वातूलआदि और मष्य-अगस्थामें जो उसका परिमाण ( माय ) रहा है। उम्त 
भी नित्य मानना हो जाता हैं, अतः; अधिश्वेष/-कोई विशेषता नहीं रद जा! 
६ सत्र शरीरोंमिं उसका एकलसा माप सिद्ध हो जाता है ) । 
व्यास्या-जैन-सिद्वान्तमें यद स्त्रीकार किया गया है कि मोश्वावस्यामें नो जीव 
परिमाण है, उसकी नित्य स्पिति है | बढ घटता-ढ़ता नहीं है | इस कारण कर 
और मध्यकी अबस्थामें मी जो उसका परिमाण है, उसको मी उसी प्रकार रिल 
मानना हो जाता है; क्योंकि पहलेका माप अनित्य मान लेनेपर अन्तिम माप मे 
नित्य नहीं माना जा सकता । जो नित्य है, वह सदासे ही एक-सा रा हैं | बी 
घटता-बढ़ता नहीं है | इसछिये पहले या बीचकी अवस्थाओर्म जितने झरीर को 
प्राप्त होते हैं, उन सबमें उसका छोटा या बड़ा एक-सा दी माय मानना पढड़ेगा। 
किसी प्रकारकी विशेषताका मानना युक्तिसड्डत नहीं होगा । इस अकार फ्िी 
मान्यतामें विरोध होनेके कारण आत्माकी उत्येक झरीरके मापव्राला मानना सं 
असड्गत है | अतएव जैन-सिद्धान्त माननेके योग्य नहीं है | 
सम्बन्ध-इस अकार अवीखरवादियोंके मतका निराकरण करके अब प्रहठग 
।विद्यान्तवालोंकी मान्यतायें दोष दिखानेके लिये अगठा अकरण आरस्त करते है- 


बन 





पत्युरसामञज्जस्यात्‌ ॥ २ ।२॥।१७॥ 
,. पत्युभन्यज्ञप्रतिका मत मी आदरणीय नहीं है; असामज्ञखातूल्ोंरे 
बह युक्तिविरुद्ध है | 
व्याल्या-पशुपति-मतको माननेवालोकी कल्पना बड़ी विधित्र है | ही 
मत तत्ोंकी कल्पना वेदविरुद्ध है तथा सुक्तिके साधन भी ये छोग वेद 
ही मानते हैं | उनका कथन है कि कण्ठी, रुचिका, कुण्डछ, जय; मल और 
यज्ञोपबीत---ये छ मुदवाएँ हैं, इनके द्वारा जो अपने शरीर मुद्षित अर्पाद विद 
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कर लेता है, व्‌ इस संसारम पुनः जन्म नहीं धारण करता । हवाथर्मे रद्धाक्षका 
कंकण पदनना, मस्तकपर जठय धारण करना, मुर्देकी खोपड़ी लिये रहना तथा 
शरीर भस्म छगाना--इन सबसे मुक्ति मिल्ती है | इत्यादि प्रकारसे वे चिह्द 
धारण करनेमात्रसे भी मोक्ष होना मानते हैं । इसके प्लित्रा, वे महेश्वर्कों केवछ 
निमित्त कारण तथा प्रधानक्ों उपादान कारण मानते हैं. | ये सब बातें युक्तिसड्ठत 
नहीं हैं; इसलिये यह मत माननेग्रोग्य नहीं है । 
तम्बन्ध-अब पाशुपतोंके दा्ग्रनिक मत विमिपकारणवादका सण्डन करते हैं--- 
सम्बन्धानुपफ्तेश्व ॥ २। २। ३८ ॥। 
सम्बन्धानुपपत्ते:>सम्न्धकी सिद्धि न होनेसे; चुज़्मी ( यह मान्यता 
असन्त है )। 
व्यात््या-पाशुपतोंकी मल्यताके अनुसार यदि ईश्वरक्नो केवल निमित्त कारण 
माना जाप तो उपादान कारणके साथ उसका किप्त प्रकार सम्बन्ध होगा, यह 
चताना आवश्यक है। लोकर्म यद्द देखा जाता है कि शरीरधारी निमित कारण 
कुम्मफार आदि ही घट आदि कार्यके लिये मृत्तिका आदि साथनोंके साथ अपना संपोग- 
सम्बन्ध स्थापित करते हैं; किंतु ईश्वर शरीरादिसे रद्धित निराकार है, अतः उसका 
प्रधान आदिके साथ संपोगरूप सम्बन्ध नद्हीं ढो सकता | अतए॒व उसके द्वारा 
सृश्रिचना भी नहीं हो सकेगी । जो ओोग वेदको प्रमाण मानते हैं, उनको तो सद 
बातें युक्तिसि सिद्ध कलेकी आवश्यकता नहीं पड़ती; क्योंकि वे पर्दा 
परमेश्वरको वेदके कयनातुसार सर्बशक्तिमान्‌ मानते हैं, अतः वढ्ध शक्तिशाडी 
परमेश्वर स्रयं ही निमिच्त और उपादान कारण हो सकता है। वैदकि प्रति 
जिनकी निए। है, उनके लिये सुक्तिका कोई मूल्य नहीं है | वेदमें जो चुछ कहा गपा 
है, दद विर्धान्त सत्य हैं; सुक्ति उसके साथ रहे लो ठीक है | न रहे तो भी 
कोई चिन्ता नहीं है; किंतु निनका मत केवढ तकपर ही अबम्बित है, 
उनको तो अपनी प्रत्येक बात तर्कसे सिद्ध करनी दी चाहिये | परंतु पाझपतों- 
की उपर्युक्त मान्यता न बेदसे सिद्ध होती है, न तकसे ही | अत: बद्द सईया 
अपज्य है । 
सम्बन्ध-अब उक्त सतमें दूसरी अदुप्पाचि इखिलाते ईैं--- 
अधिष्ठानज़ुपपत्तेथ ॥ २। २। ३९ ॥ 
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अधिष्ठानाहुपपत्तेः-अधिष्ठानकी उपपत्ति न होनेके कारण; चूरन 
( ईश्वरकी केवछ निमित्त कारण मानना उचित नहीं है ) । 

ब्याख्या-उनकी मान्यताके अनुसार जैसे कुम्मकार एृत्तिका आदि साधन: 
सामग्रीका अधिष्ठाता होकर घट आदि कार्य करता है, उसी ग्रकार चृथ्कित 
ईश्वर भी प्रधान आदि साधनोंका अविष्ठाता होकर ही सृ्टिकार्य कर सकेग। 
परंतु न तो ईश्वर ही कुम्मकारकी भाँति सझरीर है और न प्रधान ही मिय्ट 
आदिकी भाँति साकार है; अतः रूपादिसे रद्वित प्रधान निराकार इिरका अपर 
कैसे हो सकता है ! इसलिये ईश्वरको केवछ निमित्त काएण माननेतरा् पाशुपतमत 
युक्तिविरुद्ध होनेके कारण मान्य नहीं है । 

तम्बन्ध-यारि ऐसी वात है तो ईइबर को झरीर और इद्धियोंसे युक्त क्यों 
मान लिया जाय ! इसपर कहते हैं-- 

करणवच्चेन्न भोगादिम्यः ॥ २। २। ४० ॥ 

चेद-यदि। करणवद्‌र्नशरकों शरीक, इन्द्रिय आदि करणगेंसि यु मत 
छिपा जाय तो; नन्‍्यद् ठीझ नहीं है; मोगादिभ्य:-क्योकि मोग आदिसे 
उसका सम्बन्ध सिद्ध द्वो जायगा ! 

व्यात्या-यरि यद मान लिया जाय कि इधर अपने संकल्पसे ही मत, पुद्ि 
और इख्िय आदिसद्वित शरीर धारण करके छौकिक इछन्तके अलुसतार निमित 
कारण बन जाता है, तो यद मी ठीक नदी है; वर्षोंक़ि शरीरधारी होनेपर साधाएं 
जीगोंकी माँति उसे कर्मानुसार मोर्गोकी प्रात्ति द्वोनेका प्रत्तात आ जाया । उस 
दद्यार्मे उसकी इंघरता दी सिद्ध नहीं द्वोगी | अतः ईश्रएकों केवठ निमित कार 








नली नन- न. 


मानना युक्तिसड्त नहीं & । 
परसयत्प--उर्प्युक प्रयुण्तमतगें अस्य दोणेंद्री उद्ाता कहती है 
की हैं“ है 
अन्तवच्त्यमसर्नज्ञता वा ॥ २। २। ४१ ॥ 
अन्तवध्वमूज्( पद्यपालाने ) ईघिरके साल्त होनेग्रा। बारजपश 
अमरकुतास्सई ने दोने झा दोर उपम्वित द्ोता है । 


स्यास्या-पाइरासिदा तक संदियार ईघर अन्त एव सा है। हावे 
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ही वे प्रधान ( प्रकृति ) और जोबोंको मी अनन्त मानते हैं | अतः यह प्रश्न 
उठ्ता है कि उनका माना हुआ ईश्वर यह वात जानता है या नहीं कि “जीब 
कितने और कैसे हैं! प्रधानका खरूप क्या और कैसा है? तथा मैं ( ईथर ) 
कौन और कैसा हूँ ? इसके उत्तरमें यदि पाशुपतमतत्राले यह कहें कि ईश्वर 
यह सब दुछ जानता है, तब तो जाननेपें आ जानेबाले पदा्योकी अतन्त ( असीम ) 
मानना था कइना अपुक्त प्रिद्र होता है और यदि बढ़े, वद नहीं जानता तो 
ईश्वरको सर्वज्ञ मानना नहीं बन सकता ( अतः या तो ईश्वर, जीवात्मा और 
प्रकतिकों सान्‍्त मानना पड़ेगा या ईश्वरकों अल्पज्ञ खीकार करना पड़ेगा। इस 
प्रकार पूर्वोक्ति सिद्धान्त दोपयुक्त एवं वेदब्रिरुद्ध दोनेके कारण माननेयोग्य 
नहीं है। 

सथन्ध-यहाँतक केदर्वितद सर्तोक्मा खण्डत किया यया। अब वेद 
प्रमाण भाननेव़ाले पाथरात्र आयममें जो आंधिक अलुप्प्रतिकी शट्ढा उठायी 
जाती है, उसका समाधान करनेके लिये अगला प्रकरण आरम्म काते हैं। 
भागपत्त-शात्त, पाथरात्र आरिकी प्रक्रिया इस प्रकार है---परम कारण परवरप्त- 
स्वरुप 'कमुदेव से 'संकर्पण” नामक जीवकी उत्पधि होती है; संकर्पणसे “प्रचुर संज्ञक 
मन उतक होता है और उस प्रयुछ्ते “आरनिरुद/ वामघारी अहृझ्ञारकी उत्तति 
होती है ।! इसमें दोपकी उद्भावना करते हुए पूर्वपक्षी कहता है--- 

उत्पत्त्यसम्भवात्‌॥ २ । ९। ४२ ॥ 

उत्पच्यसम्भवात्‌-जीवकी उत्पचि सम्भत्र नहों है, इसलिये ( वालुदेवसे 
सेकरपणको उत्पत्ति मानता वेइ-बिरुद्ध प्रतीत होता है ) 

घ्यास्या-भागप्रत-शात्र या पाश्वरात्र आगम जो यद्द मानता है कि धूस 
जगतके परम कारण परम पुरुषोत्तम शरीधचासुदेवः हैं, वे दी इसके निमिच और 
उपादान भी हैं;? यह वैरिंक मान्यतारे सर्बया अनुरूछ हैं । परंतु उसमें 
भगवान्‌ वसुदेवसे जो 'संक्र्पण” नाम जीवकी उ्यति बतायी गयी है, यद 
कषन वेदवरिरृद्ध जान पड़ता है; क्योंकि शुतिमें जीदको जन्ममरणमे रहित और नित्य 
फहड्ठा गया है (क० 3० ११२१ १८)। उस्पन दोनेवाडी वस्तु कमी नित्य 
नही हो छकती अतः जीवकी उम्चत्ति असम्मव है। यहि जीवके उ्यत्ति- 

बे० इ० १२-- 
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विनाशशीछ एवं अनितय मान जिया जाय तो जैदइ-शा्सोर्ति जो उसकी बद्रसुत 
आयस्पाया यर्णन है, यह म्पर्ण द्वेगा । इसके सिया, जन्म-मरणझुप बत्पनमे छूट 
और परमाममाफों प्राप्त करनेके डिये जो वैरमें साथन बनाये गये हैं, वे सत्र म 
ब्यर्थ सिद्ध होते है। अतः जीयफ़ी ठपचि मानना उचित नहीं है। 
सम्बन्प-आ9 पूर्वपक्षीकी दुधरी भरह्ञाका उत्ेस करते हे- 


नच कठुंः करणम्‌॥ २। २। ४३॥ 

चूल्तपा; कर्तुः-्यर्ता ( जीयात्मा ) से करणमूल्करण (मत और मनमे 
अदद्भार ) की उत्पत्ति भी; नत्सम्मप नहीं £। 

व्यास्था-जिस प्रकार परम्न्न मगयान्‌ बास्‍्ठदेवसे जीवकी उपत्ति अत्तला 
है, उसी प्रकार संकर्पण नामसे कद्दे जानेत्राछे चेतन जीआत्मासे अयुन्ना! नामक 
मनखचकी और उससे “अनिरुद्' नामक अदद्भारतघघकी उत्पति भी सम्भव नं 
है; क्योंकि जीवात्मा कर्ता और चेतन है, मन करण है । अतः कर्ताते की 
उत्पत्ति नहीं हो सकती। 

सम्बन्ध-इस प्रकार परग्वरात्रगामक भफ़िशालमें अन्य सत्र माला 
बेदावुकूल होनेपर भी उपर्युक्त स्थलोंगें छत्ति इुछ फ्तिष-सा अतीत होता ही 
उसे पूर्वपक्षके रूपमें उगकर धूत्रकार अगले, दो यूत्रोंद्राया उत्त किम पर 
करते हुए कहते हैं--- 

बिज्ञानादिभावे वा तदप्रतिपेघ:॥ २ । २। ४४॥ 

वबा-निःसंदेद। विज्ञानादिमावे"( पाशवरात्र शाद्षद्वारा ) भगवानके 
विज्ञनादि षड्विध गुणोंका संकर्षण आदियमें मात्र ( होना ) सूचित किया गया है 
इस मान्यताके अनुसार उनका भगवर्खरूप होना सिद्ध होता है, इततहि 
तदप्रतिपेध/-उतकी उत्पत्तिका वेदमें निषेध नहीं है। 

व्यास्या-पूर्वपक्षीने जो यह कह कि "मुतिमें जीवात्माकी उत्पतिका कि 
है तथा कर्तासे करणकी उत्मच्ति नहीं हो सकती” इसके उत्तर्मे सिद्वान्तपक३ 
कहना है कि उक्त पाश्वरात्शात्रमें जीवकी उत्पत्ति या क्तासे करणकी उस! 
नहीं बतायी गयी है, अपि हु संकर्षण जीव-तलके, प्रयुन्न मनस्तल्तके अ 
अनिरुद्ध अदद्भारतत्वके अधिष्ठाता बताये गये हैं। जो भगवान्‌ बाहुदेवके । 
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अज्जमूत हैं; क्योंकि वढ़ोँ संकर्पणको भगवनुका प्राण, प्रयुन्तको मन और अनिरुद्धको 
अहझ्भार माना गया है | अतः बहाँ जो इनकी उद्पत्तिका वर्णन है, वह मण्ान्‌- 
के ही अंग्रोंका उन-उत रूपों प्राकत्य वतानेत्राद है | श्रुतिमं भी भगवान्‌- 
के अजन्मा होते हुए भी विवित्र रूपोर्मे प्रक। होनेका वर्णन इत्त प्रकार 
मिछ्ता है--'अजायमानों बहुधा विजायते (? ( यजु० ३१ | १५ ) इसडिये 
मगवान्‌ बाघुदेवका संक्र्पण आदि ब्यूद्ोंके रूपमें प्रकट होना बेद-विरद्ध नही 
है | जिम्त प्रकार मगवान्‌ अपने मक्तोंपर दया करके श्रीशाम आदिके रूपमें प्रकट 
दोते हैं, उसी प्रकार साक्षात्‌ परबध परमेश्वर भगवान्‌ बाहुदेव अपने मक्तजनोंपर 
कृपा करके स्वेच्छापे हो चतुर्स्यूदके रूपमें प्रकट द्षोते हैं | मागवत-दाद्रमें इन चारोंकी 
उपासना भगवान्‌ बालुदेवकी ही उपासना मानी गयी है । भगवान्‌ वासुदेव 
बिमिन्न अधिकाएयेंके छिये विभिन्न रुपोर्मे उपास्य होते हैं, इसडिये उनके चार 
ब्यूह माने गये हैं | इन ब्यूहोंकी पूजा-उपासनासे पक्ष परमात्माकी दी प्राप्ति 
मानी गयी हैं । उन संकर्मण आदििका जन्म साधारण जीवोंकी भौति नहीं है; 
क्योंकि वे चार्रो द्वी चेतन तथा ज्ञान, ऐश्वर्य, शक्ति, बछ, बीय॑ और तेज 
आदि समस्त मणवद्वावेसे सम्पन्न” माने गये हैं। अतः संकर्षण, प्रशुन्न और 
अनिरुद्--ये तीनों उन पर्दा परमेश्वर मगशन्‌ वासुदेवसे भिन्न तत्न नहीं हैं | 
अतः इनकी उद्यत्तिका वर्णन वेद-विरुद्ध नहीं है । 
सखन्ध-यह पराथ्चवराव्र-आयम वेदाइकूठ है, क्रित्ती अंड्में भी इसका 
दे विशेष नहीं है; इस बातकी पुन/ इंढ़ करते हैं-- 
विप्रतिपेधान्च ॥ २] २। ४५ ॥ 
विप्रतिपेधात्‌-इस झाल्रमें विशेषल्‍्लपसते जीवकी उत्पत्तिका निपेष किया 
गया है, इसलिये; चुऊ भी ( यह वेदके ग्रतिक्रूछ नहीं है )। 
व्याए्या-उक्त शास्रमें जीवको अनादि, नित्य, चेतेन और अविनाशी माना 
गया है तथा उसके जन्म-मरणका नियेध किया गया है, इसहिये भी यह सिद्ध 
होता है कि इसका वैदिक-प्रक्रिसे कोई विशेध नहों है | इसमें जो यद कहा 
गया है कि भ्शाग्डिल्य मुनिने अज्लसद्धित चारों वेदों निष्ठा ( निश्चक स्थिति )को 
ने पावर इस भक्तिश्ाक्धका अध्ययन किया | यह वेदोंकी निन्‍्दा या ग्रतिपेष 








न 
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महीं है, जिससे किद्दते बेशविरोधी शाम या जा सफ़े | इस प्रसज्रदाण मकि 
शाज्की मद्िमाका ही प्रवितादन किया गया हैं | छासदोस्योपनिषदूम सारे 
मिपपर्मे मी ऐसा ही प्रसत्ञ आपा है | नारइजीने सनतुमारजीसे का है। ने 
समझ वेद, बेदक़, इतिद्ास, पुराण आदि पढ़ उिय्रे तो भी मुझे आत्तलक् 
अनुमय नहीं हुआ |! यह करन जैसे बेदादि शाम्रोंक्रो तुच्छ बतानेके ठिये नही, 
आपस्मशानकी मइसा सूचित करनेके डिये है, उसी प्रकार पाशररापे शामिल्क 
फा प्रसक़् भी वेदोंकी तुष्छता बतानेके ठिये नहीं, अपित मक्तिशास्रकी महिमा 
प्रकट करनेके छिये आया है; अतः बढ शाद्य सर्वया निददोष एवं वेदानुकूठ है। 








दूसरा पाद सम्पूर्ण। 


] 


हीखसरः पद 


सम्बन्ध-इस झांतमें जो मह्के लक्षण बताये यये हैं, उनसे स्पाति और 
। जो कोष प्रतीत होता है, उसका विर्णयपूर्वक समाधान तो इस अध्याय- 
हे प्रद्मे क्रिया गया, उसके वाद दूसरे पराद्ें अपने सिद्धान्तक्ी सियिकरे 
'नीशरवारी नास्विकोंके [तिद्वालका तथा ईखरकों मावते हुए भी उसको 
न करण न माननेवालोंके [सिद्धान्तक युक्तियोंद्रारा निराकरण किया यया | 
है मायवतमतमे जो इस सन्‍्यके विद्यान्ततें विरोध प्रतीत होता था, 
समाषान करके उस पादकी सम्धाति की गयी। अब पूर्व पतिज्ञानसार 
प्रो स्मरत प्रप्थका अभिषनिमिधोप्रदान कारण माननेमें जो श्रुत्ियोंक्े 
॥क्टिष प्रतीव होता है, उत्तर समाधान करनेक्रे लिये तथा जीवात्माक्े 
पर निर्णय करनेक्रे छिये तीसरा पद आरम्म क्रिया जाता है-- 
प्रुतियोंगें कहीं तो कहा है कि फमेखरने पहले-पहल तेजकी रचना की, 
हद तैजनी जछ और जतसे अब--हस कमसे जयत्‌की रचना हुईं । 

झ है।हि पहले-पहत आद्यशकी रचना हुई, उससे वायु आरके कमसे 

उत्पत्ति हुई | ईप्त प्रकारके विकस्पोंकी एकता फरके सम्राधात करनेक्े 

पिश्नकी उत्पापना करते है+- 


न वियदशुते!॥ २। ३। १ ॥ 
वेयत्‌-आाकाश नरूउतन्‍्न नहीं दोता। अशुते+-क्योंकि ( छान्‍्दरोग्यो- 
$ सृ्िप्रकरणमें ) उसकी उत्पत्ति नहीं झुनी गयी हैं । 
गरस्या-छन्दोग्पोपनिषदर्ने जहोँ जगतकी उद्तत्तिका वर्णन क्रिया है, वहाँ 
'छ तेजी रचना बतायी यय्री है |$ फिर तेज, जड और अन्‍न--इन 
सम्मेहनसे जगठकी रचनाका वर्णन है (छा० 3० ६१२ । १ से 
' ४ तर $ बद्ों आकाशकी उपत्तिझ्य फोई ४उज् नही है तपा झमशको 


ध्यापक ) माना गश है ( गीता १३ । ३२ ) | इसडिये यह सिद्ध 
कि आकाश नित्प है, बद उचन्न नहीं होता 

सम अर की 2 प/मेट22५ 97452: 4782 828 
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पस्न्ध-इस शझ्क्ने उत्तरमें कहते हैं-- 
अस्ति तु ॥ २ | ३ ।२॥ 

तु-किंतु ( दूसरी श्रुतिमें ) अत्ति-आकाशकी उतद्यत्तिका वर्णन भी है 

व्यास्या-तैत्तिरीयोपनिषदूर्मे शर्म सत्य, शञानखरूप और अनन्त है! खत 
प्रकार त्रह्मके लक्षण बताकर फिर उसी अह्मयसे आकाशकी उद्यत्ति बतायी गयी है; 
इसलिये यह कहना ठीक नहीं कि वेदमें आकाशकी उत्पतिका वर्णन नहीं है। 

सम्बन्ध-उक्त विपयको स्पष्ट करनेक्रे लिये पुनः पूर्वपक्षकों उठाया जाता है- 

गौष्यसम्भवात्‌ ॥ २। ३। ३ ॥ 

असम्मवात्‌-आकाशकी उद्त्ति असम्मत्र होनेके कारण; गौणील्पई 
श्रुति गौणी है । ः 

व्यास्या-अवयत्रश्ति और विमु होनेके कारण आकाशका उत्न्न होना नही 
बन सकता, अतः तैत्तिरीयोपनिषद्र्मे जो आकाशको उत्पत्ति बतायी गयी है, उस 
कथनको गौण समझना चाहिये, वहाँ किसी दूसरे अभिप्रायसे आकाशकी उत्पति 
कही गयी होगी । 

सम्बन्ध-बधूर्वपक्षकी ओरसे अपने पश्षकों हृढ़ करनेड्े लिये दूसरा हेतु ९ 
जाता है-- 





शब्दाब्च ॥ २। ३ । ४ ॥ 
शब्दावूज्दान्दप्रमाणसे; चूमी ( यह सिद्ध द्वोता है क्लि आकाग उसने 


नहीं हो सकता ) । 
ध्यास्था-यृददारण्यकर्मे बढ़ा है दि “वायुशान्तरित्त चैतइमृतगए-- ता 
और अन्तरिक्ष--यद्द अपूत है? ( बृद० उ० २ | ३। ३ » अतः जो अगूत दो। 
उसकी उत्पति नहीं दो सकती; तथा यह मी कहां है कि 'गिस प्यार गई 
आकाश अनन्त है, उसी प्रकार आत्माक्री अनन्त समझता चादियें ॥/ 
मआकाशशरीर अन्न अन्नका दरीर आकाश है? (तै०3० १।॥६।२)2 
# सत्माद वा ए्सस्मादा्मम आडाशः सम्भूतः। आकाशादायुर शायोरधि।। 

7,. ॥३ जदुभ्यः पूयित्री । इत्वादि । ( ठै+ 5० ९१। 2) 


प्र २--६ ] अध्याय २ श्८रे 
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तेयवार्योसि आकाशाकरी अनन्तता सिद्ध होतो है, इसलिये भी आकराशकी उस्त्ति 
ही हो सकती | 
सम्बन्ध-यहाँ यह जिज्ञासा होती है कि उक्त श्लुनिर्मे जित प्रकार आकाझ- 
' उत्मचि वतानेवाले वाक्य हैं, उसी प्रचार कयु, अस्नि आदिकी उत्रपि 
ग़नेगले शब्द भी है; फिर यह कैसे माना जा सकता है कि आकरशके लिये 
| कहना यौण है और दूसरोंके सिये सत्य है, इसपर पर्वपक्षकी ओरसे उत्तर 
या जाता है-- 
स्थाच्चैकस्य ब्रह्मशब्दबत्‌॥ २।३। ५ ॥ 
घन्यया; प्रह्मशब्दवत्‌-अल्नशाब्दकी माँतिं। एकस्य-किसी एक शाखाके 
गनर्मे; स्थात-गीणरूपसे भी आकाशकी उत्पत्ति बतायी जा सकती है । 
व्यास्या-दूसरी जगह एक ही प्रकर्णमें पहले तो बद्धा है कि “तपसा 
यते गद्य ततो&न्‍नममिजायते ।---्रक्ष विज्ञानमय तपसे बृद्धिको प्राप्त होता है; 
ससे अन्न उपन्न होता है ।? (मु० 3० १। १। ८) उसके बाद कद्धा है कि-- 
यः सर्वज्ष: सर्वत्रिद्‌ यस्य ज्ञानमर्य तपः। 
तस्मादेतदू अरह्म नाम रूपमन्‍नन च जायते॥ 
(मु०४० ११११९) 
अर्थात्‌ 'जो सर्वज्ञ, सबमो जाननेशछा है, जिसका ज्ानमय तप है, उससे 
द अहम और नाम, रूप एवं अन्न उलनन होता है |? इस प्रकरणमें जैसे 
हले ब्रप्म शब्द मुझ््य अर्थमें प्रयु्ध हुआ है और पीछे उसी ब्प्म इन्दका 
गण अर्पमें प्रयोग किया गया है, उसी प्रकार किसी एक शाखामे गौण अर्थमें 
एकाशरे उत्पत्तिशील बताया जा सकता है | 
सम्बन्ध-इस पकार पूर्वपक्षकी उत्पाएशा करके अब दो सूत्रोंद्वार उसका 
मापन करते हैं-- 
प्रतिज्ञाहानिर्यतिरिकाच्छब्देम्यः॥ २ ।३ ] ६ ॥ 
अव्यतिरेकाइ्जझके क्ससे आकाश्मओझे अड्य ने माननेसे ही; 
रतिज्ञाईदानिः-एकके शातसे सबके हानसम्बन्धी प्रतिशक् रहा दो सकती है; 
एब्देम्य४-४ुनिके शदोंसे पड़ी सिंद होता है. ॥ 
स्यास्या-उपनिषरदोनं जो एकको जाननेसे सदझ्ा शान दो झानेवी 
प्रतिड्ा की गयी है और उस प्रस॒में जो कारण-मपके ठदाइरण रिये गये है, 
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( छा० 3० ६ | १ | १ से ६ तक ) उन सत्रकी विशेषरद्दित सिद्धि आकाश 
ब्ह्मके कार्यसे अछय न माननेपर ही हो सकती है, अन्यपा नहीं; क्योंकि 
मिट्टी और छुतर्ण आदिका इशन्त देकर उनके किसी एक कार्यके ज्ञानसे काएगं 
ज्ञानद्वार सब॒का ज्ञान होना बताया है । अत: यदि आकाशकों पक्षका का 
न मानकर अझसे अछग मानेंगे तो कारणरूप ब्रह्मको जान लेनेपर भी आका 
जाना हुआ नहीं होगा; इससे ग्रतिज्ञाकी हानि होगी | इतना ही नहीं, पई ए 
ब्रह्म ही है? ( मु० 3० २।२। ११) “यह सब्र इस अश्यका खहप है 
(छा० 3० ६ | ८ | ७ ) ध्यह सत्र निःसंदेह अ्म ही है; क्योंकि उतति 
स्थिति और प्रड्य उसीमें होते हैं? ( छा० 3० ३। १४ । १ ) इलादि शत 
वाक्योंसे भी यद्दी सिद्ध होता है कि आक्राश उस अक्मक्ला दी कार्य है । 





यावद्विकारं तु विभागो छोकवबत्‌ ॥ २ | ३। ७॥ 
तुल्तया; लोकबत्‌-साधारण डौकिक ब्यवरद्वरकी माँति; यायदुविकारंपूर 
पिकारमात्र सब कुछ; विभागः-मक्मका ही ब्रिमाग ( कार्य ) है । 


व्यास्या-जिस प्रकार छोकमें यद बात देखी जाती है कि को पढ़ा 
देवदत्तके पुत्रोंका परिचप्र देते समय कद्धता है--प्ये सब्र-फेगसब देवदत्तफे पुत 
हैं ७ फिर यह उममेंगे क्रिसी एक या दोका द्वी नाम छेफर यदि कढ़े कि पूतकी 
उपत्ति देवइत्तसे हुई टै? तो भी उन सबकी उपत्ति देवइत्तसे द्वी मानी जाएगी, 
उसी प्रसार जब समस्त विक्रारात्ममर जगतुकों उस अग्मका कार्य बता दि श्य 
सब्र आऊश्न उससे अठा दौसे रद समता है | अ तेज आदिकी यूटि गग 
सबप यहि आकाश नाम छूट गया तो भी यदी सिद्र दोता दै कि आशय मे 
अन्य तखोंकी मोँति अन्नका कार्य है और बह उससे उत्पन्न क्षोतरा दै । वादु थौ। 
अफायकों अवृत कहइनेका तात्पर्य देवगर्भोडी माँति उत्दें अन्य तश्ोंगरी भपेश 
विरयादी बदानामाव है | 

सस्स्ष-देस प्रकार आक्यश्द्य उस ड्ोवा गिर करके उसतीके उदार 
यह विछ्प दिया जाता ह हि कायु मी उतत्त होता ईैं-- 


एनेन मातरिश्वा व्याख्यातः ॥ २ ३ । <॥ 
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ऐ एतेन-इससे अर्थात्‌ आकाशकी उत्पत्ति सिद्ध करनेवाले कपनसे ही; 

) मातरिश्ान्वायुका उसन्न होना; व्याख्यात+-बता दिया गया । 

! ध्यास्था-जिन युक्तियों और श्रुतिप्रमाणोंद्रारा पूर्वसूत्रेमि अहसे आकाशका 

' उद्न्न होना निश्चित किया गया, उन्होंमे यह कहना मी हो गया कि वायु भी 

! उत्न्न द्वोता है, अगः उसके विपययें अडग कहना आवश्यक नहीं समझा गया। 

| पम्बन्ध-इत प्रकार आक़ाग्म और ग्रयुकों उत्मच्शील बतलाकर अब इस 

|; हस्य-जयतमें जिन तत्ोंको दूसरे मतवाले नित्य मानते हैं तथा जिनकी उतल्मति- 

का सष्ट वर्णन बेदगें नहीं आया है, उन सत्रकों भी उ्तकिग्रील बतानेड्ने टिये 

अगला चृत्र कहते है-- 


असम्भवस्तु सतोष्लुपपत्तेः ॥ २ । ३ | ९ ॥ 


संत्ः<सत! इब्दवाच्य बञ्के सित्रा ( अन्य किसीका उल्न्न न होना % 
एुन्तो; असम्मव:-असम्भत है; अनुपपत्ते:-कयोंकि अन्य किसीका उ्पन्न न 
दोना युक्ति और प्रमाणदारा छिद्व नहीं हो सकता | 

ध्यास्या-जिस पूर्णश्न परमात्माका भ्रुतिमें जगइ-जगइ सत्‌ नामसे वर्णन 
आया है तया जो इस जड-चेतनात्मऊ जगदूका परम कारण माना गया ऐै, उसे 
छोड़कर इस जगतमें कोई भी तत्त ऐसा नहीं है, जो उपत्तिशील न दो | बुद्धि, 
अदद्वार, काछ तपा गुण और परमाणु आदि समी उत्पत्तिशीड हैं; क्योंकि वेदमें 
प्रलयके समय एकमात्र पब्रह्म परमेश्वरसे मित्र रिसीफा अस्तिच खीकार नही किया 
गया है । इसलिये युक्ति या प्रमाणदारा कोई भी पदार्ष उद्चन्न न होनेवरण सिद्ध 
नहीं हो सकता | अतः अमके सिर सब कुछ उलत्तिशील है | 

फपन्प-छन्दोग्योपतिपदर्मे यह कहा है कि उस बद्चने तेजक्ो रचा! 
ओर तैचितीकोगनिपरे बदाया यया हैं कि 'सर्गत्मा प्मेसरसे आकाश उत्तर 
हुआ, आकसमे बाय और बायुसे तेज ।? अतः यहाँ तेबके स्मिसे उत्तप हुआ 
माना जाय । अड्से या बाउसे / इस डिव्ञासाएर कहते है-- 


तेजोउतस्तथा धाह ॥ २। ३! १० ॥ 


वैज+न्तेज; अतःच्दस ( बाय ) से ( उतर इज » तथा इिन्देसा ही; 
भआहइज्थन्प्र यद्धा है| 
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व्यास्या-तेज-तस्व यायुसे उपन हुआ, यद्ी मानना चाहिये; क्योंकि यही 
बात शुतिमें दूसरी जगह कही गयी है । भाव यद है कि उस अझने बायुमे तेज- 
की रचना की भर्पात्‌ आकाश और वायुक्रो पहले उत्पन्न करके उसके बाद बायुमे 
तेनकी उथति की; ऐसा मानमेपर दोनों श्रतियोंकी एकवराक्यता हों जायगी। 

सग्बन्ध-इसी प्रकार-- 

आपःा॥ २। ३। १५१॥ 

आप;-जछ ( तेजसे उत्पन्न हुआ ) | 

व्याख्या-उपर्युक्त प्रकारसे दोनों श्रुतियोंके कपनक्री एकता द्वोनेसे यह 
समझना चाहिये कि उक्त तेजसे जछ उयन्न हुआ | 

सम्बन्ध-इस प्रकाणमें यह कहा यया है कि उत्त जहने अबको रचा, 
अतः यहाँ गेहूँ, जी आदि अबकी उत्तत्ति जहसे हुईं या पृविवीते / इस 
जिज्ञाप्तापर कहते हैं-- 

पृथिव्यधिकाररूपशब्दान्तरेम्यः ॥ २। ३। १२॥ 

पृथिवी-( इस प्रकरणमें अन्के नामसे ) प्रषिदरी ही कही गयी कै 
स्रधिकाररूपदब्दान्तरेम्य;स्वोंकि पाँचों तलवोंकी उपतिका प्रकरण है उत्ते 
बताया हुआ काला रूप भी प्रृषिवीका ही माना गया है तथा दूसरी श्रुति भी 
जछसे पृथित्रीकी ही उत्पत्ति बतायी गयी है ! 

व्याख्या-इस प्रकरणमें अन्न शब्द प्रषित्रीका ही बोधक है, ऐसा समझनों 
ठीक है; क्योंकि यह तत्तोंकी उम्त्तिका प्रकरण है तथा जो अन्नका रूप काठ 
बताया गया है, वह भी अन्नका रूप नहीं है, प्रथिवीका ही रूप काठा माना गे 
है । इसके सिवा, तैत्तिरीयोपनिषदूर्में जहाँ इस क्रमका वर्णन है, वहाँ भी जब्से 
पृषिवीका उत्पन्न होना बताया गया है, उसके बाद '्रषिवीसे ओपधि और 
ओपधिसे अल्लकी उलत्तिका वर्णन है | इसडिये यहाँ सीधे जड्ते ही 
अन्नकी उप्पत्ति मानना ठीक नहीं है | छान्‍्दोग्पके उक्त प्रकर्णमें जो यह बात॑ 
कही गयी है कि “्यत्र क च वर्षति तदेव मूयिष्ठमन्न मवति ? (६।२।१) 
अर्पाद *न्ाँ-कदीं जछ अधिक बस्सता है, वीं अन्नकी उद्यति अधिक होती 
है ।? इसका मी यद्वी मात है कि जठके सम्बन्धसे एथित्रीमें पहले ओपधि भर्पाद 

# देखिये एछ १८२ की टिप्पणी 
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; भन्रका पौधा उत्पन्न होता है और उससे अन्न उपन्न होता है; ऐसा माननेपर 


पूर्वापरमें कोई विशेध नहीं रहेगा । 

पस्वन्ध-रृत्त प्रकरणमें आकाश्की उत्पति साक्षात्‌ बल्नसे बतायी गयी है 
और अन्य चार तोंगें एके दूसरेकी क्रमग्र उत्पि बतायी है। 
अत यह निज्ञात्ता होती है कि एक तचके बाद दूसरे तत्तकी रचना साक्षात्‌ 
परमेरकर करता है या एक तस दूछरे तच्तकों स्वयं उत्पन्न करता है ! इसपर 
कहते है-- 


तदमिध्यानादेव तु तहिड्ास्ः ॥ २। ३ । १३ ॥ 

तदमिष्यानातू-उन तत्तोंके मलीमाति चिन्तन करनेका कथन होनेसे; 
एव-डी; तु-तो ( यह सिद्ध होता है कि > सभ्च्चद्व परमात्मा ही उन सबकी 
रचना करता है; तह्िड्भादू-क्योंकि उक्त रक्षण उसीके अनुरूप है | 

पल्या-इस प्रकरणमें बार-बार कार्यके चिन्तनकी बात कही गयी है, 
यह कर्म जड़में सम्मव नहीं है, चेतन परमात्मा दी 
सज्ञत दो सकता है, इसलिये यही सिद्ध होता है क्रि वह परमात्मा खय॑ 
दी उपन्न किये हुए पहले तससे दूसरे तत्नकों उत्पन्न करता है । इसी उद्देशसे 
एक तजसे दूसरे तललकी उद्यच्िका कपन है । उन तत्ोंको स्वतन्त्र- 
रूपसे एक-दूसरेके कार्य-कारण बतानेके उद्देससे नहीं । इसडिये यही 
समझना चाहिये ऊक्लि मुख्यरूपसे सबकी रचना करनेत्रण वह पूर्ण अप परमेखर 
ही है, अन्य कोई नहीं ! 


पमबन्प-इस प्रद्रा जगत्‌की उलति़े वर्णनद्वारा बद्चकओ जगतूका कारण 
बताकर अब अ्रहयके वर्णनसे मी इसी बातकी पुष्टि करते है-- 
विपर्ययेण तु कमोप्त उपपथते च॥ २। ३। १४ ॥ 
एुन्विंक अत+-इस उद्त्तिकमसे; क्रम:-यरव्यक्र कम; विपयग्रेण- 


मिरीत छोग्ा है; उपपद्ते-ऐसा दी होना युछ्िसजरत है; च-सपा ( स्वृतिनें 
भी ऐसा ही बर्णन है )। 


स्यात्या-उपनिपशेन जगदकी उयक्तिझा जो क्रम दवादा यद्रा है, इससे 
सिपरीत क्रम प्रडपसाझते द्वोन्न दे । प्ररम्मिक सर्कि समय हप्मे झाकाश, दायु, 
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तेज, जछ भर प्रपिरी आदिके कपने जगनूऊ़ी उ्त्ति होती है | फिर जब पठ 
फाछ आता है, तब टीक उसके पिपदीत क्रमसे प्रृविवी आदि ते 
फा अपने कारणेगि छय द्वोता है ) जैसे प्रथित्री जरमें, जड अग्रिम, अग्नि बाग 
में, थायु भाकाझमें और आकाश परमात्मामें तिलीन हो जाता है | युत्तिमे म 
यही क्रम ठीक जान पड़ता है । प्रत्येक कार्य अपने उपादान कारें ही टीर 
होता है। जैसे जछसे बर्फ बनता है और जठमें ही उसका ठप द्वोता है | 
स्मृतियोति भी ऐसा दी वर्णन आता है | ( देखिये विष्णुपृराण अंश ६५ अध्याय ९ 
श्छोक १४ से ३८ तक ) | 

सम्बन्ध-यहों भरूरतोंकी उत्पाति और प्रतयक्ता कम तो बताया गया, 
मन, बुद्धि और हख्वियोंकी उत्पपिके विएयमें कोई निर्णय नहीं हुआ; अतः वह 
जिज्ञात्ता होती है (कि इन सबकी उत्पत्ति भूवोंसे होती है या प्रेस ! या 
परमेश्करसे होती है तो भूवोंके पहले होती है या पीछे ? अतः इसका ग्ि 
करनेके हिये कहते हैं-- 

अन्तरा विज्ञानमनसी क्रमेण तलिड्ञदिति 
चेन्नाविशेषात्‌ु॥ २।३। १५ ॥ 

चेत्‌-थदि को; विज्ञाममनसी-इच्तियाँ और मत; ऋ्रमेणर्उसचिआ 
की इश्टिसे; अन्तरा ( स्थाताम्‌ )-परमात्मा और आक्राश आदि मूर्तेके बीच 
होने चाहिये; तल्लिड्भात-क्योंकि ( श्रुतिमें ) यही निश्चय करानेवाठा थीं 
( प्रमाण ) प्राप्त द्ोता है; इति नन्‍्तो ऐसा कहना ठीक नहीं है; औरिः 
शेषात्‌ र्योंकि श्रुतिमें किसी क्रम-विशेषका वर्णन नहीं है । 

व्यास्या-मुण्डकोपनिषदू्में पहले यह वर्णन आया है कि 'मैसे प्रघक्ित 
अम्निसे चिनगारियोंकी उत्पत्ति होती है, उसी प्रकार ये नाना नाम-रुपोंसे संदुर् 
पदार्थ उस परमेश्वर्से उत्पन्न होते हैं. और उसीमें व्िदीन हो जते हैं ।# 
( मु० २। १। १ ) फिर जगत्‌के कारणरूप उस परमेश्चवरके परालर स्वरूप 


# यथा सुदीक्ाव पावकाद्‌ विस्फुलिज्ाः 
पक सहस्नशः प्रमवन्‍्ते सखूपाः । 
रह ः तथाक्षराद्‌ विविधाः. सोम्य._ आवाः 
अमायन्ते. सत्र चैवापि. परत ॥ (सम उब् ६। १। १) 
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का वर्णन करते हुए उसे अजन्मा, अविनाशी, दिव्य, निराकार, सब ग्रकारसे 
परम शुद्ध और समस्त जगतके बाहर-मीतर व्याप्त बताया गया है | # 
वेदनन्तर यह कहा गया है कि इसी परन्नक्ष पुरुषोत्तमसे यह प्राण, मन, 
सब इन्द्रियाँ तथा आकाश, बायु, ज्योति, जल और सबको धारण करनेव्राली 
पवित्री उन होती है | | इस वर्णनमें परमात्मासे पहले प्राण, मन और 
इन्द्रियेके . उत्पन्न होनेकी बात बताकर आकाश आदि भूतोंकी क्रमश: 
उद्रति बतायी गयी है; अतः परमात्मा और आकाशके बीचमें मन-इन्द्रियोंका 
स्थान निश्चित द्वोता है । तात्पर्य यह कि प्राण और इन्द्रिपोंसहित मनकी उत्पत्ति- 
के बाद ही आकाश आदि भूतोंकी सृडि माननी चाहिये; क्योंकि उपर्युक्त श्रुतिमें 
जैसा क्रम दिया गया है, वह इसी निश्चयपर पहुँचानेवाल है; ऐसा यदि 
कोई कहे तो उसका यह कथन ठीक नहीं है; क्योंकि इस वर्णनमें विशेषरूपसे 
कोई क्रम नहीं बताया गया है | इससे तो केवल यददी बात सिद्ध द्वोती 
है कि बुद्धि, मन और इन्द्रियोंकी उत्तत्ति भी परमेश्वरसे ही होती है; 
सतना'ही क्यों, उक्त अुतिके पूरे प्रकणको देखनेसे यह स्पट हो जाता है कि 
शैतिका उरेशय किसी प्रकारके क्रमका प्रतिपादन करना नहीं है, उसे केवड यद्दी 
पताना अभीट है कि जगतका उपादान और निमित्त कारण एकमात्र ब्रह्म है; 
क्योंकि मिन्मीन्न कल्पोंमें मिन्न-मि् क्रमसे जगत्‌की उपत्तिका वर्णन श्रुतियों और 
पाया जाता है अतः किसी एक द्वी क्रमको निश्चित कर देना नद्दी 
बन सकता ( देखिये मु० उ० २। १। ५ से ९ तक 2 
ससपन्‍्प-इंस मन्‍्धमें अवतकके क्विचनसे परव् परमेखरको जड-चेतनात्मक 
हमूर्ण जगतक्ा अमिनविविततोपादान कारण सिद्ध दिया गया । इससे यह प्रतीत 
होता है हि उस परनकषते अन्य तच्ोंक्ी भाँति जीवोंसी मी उततायि ह्वोती है । 
परे पहटी बात है को +फि यह प्रस उठता है हि फ्रमात्माक्र ही अंग होनेसे 
जीवात्मा तो अक्निनाग्नी, नित्य तथा जन्‍्म-मरणसे रहित माना यया है, उप्की 
उतपि हैसे होती हैं ! इसएर कहते है-- 
कल छछका छप सथशम्फ क्या ८ दिग्यो झृमूलः पुरुप: सदाझाम्यम्तमे झजः 
अप्राणो झमना। शुझो झक्षराद्‌ परतः परम 


| एकस्लाजायते प्राणों मनः सर्देन्द्रियाणि च॥ 
हू ढायुस्पोतिरापः प्रुथिदों विश्वस्थ चारिणी शव 


(६० ४० ९ १। ३) 








(यु० ०० २। १५३२) 


१६० येदास्तवू्शन [पर 
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घराचरव्यपाश्रयरतु स्थात्तदृव्यपदेशों माक्तस्त- 


द्वावभावित्वात्‌॥ २। ३। १६ ॥ 
तुरूकितु; घराचरव्यपाश्रयः-घराचर झरीरोंकों लेकर वढां हंग 
तदृव्यपदेशः<यद्द जन्म-मरण आदिका कयन; माक्तः स्वावृन्‍जीगलक्े टि 
गीणरूपसे द्वो सकता है; तद्धावभाविल्यादूत्तथोडि वह उनन्‍डन झा 
भातसे मात्रित रहता हैं । 


व्यास्या-यद जीतात्मा बास्तप्रें सर्यया बुद्ध परमेश्वरका अंझ, जन्म 
रहित विज्ञानल्यरूप नित्य अग्िनाशी है; इसमें कोई शह्ढा नहीं है | तो मी यह 
अनादि परम्परागत अपने कमोंके अनुसार प्राप्त हुए स्थावर ( वृक्ष-यद्धाइ आदि 3 
जट्मम ( देव, मलुष्य, पशु, पक्षी आदि ) झरीरेंके आश्रित है, उन-उतके प्ताय 
तदूप हो रहा है, “मैं झरीरसे सर्वया भिन्न हूँ, इससे मेरा कोई सम्बन्ध नहीं कै! 
इस वास्तव्रिक तत्तकों नहीं जानता, इस कारण उन-उन दरीरोंके जन्ममर्त 
आदिको लेकर गौणरूपसे जीव्ात्माका उलन्न होना श्रुतिमें कहा गया है, झसम्पि 
कोई विरोध नहीं हैँ | कल्पके आदिमें इस जड-चेतनात्मक अनादिसिद्ध जगदुवा 
प्रकट हो जाना द्वी उस परमात्मासे इसका उत्पन्न होना है और कल्पके अन्तों 
उस परमेश्वर्मे विछोन हो जाना ही उम्तक़ा छप है (गीता ९ | ७-१० )। 
इसके सित्रा, पर्नप्न परमात्मा किल्द्दी नये जीवोंकों उत्पन्न करते हों, ऐसी 
बात नहीं है | इस प्रकार स्थूछ, सूज््म और कारण--इन तीन अकाे 
शरीरेंके आश्रित जीवात्माका परमात्मासे उत्पन्न होना और उसमें विछीन दोग 
श्रुति-स्ट्ृतियोंमें जगह-जगह कड्डा गया है | जीबोंकों भगवान्‌ उनके पस्परां 
संचित कमोंके अनुप्तार ही अब्छी-बुरी योियोंमें उत्पन्न करते हैं, यद पढ़ले मई 
कर दिया गया है ( देखिये ब्र० सू० २। १। ३४ )। 

सम्बन्ध-यहाँ यह जिज्ञासा होती है कि जीवोंकी उत्पचि गोण मे खबर 
स॒ख्य माव ली जाय तो बया आपत्ति है, इसपर कहते हैं-- 


नात्माउश्रुतेनित्यत्वाच्च ताम्यः ॥ २ । ३ | १७ ॥ 
आत्मा-जीवातमा; मन्‍्यास्तव्मे उत्पन्न नहीं होता; अशुतेःल्कपोंकि दर 
कहीं भी जीवात्माकी उसत्ति नहीं बतायी गयी है; चनइसके लिग; ताम्य/लरस 
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अतिर्षो्ते ही; नित्यत्थात्‌न्‍इसफी निल्यता सिद्ध की गयी है, इसलिये भी 
( जीवात्माकी उद्मत्ति नहीं मानी जा सकती )। 

व्यास्या-श्रुतिम कड्ठी भी जीवालाका वास्तवर्मे उत्पन्न होना नहीं कहां 
गया दे ) मुण्डकोपनिपद्‌म जो अग्निके इृश्ान्तसे नाता भर्तेकी उल्तत्तिका वर्णन 
है।#( मु० उ० २। १ । १) बह पूर्वसूत्रमे कहे अनुसार शरीरोंकी उद्यत्ति 
को छेकर ही है । इसी प्रकार दूसरी श्रुतियोंके कयनका उद्देश्य भी समझ लेना 
चाहिये । अतः श्रुतिका यद्दी निश्चित सिद्धान्त है कि जीवात्माकी स्वरूपसे 
उत्चि नहीं द्वोती । इतना ही नहीं, श्रुतिश्रोद्यारा उसद्भी नित्यताका भी प्रतिपादन 
किया गया है | छान्दोग्योपनिषदूर्मे सजीव इृक्षके इथन्तसे ख्लेतफेंठुओं समझते 
हुए उसके पिताने कट्दा हैं कि 'जीवापेतं वाब किलेद प्रियते न जीबों प्रियते | 
अर्पात्‌ 'जीवसे रद्वित हुआ यद झरीर दी मरता है, जीवात्मा नहीं मर्ता! ( छा० 
उ० ६। ११।३ ) कठरपनिषदू्मं कद्धा है कि यह विज्ञानस्सकूप जीवात्मा न 
तो जन्मता है और न मरता ही हैं | यह अजन्मा, तित्य, सदा रहनेवराठ और 
पुराण है, शरोर्का नाश होनेपर इसका नाश नहीं होताः|( क०3० १।२। १८) 
इत्यादि । इसलिये यह सर्वया निर्विवाद है कि जीवात्मा स्ररूपते उपन्न नहीं होता। 

सम्बन्ध-जीवक़ी तित्यताकं दृढ़ करनेक्े लिये पुनः कहते हैं-- 

ज्ञोतत एबे॥ २। ३। १८ ॥ 

अत+-( वद नित्य अर्पात्‌ जन्म-मएणसे रदित है) इसलिये; एव-डी) 
ज्ञान्डाता है। 

व्यास्या-बह जीतात्मा स्वरूपसे जन्मने-मरनेवाठा नहीं है, निः्य चेतन है, इसी- 
डिये वह ज्ञाता है | मात यह कि वह जन्मने-मरनेवाठा या घटने-बढ़नेताद्य और अनित्य 
होता दो ज्ञाता नही हो समता । किंतु सिद्ध योगी अपने जन्म-जन्मान्तरोंकी बात 
जान छेता है तथा प्रत्येक जीवात्मा पढले शरीरसे सम्बन्ध छोड़कर जब दूसरे नवीन 
शरीरको धारण करता है, तब्र पूर्वेस्मृतिके अनुसार ख्तन-पानादियें अ्रबृत्त हो जाता 
है। इसी प्रकार पश्पक्षी आदिको भी अ्रजोत्यादनका ज्ञान पहलेके अनुभवकी 
स्मृतिसे हो जाता है | तथा बाठऊ्मन और युवा अवस्थाओंकी घटनाएँ जिसकी 
जानकारँम रइवती हैं वह नहीं बदर्ता, यह सब्रका अतुमव है, यदि आत्माका 
परसििर्तन होता तो वढ ज्ञाता नहीं हो सकता | इससे यह सिद्ध होता है कि जीव 





नर >> तनमन -जरीनननीनजल 


। न जायते ज्रियते या विपश्िन्ञायं कुतश्रिन्न बभूव कब्वित्‌ । 
अजो नित्य: शा्थतो5्यं घुराणो न इन्यते इन्यमाने दवारीरे ॥ 


१९२ पेदाग्त दर्शन ' [पा 
नि हैं थौर ज्ञानहारुप है, शर्रीरेत्रे बइठनेगे जीवात्मा नहीं बदठ 
प्स्ध-जीवात्मा गित्य है, झरीरे बदठनेसे बह सही बदहता, 
बातको प्रकाशास्तरते पुरः पद करते है-- 
उत्कान्तिगत्यागतीनाम्‌ ॥ २ ।३। १९ ॥ 
उत्करान्तिगत्यागतीनाम्‌-( एक ही जीवात्माके ) झरीसे उक्तमण कर 
परझोकमें जाने और पुनः छीठकर आनेका श्रुनिमें वर्णन ८ ( इससे मी व 
सिद्ध द्वोता है कि जीवात्मा नित्य है ) | 
ब्यास्या-फठोपनिपद्‌ ( २ । २ ७ ) में कहा है कि-- 
योनिमस्ये. प्रपचन्ते शरीर्ताय देहिन: | 
स्थाथुमन्येडनुसंयन्ति. यथाकर्मययाथ्रुतम्‌ (| 
'रनेके बाद इन जीवात्माओंमेंसे अपने-अपने कर्मेके अनुसार कोई 7 
घृक्षादे अचछ शरीरकों धारण कर लेते हैं और कोई देव, मनुष्य, पदञ्, पई 
भादि जड्गम शरीरोंको धारण कर लेते हैं ।? 
प्रश्नोपनिपदू्में कहा है---“अथ यदि द्विमात्रेण मनस्ति सम्बबते सोअसपिं 
यजुर्मिस्न्‍्नीयते सोमछोकम्‌ | स सोमलोके त्रिभूतिमनुभूय पुनरावर्तते |? ( श्र० 3० 
७५। ४ ) । अर्थात्‌ यदि कोई इस 3“कारकी दो मात्राओंको छक्य केसे 
मनमें ध्यात करता है, तो यजुर्वेंदकी श्रुतियों उसे अन्तरिक्षवर्ता चन्रगेकों 
ऊपरकी ओर छे जाती हैं; वहाँ स्वर्गछोकमें नाना अकारके ऐश्वर्योंका भोग करके 
बह पुनः गृत्युछोक्में ठौठ आता है ।? इसी प्रकार अन्यान्य श्रुतियो्मि जीवामाके 
वर्तमान झरीरको छोड़ने, परलोकमें जाने तथा वहाँसे पुनः छौठकर आनेका वेर्णत 
है; इससे भी यदी सिद्ध होता है, कि शररीरके नाझसे जीवात्माका नाश नहीं होता, 
बह्द नित्य और अपरिवर्तनशीर है | 
सम्बन्ध-कही हुईं बातसे ही पुनः आत्माका वित्यल पिय करते हैं: 
खात्मना चोत्तयोः ॥ २ | ३ | २०॥ 
,  उत्तरयो३-परलोकर्म जाना और पुनः वढाँसे छौड आना--इन पीछे कही 
हुई दोनों क्रियाओंकी सिद्धि; खात्मना-स्वस्वरूपसे; चरढी होती है ( इसडिये 


भी आत्मा तित्य है )। 
व्यास्या-उत्कान्तिका अर्थ है शरीरका ४28 ।यद्द तो के नि 

न माननेपर भी होगा ही; किंतु बादमें बतायी हुई गति और आः 

परणषेकरम जाना और बहाँसे छौटकर आना--इन दो क्रियाओंकी सिद्धि आने 
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26 खरूपसे ही हो सकती है । जो परलोकर्े जाता है, वही खये छौटकर आता है, 
* दूसरा नहीं । इसते यह स्पष्ट हो जाता है कि शरीरके नाशसे आत्माका नाश 
| नहीं होता और वद् सदा दी रहता है | 
हा सम्रन्ध-इस प्रकार श्रतिग्रमाणसे जो आत्माका नित्यत्व विद्ध किया यया, 
है में जीगात्माको गमनायमनश्ील--एक देश्से दूसरे देशमें जाने-आनेग्रात्म 
कहा यया | यार यही ठीक है तब तो आत्मा बिमु नहीं माना जा सकता, 
उप्तको एकदेशी मानना पड़ेया; अतः उत्का नित्यत्व थी गौण ही होगा | इस 
शह्षाका निराकरण करनेके लिये अगला प्रकरण जरम्म किया जाता हैं । इसमें 
पूरवीक्षत्षी ओससे आत्माक्े अणुल्वकी स्थापना करके अन्त उसको डिक(व्यापक) 
। विद किया गया है--- 
 नाणुरतच्छतेरिति चेन्नेतराधिकारात्‌॥ २॥ ३। २१ ॥ 
पेतूज्यदि बढ्ढो कि; अगुसन्जीवामा अथुः नन्‍नहीं है; अवच्छूते 
क्योंकि शुतिर्मे उसको अशु न कहकर महान्‌ और व्यापक बताया गया हैं; इति 
नन्‍्नो यह कहना ठीक नहीं, इतराधिकारात्‌-क्योंकि ( जहाँ श्ुतिषोमें आत्मा 
मशन्‌ और दिमु बताया है ) बढ़ दूसरे अर्पात्‌-परमात्माका प्रकरण है । 
स्यास्या-स वा एप मड्ानज आत्मा योउये विज्ञानमय्ः प्राणेत्‌ [? ( बूदद० 
3० ४ । ४ ) २२ ) अर्थात्‌ “जो यह विज्ञानमप्र आत्मा प्रार्णोम है, बढ़ी पह 
मदान्‌ अज््मा आत्मा है 0 इस्यादि शुतिरयेरे वर्गनकों लेझर यदि पद बड़ा 
जाए कि थ्रुतिमें उसको अगु नहीं यद्धा खणा है, महान्‌ कद्ां गया है, इसडिये 
जीशमा अप नहीं है, ध्यापक है तो यह सिद्ध नदी दो समता; क्योंकि यद् 
भृत्रि परमामाके प्रसण्णसी है; अतः वर्दों आपा हुआ “आत्मा! शब्द जींगत्माका 
बाचक नहीं है। 
सम्ब्प-केष्ठ श्तनी ही यात नहीं है, आर तु-- 
खदब्दानुमानाभ्यां च | २।३। २२ ॥ 
खश्नन्दातुमानाम्पामू-४ुतिमें अयगचक शन्द हैं, उससे और अतुझान 
( उपण ) बच दूसरे ब्दोने; चुस्मी ( जीगमाश अयुब सिद दोठा है )। 
श्यार्या-मुखकोरनिपरर्ने कड़ा है कि एगेजयतमा चेदस वेदितन्स: [९ 
३५ ९० १३-.. 
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जाननेके योग्य है | तथा छेगाश्नतर्में बड़ा है कि थ्वाठाग्रदातमाग्य श 
फरपितस्थ च॑ | मांगों जीए से विज्ेस # (५।५ ) अर्पाद था 
अप्रमागके सी टुकड़े किये जायें और उनमेंसे एक टुकड़ेके पुनः एक सौ हु 
किये जाएँ, तो उतना ही माप जीवान्माका समगना चाडिये इस ग्ररारस्रु 
स्पष्ट शम्दोमि जीबको 'अणुः यद्धा गया है तथा उपमासे मी उसका अग॒ुके 
माप बताया गया है एपं सुक्तिगे मी यही समझमे आता हैं कि जीवात्मा 
है; अन्यपा यह सूक््मातिसूक्ष्म दरीरमें प्रति दैसे दो सकता ? अतः यहीं 
द्वोवा है कि जीवात्मा अगर है । 

सखन्ध-जीयात्माकी शरीरके एक देशमें स्थित स्राव लेनेसे उसको पर 
शरीरगें होनेगरले छुप-हुग्पारिका अजुभव कीसे होगा ? इसपर पूर्वीक्षकी ओ' 
कहा जाता है-- 
अबविरोधश्रन्दनवत्‌ ॥ २।३। २३ ॥ 
चन्दनवत््‌-जिस प्रकार एक देझमें ठगाया हुआ चन्दन अपने गरपह 
गुणसे सब जगद्द फैल जाता है, बैसे ही एक देशमें स्थित आत्मा विज्ञानर्प यु 
द्वाता समस्त शरीरको व्याप्त करके छुख-दुःखादिका ज्ञाता हो जाता है, आः 
अविरोधः-कोई विरोध नहीं है । 
व्यास्या-जीवको अणु मान लेनेपर उसको शरीरके प्रत्येक देदामें दोनेता 
पीढ़ाका ज्ञान होना युक्तिविरुद्ध प्रतीत होता है, ऐसी शह्ढा भी नहीं कल 
चाहिये, क्योंकि जिस प्रकार किसी एक देहामें लगाया हुआ या मकानमें 
एक जगढ रक्खा हुआ चन्दन अपने गन्धरूप गुणसे सत्र जगद फैल जाता है 
बैसे ही शरीरके भीतर एक जगद् हृदयमें स्थित हुआ जीवात्मा अपने विज्ञान 
गुणके द्वारा समस्त शरीरमें फैठ जाता है और सभी अज्ञोर्म होनेवले धर 
दुःखोंको जान सकता है । 
सम्बन्ध-झरीरके एक देझमें आत्माकी स्थिति है--यह तिद क्री 
हिये एूर्वपक्षी कहता है-- 
अवश्थितिवैशेष्यादिति चेन्नाध्युपगमादुधददि 


हि॥२।३।२१४॥ 


सज़ २३-२६]... अध्याय ३ श्ष५ 


चेत्ल्यदि कहो; अवध्तितैशेष्यात्‌-चन्दन और आल्माकी स्थिति 
भेद है, इसलिये ( चन्दनका इशन्त उपयुक्त नदीं है ) इति नन्‍्तो यह बात 
नहीं है; हि-क्योंकि। हृदि-छदय-देशमें। अध्युपगमात्‌-उसकी स्थिति खीकार 
की गयी है | 

व्यात्या-यदि कही कि चन्दनकी स्थिति तो एक देशमे प्रत्यक्ष है; किंतु 
उसके समान आत्माकी स्थिति शरीर्के एक देझमें प्रत्यक्ष नहीं है, इसलिये यह 
इशन्त उपयुक्त नहीं है । तो यद् कहना ठीक नहीं; क्योंकि श्रुविने आत्माको 
इद्यमें स्थित बताकर उसकी एक देझमें स्थिति स्पष्ट खीफ़ार की है, जैसे 
“इयेप अत्मा प्यद आत्मा हृदयमें स्थित है (१ ( प्र० 3० ३ १६ ) तथा “कतम 
शआतोति मोड विज्ञानमयः प्राणेपु हन्तर्ब्योतिः पुरुष:!--“आत्मा कौन है, ऐसः 
पूछनेपर कहा है कि 'प्रा्णेमिं हृदयके अंदर जो यह विज्ञानमय ज्योतिःखरूप 
पुरुष है ? ( बृढ० 3० 9 (३ । ७ ) इत्यादि । 

सम्पन्ध-उत्ती व्यतकों परद्यरान्तरसते कहते हैं-- 


गुणाद्या लोकबत्‌ ॥ २।३ । २५ ॥ 

वाज्अथत्रा यह समझे कि अथुपरिमागगले जीवात्माका; गुणातूर 
चेतनतारूप गुणसे समस्त शरीरको चेतनायुक्त कर देना सम्भव है; लोकब॒तू- क्योंकि 
लोक ऐसा देखा जाता है । 

व्याल्य[-अपत्रा जिंस प्रकार स्येकमें यद बात प्रतक्ष देखी जाती है कि 
घरके: किसी एक देझमें रकखा हुआ दीपक अपने प्रकाशरूप गुणजे समस्त घरको 
प्रकाशित कर देता है, वैसे ही शरीरके एक देशमें स्थित अु मापत्राढा जीवात्मा 
अपने चेतनतारूप गुणके द्वारा समस्त शरीरको चेतनायुक्त कर देता है; अबः 
इसमें कोई विशेध नहीं है | 

सम्बन्ध--गुण अपने गुणीसे अल्य कैसे होता है ! इसपर कहते हैं--- 


व्यतिरिको गन्धवत्‌ ॥ २ | ३। २६॥ 


ग्न्धवत्‌ू-गन्धकी माँति; व्यतिरेकः-गुणरा गुणीसे अछय होना बन 
सकता है ( अतः कोई रिरेध नहीं है ) 


च्यात्या-यहों यह शक्ल मी नहीं करनी चाहिये कि गुण तो गुणोके साथ 
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“ही रहता है, यह गुणीमे अठ्य होकर कोई कार्प कैसे कर सकता है; कोंकि 

जैसे गन्ध अपने गुगी पुथ्ठ आदिसे अछ्य होकर स्थासान्तरमें ऐैड जाती है; उसी 

प्रकार भाममाका चेतनतारूप गुण भी आत्मासे अछग होकर समझ झरीसें लात 
हो जाता हैं; अनः कोई विशोध नहीं है | 

सखन्ध-इसी बातको श्रुतिप्रमाणसे इृढ़ करते हैं--- 

तथा च दर्शयति ॥ २ ।३।२७ ॥ 

तथानऐसा; च- दी; दर्शयति-श्रुति मी दिखाती है। 

व्यास्था-फैचछ युक्तिसे ही यह बांव सिद्ध होती हो, ऐसा नही; हरि 
भी आत्माका एक जगद रइकर अपने मुणक्रे द्वारा समस्त दरीरमें नखसे ठोमत 
व्याप्त होना दिखाया गया है |# अतः यह सिद्ध होता है कि आत्मा भर है। 

सम्बन्ध-इस ग्रकार पूर्वपक्षीद्वारा/ इक्क्रीसब्रें सूत्नसे लेकर सचाजीे वृतरा 
जीवात्माका अणु होना पिद्ध ड्िया यया; क़िंद उसमें दी हुई युक्तियाँ एः 
विष हैं और पूव्वाक्षीद्वारा उद्धृत श्रत्ति-प्रमाण तो आमास्मात्र है ही। इस 
अब पपिद्वान्तीकी ओरसे अशुवादका सण्डन करके आत्माक्े शिल्वक्री णिवि ड़ 
जाती है--- 

प्रथगुपदेशात्‌ ॥ २ । ३ । २८ ॥ 

प्थकू-( जीवात्माके व्रिपयर्मे ) अशुपरिमाणसे मिन्‍न; उपदेशातू-गरेह 
श्रुतिमं मिलता है, इसलिये ( जीवात्मा अथु नहीं, विमु है ) | 

व्याख्या-पूर्वपक्षकी ओरसे जीवरत्माको अणु बतानेके लिये जो प्रमाण दिए 
गया, उसी श्रुतिमें स्पट शब्दोंमिं जीआत्माको विमु बताया गया है । मात्र यह क्रिज्शँ 
जीवात्माका खरूप बालम्रके दस हजाखें मागदे; समान बताया है, व्ीं उसके 
ध्स॒ चानन्त्पाय कल्पते ।? इस वाक्यसे अनन्त अर्थात्‌ वि होनेमें समर्ष कहा 
गया है ( खेता० उ० ५। ९ ) | अतः प्रमाण देनेवालेको श्रुतिके अगले उदय 

मी इृष्टिपात करना चाहिये । इसके प्लित्रा, कठोपनियद्‌ (१।३ | (९ 

शा २। ३।७) में स्पष्ट ही जीवत्माका विशेष मार! ओर्स 

है. तथा गीतायें भी जीवात्मके स्वरूपका वर्णन करते हुए स्पष्ट कहा है कि ४ह 
& से एप इइ प्रथिष्ट | आय नखाप्रेम्यः ( ढुढ़० उ० $॥४4 ७) 
तौ होचसुः सर्वेमेवेदमावों भगद आरमान॑ पश्याद भा छोमम्प भा नरैस्पा 
अतिरूपमिति | (छा० उ०७।<॥$ ) 
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आत्मा नित्य, सर्वश्यापी, स्िस अचछठ और सनातन है. ७ (गीता २॥२४ » 
जिस अकार सत्र जगह ध्याप्त हुआ भी आकाश सूल्म होनेके कारण लिप्त नहीं 
होता, वैसे ही आत्मा भी शदीरमें सत्र जगद् श्थित है तो भी उससे लिप्त नहीं 
होता, |? ( गीता १३ । ३२ ) तथा 'उस आत्माको व्‌ अविनाश समझ, जिससे 
यह्‌ समस्त जडसमुद्याय व्याप्त है ।? ( गीता २। १७ )-- इन प्रमा्णोकि विपयमे 
यह नहीं कद्ठा जा सकता कि ये परमात्माके प्रकरणमें आये हैं | 
सम्बन्ध-इसपर यह जिज्ञासा होती है कि यारि ऐसी बात है तो शुतिमें 
जी स्पष्ट शब्दोंगें आत्माको अशु और अद्ुष्टमात्र फहा है, उत्तरी सक्रति फैसे 
होगी ! इसपर कहते हैं-- 
त्तदूशुणसारसात्तु त्तदृव्यपदेशः प्राशवत्‌ ॥| २। ३। १९ ॥ 
दद्य्यपदेश स्व कथन; तुः्तो; तद्गुणसारत्वात्‌>उस बुद्धि आदिके 
गुणोंकी प्धानताकी लेकर है; श्राजवत्‌स्‍जैसे परमेश्वरकों अशु और हृदवमें स्थित 
अधुष्टमात्र बताया है, वैसे द्वी जीरा्माके लिये भी समझना चाहिये । 
ध्यास्या-श्रुनिर्मे जीशत्माको अहुप्मान्न परिमाणशल कहते हुए इस प्रकार 
बर्णन रिया गया है-- 
अस्‍्नुए्रमात्नो रशितुल्परूप: संकत्याइक्वारप्मास्वतों य। 
५ चुद्रेंग॑णिनात्मगुशेन चैव आराप्रमात्रों हपरोडपि दु७: ॥| 
। “जो अपठुष्टमात्र परिमाण्रछ, सूर्बके सब्श प्रकाशखरूप तथा संकल्प 
और अइप्काससे युक्त है, बढ बुद्धिके ग्रुणोसे और शरीरके गुणोंसे ही 
| आरेकी नोक-जैसे सूझ्म आकाखाला है--ऐसा परमात्मासे मित्र जीआमा भी 
४ तिःसनदेह ज्ञानियोद्ारा देखा गया है (? ( खेता० उ० ५॥ ८ ) जीवाम्माकी गति- 
॥ अगतिक वर्णन मी दारीराश्कि सम्बन्धमे हो है ( व्ये० उ० ३ (६; प्र०उ० ३॥ 
$ ९% १० ) # | इसमे यद बात विच्चुझ स्पष्ट हो जाती है फ्रि श्वतिमें जहाँ कही 
१ जीरप्मासे एड्रेशी अध्ुएमातर' था प्यगु' बढ़ा गया है, बट चुद्धि और शरीर- 
१ के गुर्गो़े लेबर ही हैं; ऊँसे परमास्माओे भी जगइ-वगई जीगामाफे हृदय 
| लत (का० उ० ११३। हु प्र०्उ० ६। २; मु० उ० २१ १११३० 
ह चषा २३२१ ३१३ ३४१३७ ऊसेता० ड० ३१२० ) तथा जदुप्रगाय भी (क० 
3०२१ ११ १२-१३) दञया ई | वर कपत स्पानरी अपेश्ासे ही है, 


4 3७ ७85 »« अ सेब कं अपर क कट लक 













श्ष्ट सेदास्त द्शन [ बाद ३ 
व... ०७#७७ --+क 3-3७ .>>.. अर... जम >-सम ५... 333 3८... 3-3. >> उी->मिल-+े 3-3 «>> 
जीगात्माफे उपर भी समझना चाहिये | वास्तायमें यद अगु नहीं, गित है; इसें 
फोई दह्ठा नहीं है । 
4पक्षीने जो बुहृदारण्यक और छास्दोस्य-शुतिका प्रमाण देकर यह वात 
फटी कि धद् एक जा लिव झूते हुए ही नखसे छोमतऊ व्याप्त है!! के 
यडूना सर्वया प्रफरणविरुद्ध है; कपोंकि उस प्रकरणनें आतमाके गुणकी व्यातिगिक 
कोई बात ही नहीं कडी गयी है ।% तथा रच, प्रदीप आदिका दशन्त देवर जे 
गुणके द्वारा आपके चवस्यफ्री व्यात्ति बनागी है, बह भी युक्तिवडत रहीं है 
क्योंकि शुतिमें आत्माको चैतन्थगुणिशि् नहीं माना गया टै, बनम्कि परमेदरपी 
मोँति सत्‌, चेतन और आनन्द्र--ये उसके खरूपमूतर छक्षण माने गये हैं 
अत; जीवात्माको अणु मानता किसी प्रकार भी उचित नहीं है ) 
सम्बन्ध-यहाँ यह जिज्ञाता होती हैं कि यदि इस प्रकार बुद्दि आछि 
गुणोंके धंयोगे आत्माग्रो अद्वु्मात्र तथा एकदरेशी माना जायगा, लहफी 
नहीं, तब तो जब अल्यकाठमें आत्माके साय बुच्दि आदि सतन्ध कह 
रहेया, उस समय समस्त जीवोंकी साक्ति हो जायगी | अतः प्रत्यके वार हि 
मी नहीं हो सकेगी | यारि मुक्त जीजेंका एसः उत्पक्त होना मान सट्था जाव हो 
मक्तिके अभावका उ्रप्तज्ञ उपस्थित होगा, इसपर कहते हैं-- 
यावदात्मभावित्वाच्च न दोपस्तदर्शनात्‌ ॥ २। ३।३५॥ 
यावदात्ममात्रित्वात्‌-जबतक स्थूछ, सूइ्म या कारण--इनमेंसे किसी मे 
शरीरके साय जीवात्माका सम्बन्ध रढ़ता है, तबतक बढ उस शरीरके अबुरू॥ 
एकदेशी-सा रहता है, इसलिये; चजमी; दोप;-उक्त दोष। नन्‍्नदीं 
तदर्शनात्‌-श्रुतिमें भी ऐसा ही देखा गया है ! 
व्याख्या-भुतिर्में कहा गया है कि जीवका एक दरीरसे दूसरेगे जाते समय 
सूहम शरीरसे सम्बन्ध बना रहता है ( प्र० उ० ३ ९५ १० ) | परलोकमें भी उस 
शरीरसे सम्बन्ध माना गया है तथा सुष्रुत्ति और स्वप्तकाठमें भी देहके साथ उस्त 
सम्बन्ध बताया गया है (प्र० उ० 9 | २५ ५) । 7 इसी प्रकार प्रत्यकारओं' 


# देखो यूत २। ३। २७ की टिप्पणी। सिलेजी 

+ तस्में स द्वोवाच। यथा गार्य मरीचयोइकस्वास्त गच्छवः सर्वों एवं 
मण्डछ पुझोमवन्ति ता; पुनाः पुमरदयतः प्रचसम्त्येव८६ यै सत्सर्व परे देवे कक 
सवति ; लेन सर्झेप पुरुषों न शणोति न पश्यति न जिम्रति न रसबते गे रझ 
बालिवदते नादत्ते नानन्‍्दयते स विसृजते नेयायते स्वपितीत्याचक्षते ॥! 


खत ३०-३१ ) अध्याय २ श्र 


रन जन--3+- 





कमंसंस्कारेकि सहित कारणशरीरसे जीवात्माका सम्बन्ध रहता है; क्योंकि श्रुति 
यह बात स्पष्ट कही है कि प्रल्यकाल्में यह विज्ञानात्मा समस्त इख्द्ियोंके सद्वित 
उस पसहमें स्थित होता है ( प्र० उ० 9 । ११ %%# इसलिये सुठ्ृति और 
प्रछ्यकाठमें समस्त जीबोकि मुक्त होनेका तथा मुक्त पुरुषोके पुर्जन्‍्म आदिका 
कोई दोप नहीं आ सकता । 


सम्बन्ध-श्रलयकालमें तो समस्त जयत्‌ १रमात्मामें वि्वीन हो जाता है, 

वहीँ बुद्धि आई तस्वोंकी भी परमात्मासे मित्र तत्ता नहीं रहती, इस स्थितिगें 

बुचि आदिके समुदायरूप धृक्ष्म या कारण-झतीरके साथ जीवात्माका सम्बन्ध 

कत्ते रह सकता है ! और यरि उत्त समय नहीं रहता है तो हाश्काल्मो कैसे 
सम्बन्ध हो जाता है ! इस जिज्ञासापर कहते हैं-- 

पुंसत्लादिवत्त्तस्य सतोष्भिष्यक्तियोगात्‌ु॥ २॥ ६३ ।३१ ॥ 

पुंस्वादिवत्‌ू-पुरुषल आदिकी माँति; सत:-पहलेते विधमान; अस्थू 

उससे उन सुप्रतिद्ध महर्षि पिप्पछादने कद्ा--गार्म्य | हिस प्रकार अस्त होते 

हुए सर्येक्री सब किरणें इस तेजोमण्डल्म एक दो जाती हैं; फिर उदय होनेपर वे सब 

घुन+पुनः सब ओर फेलती रइती हैं । ठीक ऐसे ही ( निद्राके समय ) थे सब इन्द्रियाँ भी 

परमदेव मनमें एक हो आती ईं; इस कारण उस समय वह जीवात्मा न तो सुनता कैम 

देखता है। न सूँबता है; न खाद डेता है; न स्पर्श करता है; न बोकता दै। न प्रदण करता 

है न मैथुनका आनन्द भोगता है। न मलछ-मूत्रका त्याग करता है और न चलता ही है। 

अस समय बह सो रहा है? ऐसा लोग कहते हैं. (१ 

अग्रैव देव: स्वप्ने सद्िमानसपु मदति । यद्‌ इृप्टं इष्टममुश्श्यति धुत धुतमेदाये- 
मलुख्णोति । देशदिगन्तरैश्र प्रत्यजुभूत पुतः पुनः प्रत्यलुमदति । रृष्ट चार्ट चश्ुुतते 
चाशुत चानुमूत चानलुभूत च सचासच्व सर्द पश्यति सर्वे: पश्यति । 

“दस स्वप्नावस्थार्मे यद् जीवात्मा अपनी विभूतिका अनुभव करता है। जो बार-बार 
देखा हुआ है। उसीको बार-बार देखता है | बार-बार सुनी हुई बातो पुनः-पुनः सुनता 
है। माना देश और दिशाओंमें बार-वार अनुभव किये हुए, दिपयोग्रो पुन/पुनः अनुभव 
करता दै। इतना ही नहीं? देखे और न देखे हुएको भी: सुने हुए और न सुने हुएको 
भी) अनुभव किये हुए. और अनुमव न किये दुएको मी तथा विमान और अवियमान- 
को भी देखता है; इस प्रकार वह खारी घटनाओँको देखठा है और सब कुछ स्वयं बनकर 
देखता है।? 

#% विज्ञानास्मा सह देवैश्य संदैंः प्राणा सूतानि सम्पतिष्टम्त बचा 

सदक्षरं चेदयते थस्तु सोम्य स सर्दक्षः सर्वमेबाविदेशेति ९ 
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कारण शरीरादिके सम्बन्धका; तु-दी। अभिव्यक्तियोगात्‌न( सश्किह ) 
प्रकट होनेका योग है, इसछिये ( कोई दोष नहीं है ) । 

व्याख्या-ग्रढयकाडमें यद्रपि बुद्धि आदि तत्त स्थृूलरूपमें न रहकर भा 
कारणरूप पख्रह्म परमेश्वरमें विडीन हो जाते हैं, तथापि मगवानूकी अधिन 
शक्तिके रूपमें वे अव्यक्तरूपसे सब्र-के-सब विद्यमान रहते हैं | तथा सव जीव 
भी अपने-अपने कर्मसंस्काररूप कारण-हरीरेके सहित अव्यक्तरूपसे उस परे 
परमेश्वरमें व्रिछीन रहते हैं ( प्र० 3० ४ | ११) ।#उनका सर्वया नाश नहीं होगा 
अतः सृश्कालमें उस परअह्म परमात्माके संकल्पसे वे उसी श्रकार सूझ अं 
स्थूछ रूपोमें प्रकट हो जाते हैं; जैसे बीजरूपमें पहलेसे ही विद्यमान पर 
बाल्यकाढर्म प्रकट नहीं होता, कितु युवात्रस्थामें शक्तिके संयोगसे प्रकट दो जा 
है | यही बात बीज-बृक्षके सम्बन्धमें भी समझी जा सकती है । ( गीता भणाः 
१४ छोक ३ और ४ में यही बात स्पष्ट की गयी है ) इसलिये कोई किशत्र गई 
है । जिस साधकका अन्तः:करण साधनाके द्वारा जितना शुद्ध और झाफ 
होता है, बह्द उतना ही विशाल हो जाता है । यही कारण है कि योगी दूए 
देशकी बात जानने आदिकी सामथथ्य आ जाती हैं; क्योंकि जीवात्मा तो पहहेंे 
सर्वत्र व्याप्त है ही, अन्तःकरण और स्थूछ शरीरके सम्बन्धसे ही वद उस 
अतुरूप आकाखाढा हो रहा है। 

सम्बन्ध-गीवात्मा वो स्वर्यप्रकाशस्वर्स है, उसे संत, बुशिकि तलाशी 
बरतुका ज्ञान द्ोता है, यह मानवैकी क्या आवश्यकता है ? इस विजानीरग 
कहते है--- 

नित्योपलब्ध्यनुपलब्धिप्रसड्रोउन्‍्यतरनियमी 
बान्यथा ॥ २ ।३।३२॥ 
अन्यधान्जीओों अत्तःकरणरे सखस्कों विवन्शाग होता के पेगा है 





माननेप। नित्योपलब्ध्यनुपलब्थिप्रसहू/ल्‍डसे सदा दी शिपोके शतुमा ही 


का या कमी मी न होनेयय प्रसह्ठ उपस्थित दोगा। याव्अपग्ा अन्यतरनियमर 
रस के वियमन उवत्प 5 
मारी ग्राइक-शक्ति या विपपकी आद्यद्ञाफिं। नियमन ६ प्रतिक्ष ) 7 


# यर्‌ मल्‍्त्र पूरयूवशी डिवणीने आ गया दे | 


कल्पना करनी पड़ेगी ( ऐसी दशा अन्तःकरणका सम्बन्ध मानना ही युक्ति- 
सद्गत है )। 


ब्याख्या-यदि यद्द नहीं माना जाय कि यह जीवात्मा अन्तःकरणके सम्बन्ध- 
से घमस्त वस्तुओंका अनुभत्र करता है तो प्रत्यक्षम जो यह देखा जाता है कि यह 
जीवात्मा कभी किसी वस्तुका अनुमव करता है और कमी नहीं करता, इसकी 
सिद्धि नहीं होगी; क्योंकि इसको यदि प्रकाशखरूप होनेके कारण खत; अनुमत्र 
करनेवात्म मानेंगे, तब तो इसे सदैव एक साथ प्रत्येक वस्तुका ज्ञान रहता है, 
ऐसा मानना पड़ेगा । यदि इसमें जाननेकी शक्ति खाभाविक नहीं मानेंगे तो कभी 
किसी मी काठमें न जाननेका प्रसह् आ जायगा। अथवा दोनोमिंसे किसी एककी शक्तिका 
नियरन ( संकोच ) मानना पड़ेगा । अर्थात्‌ या तो यह खीकार करना पड़ेगा कि 
किसी निमित्तसे जीवत्माकी आहकशक्तिका ग्रतिवन्‍्ध होता है या यह मानना 
पड़ेगा कि विषयकी प्राह्य-शक्तिमें किसी कारणवश प्रतिबन्ध आ जाता है। 
प्रतिबन्‍्ध हट जानेपर विषयकी उपलब्धि होती है और उसके रहनेपर विषयो- 
पतम्धि नहीं होती। परंतु यद्द गौरवपूर्ण कल्पना करनेकी अपेक्षा अन्तःकरणके 
सम्बन्धको स्वीकार कर लेनेमें ही छाघत्र है | इसलिये यही मानना ठीक है कि 
अन्तःकरणके सम्बन्धसे ही जीवात्माको समस्त लौकिक पदार्थोका अनुभव होता 
है | 'मनसा छोब पश्यति मनसा श्णोति! ( चृह० उ० १॥७॥ ३ ) अर्थात्‌ 
'मनसे ही देखता है, मनसे घुनता है' इत्यादि मन्त्र-वाक्योंद्वारा श्रुति भी अन्तः- 
करणके सम्बन्धकों स्वीकार करती है । जीवात्माका अन्तःकरणसे सम्बन्ध रहते 
हुए भी बह कभी तो कार्यरूपमें प्रकट रहता है और कमी कारणरुूपसे अप्रकट 
रहता है. । इस प्रकार यहाँतक यह बात सिद्ध दो गयी कि जीवात्माको जो षणु 
कहा गया है, वह उसकी सूइमताका बोधक है, न कि एकदेशिता ( छोटेपन ) का; 
और उसको जो अन्लुष्मात्र कद्दा गया है, वह मतुष्य-्शरीरके इृदयके मापके अनुसार 
कहा गया हैं तथा उसे जो छोटे आकार्राछा बताया गया हैं, वह मी संकोर्ण 
अन्त;करणके सम्बन्धसे है, वास्तवमे वह विभु ( समस्त जड़ पदायेमि 
व्याप्त ) और अनन्त ( देश-काडकी सीमासे अतीत ) है। 

सम्नन्‍्ध-सांस्यमतमें जड प्रकतिको सतन्त्र कर्वा माना यया है और 


पुरुषकों असज्न' माना गया है; किंतु जड प्रशतिकों रक्मावसे कर्ता मानना युक्ति- 
सम्नव नहीं है तथा पुरुष अस्क्त हॉनेते उत्तकों भी कर्वा मानवा महीं क्‍ये 


रेक२ वैदास्तदर्शन [फरि१ 
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सकवा | अतः यह विभय फरनेके ठिए हि कर्ता कौन है, अयठां प्रकरण मदर 
किया जाता है। पहों ग्रोणरूपसे 'जीव्ात्मा कर्ता है! यह बात विद करें 
हि पूप्रकर कहते है-- 
कती झाख्रार्थवत्तात्‌॥ २ ]३॥ ३३ ॥ 
कर्तान्यर्ता जीतात्मा हैं; शास्राथचात्‌-क्षोंकि विश्ि-निपेषवोधव 
शास्तकी इसीमें सार्थक्ता है । 
ध्यास्या-शरुतिषेमि जो बार-बार यद कद्दा गया हैं कि अमुक काम कला 
चाहिये, अमुक नहीं करना चाहिये । अमुक घुम कर्म करनेत्रलिको अमुक श्र 
फछ मिलता है, अमुक पापकर्म वरनेत्रात्को अमुक दुःख भोग वरना पढ़ता है 
इत्यादि; यह जो शास्रका कथन हैं, बढ किसी चेतनकों कर्ता ने माननेसे और 
जड़ प्रकृतिकों कर्ता माननेसे भी ब्यर्थ होता हैं; किंतु झाल्न-बचन कमी सा 
नहीं हो सकता | इसलिये जीवात्माको दी समस्त कर्मोंका कर्ता मानना उचि 
है इसके सित्रा, श्रुति स्पष्ट झन्दोमें जीवात्माको कर्ता बतछाती है;#य्दों पु 
ध्यानमें रखना चाहिये कि अनादिकाल्से जो जीवात्माका कारण-शरीरके साथ 
सम्बन्ध है, उसीसे जीवको कर्ता माना गया है) खरूपसे वह कर्ता नहीं है; क्योंकि 
श्रुतिमें उसका स्वरूप निष्किय बताया गया हैं । ( छेता० ६। १२ ) यह बात झत 
प्रकरणके अन्तमें सिद्ध की गयी है। 
सम्बन्ध-जीवात्माक्रे कर्ता होनेगें दूसरा हेठु बताया जाता है-- 
विहारोपदेशात्‌ ॥ २। ३। ३४ ॥ 
पिद्ारोपदेशात्‌-स्वम्मे स्वेच्छासे विहार करनेका वर्णन होनेसे भी ( यह 
सिद्ध द्ोता है कि जीवात्मा “कर्ता? है) | 
व्यास्था-शाल्रके विधि-निषेवके सित्रा, यद सपप्रावस्थामें सतेच्छापूर्वक घूमता- 
फिरना, खेल-तमाशा करना आदि कर्म करता है, ऐसा वर्णन है ( बृहृ० उ० 
४१8 १४४ २। १। १८ ) इसलिये मी यह तिद्ध होता है कि 
जीवात्मा कर्ता है, जड प्रकृतिमें स्वेच्छापूर्वक कर्म करना नहीं बनता। 
सम्बन्ध-तीसरा कारण बताते हैं“: 
उपादानाव॥ २। ३ । ३५॥ 
क एप हि द्रश स्प्रष्टा श्रीत्ा प्रातः इसबिता मन्‍्ता योद्धा क्तो विज्ञानास्मा घुरुपर 
(प्र* उ०४ ९) 
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उपादानात-ईन्द्रियोंको प्रहण करके विचरनेका वर्णन होनेंसे ( भी 
यही सिद्ध होता है कि शन्द्रिय आदिके सम्बन्धते जीवात्मा 'कर्ताः है ) | 
च्यात्या-पदाँ ५उपादान! शब्द उपादान कारणका बाचक नहीं; किंतु 
“ग्रहण? रूप क्रियाका वोधक है| श्रुतिमें कहा है-- 'स यथा भहाराजों जान- 
पदाम्‌ गृहीत्वा स्वे जनपदे ययाकार्म पसिितेंतैबमेतरेष एतआआणान्‌ गृद्दीला स्वे 
शरीरे ययाकार्म पसिर्तते ॥? (ब्रृढण उ०२॥ १ । १८ ) अर्थात्‌ 'जिस प्रकार 
कोई मद्वाराज प्रजाजनोंकों साथ लेकर अपने देशतें इच्छानुसार भ्रमण करता है, 
वैसे ही यह जीतरात्मा स्परप्ताइस्यामें प्राणशब्दवाच्य इन्द्रियोंको ग्रहण करके 
इस दरीरमें इच्छलुसार व्रिचस्ता है । इस प्रझार इन्द्रियोके द्वारा कर्म करतेका 
वर्णन होनेसे यद्द सिद्ध द्वोता है कि प्रकृति या इन्द्रियाँ स्वतस्त्र "कर्ता? नहीं हैं; 
उनसे युक्त हुआ जीवात्मा ही कर्ता है (गीठा १७५। ७» ९ )। 
सम्बन्ध-अकारान्तरसे जीवात्माका कर्तापन पिद्ध करते हैं-- 
व्यपदेशाज्च क्रियायां न चन्निर्देश- 
विपर्ययः ॥ २।३। ३६ ॥ 
फ्रियायाम्‌-त्िया करेंगे; च्यपदेशात्‌रजीवात्माके कर्तापनका श्रृतिमे 
कपन है, इसडिये; चुजमी ( जीवात्गाकर्ता है ) चेर्‌्-यदि; न-जीवात्माकों कर्ता 
बताना अमी० न होता तो; निर्देशब्रिपर्यय॑:-श्रुतिका संकेत उसके ब्रिपरीत द्वोता 
व्याख्या-थरुतिमें कहा है कि “विज्ञान यज्ञ तनुते कर्माणि तनुतेडपि च |? 
(तै० उ० २। ५ ) अर्थात्‌ भयद जीवात्मा यज्ञका विस्तार करता है और 
उसके लिये कर्मेंका विस्तार करता है ॥? इस प्रकार जीवात्माको कमोंका विखार 
करनेवाला कहा जानेके कारण उसका क्षर्तापन सिद्ध होता है | यदि कद्दो 
विज्ञान! शब्द बुद्धिका वाचक है, अतः यहाँ चुद्धिको दी कर्ता बताया गया है 
तो यद्द कददना उस प्रसहके विपरीत होगा; क्योंकि वहाँ विज्ञनमयके नामसे 
जीबात्माका दी प्रकरण है | यदि "विज्ञान नामसे बुद्धिको ग्रहण करना अमी४ होता 


तो मन्त्रमे 'विज्ञनः शब्दके साथ प्रयमा विभक्तिका प्रयोग न दोऊर करणबोतक 
चृतीया विमक्तिका प्रयोग होता | 


सम्बन्धनयहों यह उजिल्लासा होती है कि जीव यदि खतन्त्र कर्ता , 
है, तब तो इसे अपने हितका ही काम करना चाहिये, आनिष्टकार्यमें इसकी 


नरण्छ इान्त-दर्शव [ दांदु ३ 
प्रवचि नहीं होनी चाहिये; 'क्िंह ऐच्चा नहीं देखा जाता, इसका क्या द्ाएण हैं 
इत्तपर कहते हैं-- 


उपलब्धिवदनियमः ॥| २। ३॥ ३७॥ 

उपलब्धिवत्‌ न्सुख-दु:खादि भोगोंकी प्रातिकी भाँति; अनियम/न्वर्म 
करनेमें भी नियम नहीं है | 

व्याख्या-जिस प्रकार इस जीबात्मांको खुख-दु:ख आदि भोगोंकी प्राति होती 
है, उसमें यह निश्चित नियम नहीं है कि उसे अनुकूछ-ही-अजु कूल भोग प्रात हों, 
प्रतिकूल न हों; इसी प्रकार कर्म करनेमें भी यह नियम नहीं है. कि बह भरे 
ह्वितकारक ही कर्म करे, अद्विकारक न करे । यदि कह्ढो कि फ़छमोगमे तो जी। 
प्रारब्धके कारण खतन्त्र नहीं है, उसके प्रारब्धानुसार परमेश्वरके विश्मसे जैसे 
भो्गोंका मिलना उचित ह्वोता है, वैसे मोग मिलते हैं; परंतु नये कर्मोके करेगें 
तो बह खतन्त्र है, फ्रिर अद्वितकर कर्ममें प्रदत्त होना कैसे उचित है, तो इसमा 
उत्तर यह द कि वद जिस अकार फ्र भोगनेमें प्रारन्थके अधीन है, वैसे ही गये 
फर्म करनेमें अनादिकाछसे संचित कर्मेंके अनुसार जो जीगरत्माका स्वभाव बना हुआ 
है, उसफे अधीन है; इसठिये यह सर्यथा ह्ितमें ही प्र4ुक्त हो, ऐसा नियम गई 
हो समता । अतः कोई विरोध नहों है । भगवानुक्ा आश्रय छेकर पदि यद भरे 
स्वमातकों छुपारनेमें ठप जाय तो उसका झुधार कर सकता है । उसका पूर्णावा 
छुपार द्वो जानेपर भद्धितकारक कर्मेमें दोनेगली अदृत्ति बंद हो सकती है। 

सम्बन्प-उपर्यु्त कयनकी पुष्टिके (लिए दूसरा हेठ अस्तुत करते है-- 

शाक्तिविपर्ययात्‌ ॥ २।३। ३८ ॥ 
धरक्तिविपयंयात्‌स्शकिका गि्यप दोनेके कारण मीं ( उसके द्वारा सर्व 


द्ताघरण दोनेगा निग्रम नहीं द्वो समता ) । 
स्यास्या-ज स्माका जो कतापन है, वह स्वखपते नहीं है; किठु अनार 

(२ दा २ आदिये: मस्बस्वरे हैं यद बाय पहले बता आगे दै। 

ता; करो कि वे # कार 











पर्मसंस्पार सवा इस्दियों 
ईंगरिये बह नियमिक्तप से अपने द्िवदा आचरण नहीं कर से: 
कनेयें सहकारी बारमोंकी और बाय सपद्रीरी आयशा दोती है। उत ययकी 
बपडमियें बर सर्द परसस्त्र है एवं अलः्करग ही, इखियोंरी और श्री शत 
कमी अनुटृठ दो. जाती & और कमी अतिदूल ही जाती दे (वमताल 
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दाक्तिका बिपर्यव होनेके कारण भी जीवात्मा अपने दितका आचरण कलेमें सर्वया 
खतन्त्र नहीं है. | 

सम्बन्ध-यहाँ यह जिज्ञात्मा होती है कि यरि जीवात्माका केतेपन उसमें 
स्वहपसे ही मान लिया जाय तो क्या हानि है | इसपर कहते हैं-- 

समाध्यभावाद्ध ॥ ३२। २। ३९ ॥ 

समाष्यमावातूल्समा्वि-अश्थाका जमाव प्राप्त होनेते। चज्मी 
( जीवास्माया कर्तापन स्वाभाविक नहीं मानना चाहिये ) | 

व्यात्या-समाधि-अवश्था्म कर्मोका सर्ब॑या अभाव हो जाता है । यदि 
जीवमें कर्तापन उसका स््रामातिक धर्म मान लिया जायगा तो समात्रि-अग्स्थाका 
होना सिद्ध नहीं होगा; क्योंकि जिस प्रकार जीवात्मामं चेतनता स्वरूपगत धर्म 
है, उसी प्रकार पदि कर्म भी हो तो बह कभी भी निष्किय नहीं दो सकता; 
किंतु वास्तव. ऐसी बात नहीं है; जीवात्माका रूप तिम्किय माना गया है, 
( छलेता० ६ । १२ ) अतः उसमें जो कर्तापन है, वह अनादितिद्र अन्तःकरण 
आदिके सम्स्थसे है, स्वरूपगत नहीं है । 

सम्बन्ध-इस बातफ़ी हृढ़ करनेके ठिये फ़रि कहा जाता है-- 

यथा च तक्षोमयथा ॥ २ ।३॥8४०॥ 

चरइसके तित; यथाल्जैते; तक्षान्कारीगद उम्रयधानकमी कर्म करता 
हैं, कमी नहीं करता, ऐसे दो प्रकारकी स्थितिनें देखा जाता हैं ( उसी प्रकार जीवात्मा 
भी दोनों प्रकारती स्थितिने रहता है, इसछिये उसका कर्तापन स्वरूपगत नहीं है ) । 

स्याख्या-जिस प्रशर रथ आई वस्तुओंशों बनानेतरडा कारीयर जब अपने 
सइकारी नाना प्रझारके दृषियारोंसे सम्पन्त होकर कार्यमे प्रवत्त होता है, तब तो 
बह उस कार्पफ्ा कर्ता है और जब हथिपारोंक्री अडग रसकर चुपचाप बैठ 
जाते है, तब उस क्रियावः कर्ता नहीं है । इस प्रद्रर यह जीवाणा भी जब 
अन्तःयरण और इग्दियोंका अधिटाता होग्र हैं, तब तो उनके द्वार किये 
जानेशले फर्मेक्ा बेड कर्ता है और जब उनसे सम्बन्ध छोड़ देता है, तब कर्ता 
नहीं है| अतः जीशामादा वर्तापन स्वमातरस्तिद्ध नहीं है | इसके सित्रा, यदि 


जीवा्मको स्वरूपसे कर्ता मान डिश जाप तो अमद्धफद्रीचास निम्नडिखित 
३ 
सर्णन सईया असड्त टइरेगा-- 


२०६ घेदास्त-द शत [पद १ 
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प्रसते। क्रिपमाणानि गुणैः कर्माणि सदा: । 
अईंकारसयृदामा... यतटिमिति... मस्यते ॥ 

"दे अर्जुन ! बास्तममें सम्पूर्ण कर्म प्रृतिके गु्जोंदारा किये हुए हैं; तो मी 
अदद्भारसे मोदित हुए अन्तःफरणयाठ् पुरुष *ं कर्ता हूँ! ऐसे मान छेता है !! 

( गीता ३ | २७) 
नै किमिस्करेमीति युक्तो मन्‍्येत तलय्ित | 
पश्स्थुणन्सुशक्षिपल्तसनब्छन्सयमसन्‌ ॥ 
प्रठपस्धिसृजन्‌ गृड़न्नुस्मिपन्निमिपन्‍नपि | 
इख्धिपा्गाडियारयेवू वर्तन्त दति. धारयन ॥ 

'है अर्जुन | तलको जाननेवाठा सांख्यपोगी तो देखता हुआ, है 
हुआ, स्पर्श करता हुआ, सूँघता हुआ, मोजन करता हुआ, गमन करा हू 
सोता हुआ, श्वास छेत्रा हुआ, बोख्ता हुआ, त्यागता हुआ, ग्रदण कला है 
तथा ऑँखोंको खोता और मीचता हुआ मी सब इन्द्रियों अपने-अपने अोर्म वर्ग 
हैं, इस प्रकार समझता हुआ, निःसंदेद ऐसे माने कि मैं कुछ मी नहीं करता ई 

( गीता ५ | ८९ 
प्रकृत्यैय॑ च. कर्माणि क्रियमाणानि सर्वशः । 
यः परस्यति तथात्मानमकर्तार स॑ पश्मति॥ 

'जो पुरुष सम्पूर्ण कमोंकों सब्र प्रकारसे प्रकृतिसे ही किये हुए देखता 
अर्थात्‌ इस बातको तत्नसे समझ लेता दै क्वि प्रकृतिसे उत्तन्‍्न हुए तय 
गुण दी गुणोंमें बर्तते हैं तथा आत्माको अकर्ता देखता है, वही देखता है। 

( गीता १३ | ९९ 
इसी प्रकार भगव्द्गीतामें जगइ-जगड़ जीवात्मामें कर्तापनका निषेध किया 
इससे यही सिद्ध होता है कि जीत्रात्माका कर्तापन अन्तःकरण और संस्कार 
सम्बन्धसे है, केबछ झुद्र आत्मामें कर्तापन नहीं है ( गीता १८। १६) 
सम्बन्ध--धूर्ववूझोंसे यह #िश्वय किया यया कि अ्रछ्वति खतस्र कर्ता रही 
है तथा जीवात्माका जो कर्तापन है पह सी बुद्धि, सत और इलिय जाति 
सम्बन्ध है। समावसे नहीं है, इस कारण यहाँ यह जिज्ञात्रा होती 
उपर्युक्त जीवात्पाका कर्तापन स्वाघीन है या प्राधीक, इसपर कहते हैं“: 
पराचु तच्छुतेः ॥ २। ३ । शहर ॥ 
तत्न्वद जीवात्माका कर्तापन; पराव-परमेचरसे; तुर्ही है; श्रुतेल 
- शुतिके वर्णनसे यही सिद्ध द्वोता है । हि 


सत्र ४१ ) अधच्याय + श्०्छ 
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व्याख्या-बुहदाएण्यकर्मे कहा है कि “जी जीवात्मामें रहकर उसका नियमन 
करता है, वह अन्तर्यामी तेस आत्मा है! ( ३ ७। २२ ); छल्दोग्यमे कहा 
है कि #ं इस जीवात्मके सहित ग्रविट होकर नामरूपको प्रक्रठ कहूँगा ॥? 
( ६३ ३ ।२ ) ठथा केलोपनिपदूमें जो यक्षकी आख्यायिका है, उसमें 
भी यह सिद्ध किया गया है कि 'अम्रि और वायु आदि देवताओंमें अपना कार्य 
कलनेकी स्पतन्त्र शक्ति नहीं है, उस पसबह्मसे शक्ति पाकर ही वे अपना-अपना 
कार्य करेगे समर्थ होते हैं। ( ३ । १--१० ) इल्यादि । भ्रुतिगोंके 
इस वर्शनसे यही सिद्ध होता है कि जीवात्मा स्पतन्त्रताू्वक ढुछ भी नहीं कर 
सकता, वह जो कुछ करता है, पर परमेश्वर्के सहयोगसे, उसकी दी हुई 
शक्तिफे द्वारा ही करता है । 
जीवका कर्तापन ईश्वराधीन है, यह बात गीतामें स्पष्ट कही गयी है--- 
ईंशघरः:.. सर्वभूतानां. इदेशेहर्शुन तिप्ठति । 
भश्रामयन्‌ सर्वमूतानि यन्‍त्रारूदानि मायया ॥ 
“हे अर्जुन ! झरीररूपी यन्त्रमें आरूढ़ हुए सब प्राणिय्रोंकों अपनी मायसे 
सुर्णके अनुसार चछाता हुआ ईश्वर सबके हंदयमें निवास करता है ॥? 
(१८।६१ ) 
विष्णुपुराणमं जहाँ प्रहादका प्रसक्न आया है, वहाँ प्रहादने अपने पितासे 
कहा है--'पिताजी | वे भगवान्‌ किश्ु केवल मेरे ही हृद्यमें नहीं हैं, अपितु 
समस्त छोकोंको सब्र ओरसे व्याप्त करके स्थित द्वो रहे हैं, वे ही सर्वव्यापी 
परमेश्वर मुप्ते और आपके सद्वित अन्य सब प्राणियों मी समस्त चेशओंमे 
नियुक्त करते हैं ) ( विष्यु० १ ) १७। २६ )%। इससे भी यद सिद्ध होता है कि 
जीवात्माका कर्तापन सर्वेया ईशवराधीन है | यद जो कुछ करता है, उसीकी दी 
हुई शक्तिसे करत है, तथापि अनिमानवश अपनेको कर्ता मानकर फ्रेस जाता है 
( मीता ३। २७)। 
सम्बन्ध-पूर्वसूजमें जीकत्माका कर्तापत ईशरापीम चताया गया इसे 
सुनकर यह जिज्ञासा होती हैं कि इश्वर पहले तो जीबोंसे शुमाश॒ुर कर्म करवाता 
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७ न केवल भद्छदर्य स्व दिप्णुरम्य लेडानसिजानबस्थितः ॥ 
स भा त्वरादीश पितः समस्तद्‌ समसत्ेशसु युनक्ति सर्वगः॥ 
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हैं और हिर उपका फ़ठ-मोंग करवाता है, यह मासनेसे ईयरये विमता और 
वििताड़ा दोष आयेगा, उसहा विद्करण कैसे होगा, इसपर कहते हैं-- 
कृतप्रयनापेक्षरतु वरिहितप्रतिपिडात्रैयर्थ्या- 
दिम्यःघ॥ २। ३। ४२ ॥ 
तुरकिंत। क्रृतप्रयन्नापेक्ष/-ईशवर जीवके पूर्वकृत कर्म-संस्कारोंकी अपेक्ष 
रखते हुए ही उसको नवीन कर्ममि नियुक्त करता 2, इसठिये तथा; विहित्ति- 
पिद्धामै यर्थ्या दिस्यः-विधि-नियेध झाश्रकी सार्यकता आदि देतुओसेमी 
सर्वया निदोप है | 
व्यास्या-ईश्वरद्वारा जो जीवात्माको नवीन कर्म करनेकी शक्ति देकर से. 
नवीन कर्मोर्मे नियुक्त किया जाता है, बढ उस जीवात्माके जन्म-्जन्मालरे . 
संचित किये हुए कर्म-संस्कारसे उत्पन्न खमावकी अपेक्षासे दी किया जाता है 
बिना अपेक्षाके नहीं | इसलिये ईश्वर सर्दया निर्दोष्त है तथा ऐसा करनेपे हं 
शाल्रोमिं अच्छे काम करनेके लिये कहे हुए विधि-वाक्योंकी और पापाचरण २ 
करनेके छिये कहे हुए निपेध-वराक्योंकी सार्यकता सिद्ध होती है | तथा इमले 
जीवको अपने खभावका सुधार करनेके डिये जो स्वतन्त्रता प्रदान की है; वह मे 
सार्थक होती है ! इसलिये ईश्वरका यह कर्म न्याय ही है | इसी भावों सः 
करनेके लिये गीतार्मे भगवानूने कहा है कि-- 
स्व्रमावजेन कौन्तेय निबद्धः स्वेन कर्मणा | 
कु नेच्छसि यम्मोद्वात्करिष्यस्यवशो5पि तत्‌ ॥ 
है कुन्तीपुत्र | अपने जन्म-जन्मान्तरके कर्मसंस्काररूप स्वभावजतित 
क्मोंद्वारा बैंधा हुआ व्‌ जिस कामकों नहीं करना चाहता उसे भी पखश हुआ 
अवश्य करेगा ।? ( १८। ६० ) 
इसके बाद ही यह मी कहा है कि “सबके हृदयमें स्थित परमेश्वर से 
चेश कराता है |? इससे भी यही सिद्ध होता है कि पर्नझ्म परमेश्वर जीवेद्मय 
जन्म-जन्‍्मान्तरमें किये हुए कर्मोंकी अपेक्षासे ही उनको कर्म करनेकी शर्त 
आदि प्रदान करके स्वाभाविक सवधर्मरूप नवीन कर्मेंमे नियुक्त करते हैं। इस 
ईश्वर सर्वथा निर्दोष हैं | 5 
सम्मस्ध-पूर्वपकरणमें यह विद किया गया हि जीवात्मा कर्ता है मई 
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परमेश्वर उत्की कर्मोंगें नियुक्त करनेवाला है, इससे जीगत्मा और फरमात्माका 
गेद तिय्र होता है । श्रत्ियोंगें भी जगह-जगह गेरका प्रतिपादन जिया यथा 
हैं ( श्वेता० छ० ४ | ६-७ ) परंह कहीं-कहीं अमेदेका भी अतिपादन है 
( इृह० उ० 2 ४ ।५ ) तथा समस्त जयतका कारण एक परवश्न एरमेस्‍कर 
ही बताया गया है, इससे भी अमेद सिर होता है | अतः उक्त पिरोपका 
निराकरण करनेक्े लिये अग॒ला प्रकरण आरम्त किया जाता है--+ 
अंशो नानाव्यपदेशादन्यथा चापि दाशकितवादित्व- 
मधीयत एके ॥ २ । ३ । ४३ ॥ 


नानाय्यपदेशाद्‌सश्ुतिमें जीवॉंको चहुत और अडग-अछग बताया गया 
है, इसढिये। घन्तथा; अन्यथा दूसरे प्रकारसे; अपिनभी; ( पदी सिद्ध शोता है 
कि ) अंश।-जीब इश्वरका भेश है; एके-क्योंकि एक शाखाबाले; दाशकित- 
वादित्वमू-्मप्रक्ों दाशकितव आदिरूप कहक; अथीयतेर्अप्ययन करते हैं | 
स्याह्या-सेवाश्वतरोपनिषद्‌ ( ६॥ १२-१३ ) में कद है कि-- 
एको बशी निष्करियाणां बहुनामे् बीज बढुधा यः करोति | 
तमास्स्प॑ येइनुपशन्ति र्धरस्तेषां धुल शाधतं नेतरेपाम्‌ ॥ 
नित्यो तित्यानों चेतनश्चेतनानामेज बहनों यो विदधाति काममन्‌ 
तत्कारण सांख्ययोगाधिगम्पं झाला देव मुच्यते सर्वपारैः ॥ 
घहुत-से निक्किय जोवोंपर शासन करनेत्राद्य जो एक परमेश्वर एक बीज 
( अपनी प्रकृति )को अनेक प्रकारसे विस्तृत करता है, उस अभने द्वदयमें स्थित 
परमेशरक जो ज्ञनीजन निसन्‍तर देखने हैं, उन्दींगो सदा रइनेशरा छुख मिलता 
है, दूस्रोंम्रे नहीं । जो एक नित्य चेतन पतन परमेघर बहुत-से नित्य चेतन 
जीवेकि कर्मफछमोगोसा जिश्यान करता है, वही सरझ्या कारण है, उस झानयीय 
और कर्मशेगद्ाण प्राप् किये जानेपोग्य परमदेव परमेश्ररवर!ं जानकर जीआात्मा 
समस्त बन्धनोंगे मुछ हो जाता है ॥? 
इस प्रर धुतिने जीवोके नानावश् प्रश्लादन किया गण है; सूप हो 
उसझे नित्य और चेतन भी बद्स्‍धा गया है और रेझरओो जगतका 
दुण बताया गग् हैं । इसमे यइ सिंद होगा है कि जीरगण 
परमेघरके थंश हैं | केवड छतेसे दी नहीं, प्रारान्तरसे मी जीवगय ईघरके अंश 
न द० १४-- 
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सिद्ध होते हैं; क्योंकि अपर्ववेदकी शाखावाल्ञके ब्रह्मसूक्तमं यह पाठ है कि 
अह्म दाद्या ब्रह्म दासा अहौबेमे कितवा:? अर्थात्‌ "ये केवट अब हैं, दास हैं व 
ये जुआरी भी अह्म ही हैं. ! इस प्रकार जीज्रोंके बहुल और अह्मरुपतादा भी 
वर्णव होनेसे यही तिद्व होता है कि जीव ईश्वरके अंश हैं। यदि जीरेंगर 
परमेश्वरका अंझ न मानकर सर्वया मिन्न तत्व माना जाय तो जो पूर्वोक्त श्रुति 
ब्क्यकी जगत्‌का एकमात्र कारण कहा गया है और उन दाश, कितोंकोंह 
कहा गया है, उस कपनमें विरोध आयेगा, इसलिये सर्तया मिन्न तल नहीं माता 
जा सकता । इसलिये अंश मानना द्वी युक्तिसज्ञत है, किंतु जिस प्रका 
साकार वस्त॒ुके टुकड्“ोंक़ो उसका अंश कहा जाता है, वैसे जीजोंगे 
ईश्वरका अंश नहीं कहा जा सकता; क्योंकि अवयवरदिित अल 
परमेश्वरके खण्ड नहीं हो सकते । अतए्‌व कार्यकारणमात्रसे ही जीोशे 
परमेश्रर्का अंश मानना उचित हैं । तथा वह कार्यकारणभाव भी इसी रुपमें है 
कि प्रछ्यकालमें अभ्यक्तरूपसे परत परमेश्वर्मे विठीन रहनेव्राले तिल 
और चैतन जीव, सृशिकाठमें उसी परमेश्वरसे प्रकट हो जाते हैं और पुतः 
संदारफे समप उन्हींमें उन जीवोंका छय होता है तथा उनके शरीरोक़ी उपति 
मी उस अक्षसे ही होती है । 
यह बात श्रीमद्वगद्दीतामें इस प्रकार स्पष्ट की गयी दै-- 
मम योनि्मदद्ह्म. तह्मिन्गर्भ दधास्यदम्‌ । 
सम्मत्रः सर्वभूतानां. ततो भति भारत ॥ 
सर्यपोनिप्ू कौस्तेव मूर्तपः सम्मयन्ति या;। 
तासा अन्न मद॒धघोनिरद॑ बीजप्रदः पिता ॥ 
दे अर्जुन ) गेह मइत्‌ अद्नकुय प्रति अर्थाद्‌ गिगुगमप्री मावा सर्खा 
भूतोंकी योनि है अर्थात्‌ गर्मापानका स्थात है और मैं उस् थोनिमें बेतरय 
घीजको स्थापित करता हैं; उस जइन्चेतनके संयोगसे सत्र भूतोंकी उपत्ति होती 
है । ता है अर्जुन ! नाना प्रकारती रब योनियोंें जितनी गूर्तियाँ अर्वाद्‌ शर्ते 
उप दोते हैं, उन सकी जियुशमर मेरी प्रहति तो गर्मकों धारण करनेगठी हर 
है और मैं बजकों स्थादित करनेगरा तिता हैं ।? ( गीता १४ । ३०४ ) 
उसडिये पिच और सदानकी मॉँति जीवोंकों बिराय अंग मतढरी 
इपणाये: बाजनातुसार टीक माइम दोडा £ और देसा दोनेसे जीय तथा अध्या अं 
बदने गठी शुतियोसी मी सार्वकता हो जाती है । 








सूत्र ७४--४९ ) अध्याय २ रे 

सम्बन्ध-प्रमाणान्तरस जीवके अंशखकों पिद करते हैं-- 

मन्त्रवणीच्च ॥ २ । ३। ४४॥ 

मन्त्रवर्णात्‌>मन्त्रके शब्दोसे। च>मी ( यढी बात सिद्ध होती है ) । 

व्यास्या-मन्त्रमे कह है कि पहले जो कुछ वर्णन किया गया है उतना तो 
इस परम परमेश्चर्का मदत्त है. ही; वह परमपुरुष उससे अधिक भी है, समस्त 
जीव-समुदाय इस पखक्षका एक पांद ( अंश ) है और इसके तीन पाद अमृत- 
स्ररूप दिव्य ( सर्वधा अलौकिक अपने ही विज्ञानानन्दस्वरुपमें ) हैं ।ऋ% 
(छा० उ० ३। १२। ६) । इस प्रकार मन्त्रके दब्दोमि स्पएठ ही समक्ष जीवोंको 
ईश्वरका अंश बताया गया है। इससे भी यही सिद्ध होता है कि जीवगण 
परमेश्वरके अंश हैं । 


सम्बन्ध-उसी चातको स्मृतिप्रमाणसे सिद्ध करते हैं--- 


अपि च स्मय॑ते ॥ २। ३।४५ ॥ 
अपिचसके सितरा; सर्यते च्‌-( भगवद्कीता आदिमें ) यदी स्मरण मी किया गया है। 
व्याल्या-यह बात केश्छ मन्त्रमें दी नहीं कद्दी गयी है, अपि तु गीता 
(१५। ७ ) में साक्षाव्‌ भगवान्‌ श्रीकृष्णने भी इसका अनुमोदन किया है-- 
#मैशांशे जीबछोके जीवमूतः सहातनः |! पुस जीवड्लोकर्मे यह जीव-समुदाय 
मेरा ही अंश है| इसी प्रकार दसवें अध्यायमें अपनी मुछ्य-मुख्य विभूतियों 
अर्यात्‌ अंशप्मुद्रायका वर्णन करके अन्त ( १० । ४२ ) में कहा हैं कि-- 
अथवा बहुनैतेन कि. झ्तेन तवाजुन ! 
विष्टम्याहमिद॑ इत्सनमेकोरोन सितो. जगत ॥ 
'अजुन ! तुझे इस बहुत भेदोंको अछग-अछग जाननेसे क्या प्रयोजन है, तू 
बस इतना ही समझ ले कि मैं अपनी शक्तिके किसी एक अंशसे इस ., 5 
जगदको भडीमोति धारण किये हुए स्थित हूँ ।१ दूसरी जगह भी ऐसा ही 
आता है--'हे मैत्रेज | एक पुरुष जीवात्मा जो कि अगिनाशी, शुद्ध, नित्य 
सर्वभ्यापी है, बह भी सर्वभूतमप विज्ञवानन्द्घत परमात्माका अंश ही है | 


# यह मन्त्र पहले पृष्ठ ३६ में आ सा है। 
पं एकः छुद्योइक्षरों निश्यः सर्वेच्यापी त्वापुमाच्‌। ७. | ** 
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सिद्ध दवते हैं; क्योंकि अपवीदकी झाखात्राठेकि अग्यूक्रमों यह पाठ है वि 
भाक्ष दादा अन्न दासा अ्तरेगे कितवा:? अर्थात्‌ “ये केयट अन्न हैं, दासअम्न हैं तवा 
ये जुआरी भी ड़ह्म ही हैं ७ इस प्रकार जीवंके बहुल और अग्मरुपताका मैं 
पर्णन होनेसें यद्री सिद्ध ढोता है कि जीव ईच्वरके अंश हैं | यदि जीयोंको 
परमेश्चएका अंश न मानकर सर्वया मिन्न तत्व माना जाय तो जो पूर्वोक्त श्रुतियोमे 
गह्यकों जगत्‌का एकमात्र कारण कहां गया हैं और उन दाश, कितबोंकोअड 
यद्दां गया है, उस कथनमें विगेध आयेगा, इसलिये सर्वया मिन्न तज नहीं मंत्र 
जा सकता । इसडिये अंश मानना द्वी युक्तिसद्ञत है, किंतु जिस पकार 
साकार बस्‍्तुके हुकड्ोंको उसका अंश कढह्दा जाता है, वैसे जीवों 
ईंश्वरका अंश नहीं कहा जा सकता; क्योंकि अववव्रहित अखण्ड 
परमेश्वरके खण्ड नहीं दो सकते | अतएव कार्यकारणमात्रसे ह्वी जीवोंको 
परमेश्वरका अंश मानना उचित हैं | तथा वह कार्यकारणभातर भी इसी रुपमें है 
कि प्रल्यकाछमें अभ्यक्तरूपसे परतह्म परमेश्वर्मे विडीन रहनेत्राले विल्य 
और चेतन जीव, सृश्काल्में उसी परमेश्वरसे प्रकट हो जाते हैं और पुनः 
संद्वारके समपर उन्हींमें उन जीबोंका छय होता है तथा उनके शरीरोंकी उत्पत्ति 
भी उस बढ़ासे ही होती है । 
यह बात श्रीमद्भगवद्गीतामें इस प्रकार स्पष्ट की गयी है--- 
मम योनिर्महह्रम तस्मिन्गर्म. दघाम्पहम्‌ । 
सम्भव: सर्वभूतानां ततो भत्रति मारत॥ 
सर्वयोनिष्‌ ' कौन्तेव मूर्तपे: सम्मत्रन्ति या: | 
तासां ब्रह्म महद्योनिरह॑ बीजप्रदः पिता ॥ 
“हे अर्जुन ) मेरी महत्‌ अक्षरूप प्रकृति अर्थात्‌ त्रिगुणमय्ी माया समूर्ण 
भूतोंकी योनि है अर्थात्‌ गर्भाधानका स्थान है और मैं उस योनिमें चेतनरूप 
बीजको स्थापित करता हूँ, उस जड-चेतनके संग्ोगते सब भूर्तोकी उपत्ति होती 
"है । तथा हे अर्शुन | नाना प्रकारकी सब योनियोमें जितनी मूर्तियाँ अर्थात्‌ शरीर 
,'न दोते हैं, उन सबकी त्रिगुणमयी मेरी प्रकृति तो गर्भको धारण करनेवाली माता 
और मैं बीजको स्थापित करनेवाल्ा विता हैं !? ( गीता १४ । ३-४ ) 
इसलिये पिता और संदानकी भाँति जीवोंकी ईश्ववका अंश माननां दी 
- «"- कथवाजुसार ठीक मादम द्वोता है और ऐसा द्वोनेसे जीव तथा अ्मका अमेर 
*+ & श्रुतियोंकी भी सार्यकता हो जाती है | 


सम्बन्ध-प्रमाणान्तरसे जीवके अंग़लकों त्रिदध करते हैं-- 
मन्त्रवणोच्च ॥ २। ३) ४४॥ 

मन्त्रवर्णात्‌-्मत्रके इब्दोंसे; चु्मी ( यही बात तिद्ग होती है ) | 

च्यात्या-मन्‍्त्रमे कहा है कि पहले जो बुछ वर्णन किया गया है उतना तो 
इस पखल्म परमेशरका मदत्त है दी; वह परमपुरुष उससे अधिक मी है, समस्त 
जीव-समुदाय इस पस्ह्मका एक पाद ( अंश ) है और इसके तीन पाद अमृत- 
स्रूप दिव्य ( सर्वथा अडौकिक अपने ही विज्ञानानन्दस्वरूपमें ) हैं |'ऋ 
(छा० 3० ३। १२। ६) ! इस प्रकार मन्त्रके शब्दों स्पष्ट ही समस्त जीवोंकी 
इईंधर॒का अंश बताया गया है। इससे भी यही सिद्ध होता है कि जीवगण 
परमेश्चरके अंश हैं । 


सम्बन्ध-उत्ती बातक़ो स्पृतिप्रमाणसे प्िद्ध करते हैं-- 


अपि च स्मरयते ॥ २। ३। ४५ ॥ 
अपिनइसफेसितरा) सर्येते च-( मगवद्गीता आदिमें ) यही स्मरण मी क्रिया गया है। 
व्यास्या-यद ब्रात बेल मन्‍्त्रमे द्वी नहीं कड़ी गयी है, अपि तु गीता 
(१५ । ७ ) में साक्षाद्‌ भगवान्‌ श्रीकृष्णने भी इसका अनुमोदन क्रिया है--- 
कमैतांशों जीवलोके जीवमूतः सनातनः ॥? पूस्त जीवडोकमें यह जीव-समुदाय 
मेरा ही अंश है|? इसी प्रकार दसवें अध्यायमें अपनी मुझ्य-मुख्य विमूतियों 
अर्थात्‌ अंशपमुदायक्रा व्णेन करके अन्त ( १० । ४२ ) में कहा है कि-- 
अग्रगा बहुनैनेन कि ज्ञातेन तवाजुन। 
विष्म्पाहमिद॑ इत्स्नमेकॉशेन स्थितो जगत ॥ 

'अजुद ! तुछते इस बहुत भेदोंसे अटग-अडठग जानसेसे कया प्रयोजन है, तू. 
मस इतना ही समझ ले ऊ्रि मैं अपनी शक्तिके उसी एक अंशसे इस समस्त 
जगत॒को भठीभौंति धारण किये हुए स्थित हूँ ।” दूसरी जगद भी ऐसा दी वर्णन 
शाता है-- हे मैत्रेप ] एक पुरुष जीवाल्ता जो कि अगिनाशी, झुद्द, नित्य और 


सर्केयापी है, बढ मो समृतमत्र विक्ञानानन्‍्दयन परमा्माका अंश दी है व 
७ यह मन्त्र पहले पृष्ठ ३६ में आ गया हे। 

नै एक: शुद्घोडक्षरे दिस्य: स्दंष्पारी तथा घुमान्‌ ३ सपेपप्पंदा सर्रसूतस्प मैग्रेय परमाप्मन: 
(१०३० ६१४१ १६ ) 
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हुए भी अल्यकाउमें एक नहीं द्वो जाते; उनका विभाग विधमान रहः 
( म० सू० २ ! ३॥ ३० ) वैसे ही सृशिकराठमें शरीरोंके सम्बन्धसे सब जी 
परस्पर व्याति न द्ोमेकरे कारण उनके कर्मोंका मिश्रण नहीं होता, विभाग 
रखता है। क्योंकि झरीश। अलःबरग और अनादि कर्मसंस्कार आदिके सम्ब 
उनकी व्यापक परमेघरकी सौति नहीं है, विंसु सीमित है अन्तर जि 
झब्दमात्रकी आकाश व्याप्ति होने हुए भी अ्येक इब्दका परस्पर मिश्रण 
होता, उनकी मिन्‍्त्रता बनी रढती है तभी तो एक दी काठमें मिन्‍न-मिनन दे 
बोले हुए झब्दोंकों मिन्‍्न-मिन्‍न स्थानों मिन्‍न-मिन्‍्न मलुष्ध रेडियोद्यारा अछग3 
छुन सक्रते हैं, शसमें कोई अड्चन नदीं आती । उन झब्दोंक्रा विमुल 
अमिश्रण दोनों रह सकते हैं, बैसे ही आत्राओका मी विमुत्न उनके अमिश्र 
बाधक नहीं है; क्योंकि आक्रतच्न तो शन्दकी अपेक्षा अत्यन्त सूह़म है, उर 
बिभु होते हुए परस्पर मिश्रण न होनेमें तो कहना ही क्या है |? 
स्वन्ध-यहोंवक जीवत्म परमात्याग्र अंश है तवा वह तित्य और 
है, इस विद्वान्तत्ष शरवि-सृतियेत्रि एमणसे और युक्षियोंद्वारा भी यही 
अआतविषदन ब्ित्रा पद तथा भंज्रांगिगाकहे कारण जनेक्लारिएदत्र श॒र्तियों 
भी तार्यक्रा िद्र क्री गयी । अब जो लोग जीवात्माका स्वरूप अन्य प्रकार 
ग्रानते हैं, उनकी वह मान्यता ठीक नहीं है; इतप्त बातो 'िद् काने 
अगल्ल प्रकरण आरम्म करते हैं-- 
आभासा एब च ॥ २।३॥।॥ ५० ॥ 
च<ईसके सित्रा; ( अन्य प्रफारकी मान्यताके समर्थन्में दिये जानेवाले थुरि 
प्रमाण ) आमासा३-आमासमात्र; एवन्डी हैं ! 
व्याख्या-जो लोग जीवात्माको उस पखह्का अंश नहीं मानते, सब जीरो 
को अछग-अछग खतत्त्र मानते हैं, उन्दोंने अपनी मान्यताको तिद्व करेके विये 
जो युक्ति-प्रमाण्‌ दिये हैं, वे सुब-के-सब आमासमात्र हैं; अतः उनका कपन वीके 
*-# है | जीवात्माओंकों परमात्माका अंश मानना ही युक्तिसज्ञत है; क्योंकि ऐसा 
नमे . ही समस्त श्रुतियोंके वर्णनकी एकव्राक्यता हो सकती है । 
सम्पन्ध-परवद्य परमेखरकों श्रुतिगें अलण्ड और अवरवरशित बतावा 
गया हैं, इसलिये उत्का- जग नहीं हो सकता ।एिरि सी जो जीगेंकी उत 


घत्न ५०-५२] अध्याय २ श्श्ष 
सदर आए कारक 8 अपन पहनकर अत बट. ले खो (पक अंडर सेट सी जी 
एरमात्माक जंग कहा जाता है; वह अंग्रांगिमाव वास्तविक नहीं है, घटाकाशकी 
प्रति उप्रविके विवितसे प्रतीत होता है।ऐसा माता जाय तो कया आपतपि है। 


अद्ष्टानियमात्‌ ॥ २। ३। ५१ ॥| 


अदृशनियमात्‌-अद्2 अर्थात्‌ जन्मान्तरमें किये हुए कर्मफछमोगकी कोई 
नियत व्यवस्था नहीं हो सकेगी; इसलिये ( उपाधिके निमित्तसे जीबोंको परमात्माका 
अंश मानना युक्तिसड्भत नहीं है ) | 


व्यात्या-जीवोंको परमात्माका अंश न मानकर अछग-अछूग स्वृतन्त्र माननेसे 
तथा घठ्ाकाशकी माँति उपाधिके निमित्तसे जीवगणकों परमात्माका अंश माननेसे 
भी जीबोंके कर्मफछ-मोगकी व्यरस्था नहीं हो सकेगी; क्शेंकि यदि जीजोंको 
अडग-अडलग स्वतन्त्र मानते हैं तो उनके कर्म-फल-मोगकी व्यवस्था कौन करेगा। 
जीवामा स्वयं अपने कर्मोंका विभाग बर्के ऐसा नियम बना ले कि अमुक कर्म 
का अमुक फछ मुझे अमुक प्रकारसे भोगना है तो यह प्म्मत् नहीं है। कर्म 
जड़ हैं. अतः वे भी अपने फ़ठका भोग करानेकी व्यवस्था स्वयं नहीं कर सकते | 
यदि ऐसा भानें कि एक ही परमात्मा घयकाशकी भाँति भनादिसिद्ध शरीरादिकी 
उपाधियेकि निमिचसे नाना जीबेके रूपमें प्रतीत हो रहा है, तो मी उन जीवेंकि 
कर्मफडमोगकी व्यवस्था नहीं हो सकती; क्योंकि इस मान्यताके अनुसार जीवात्मा 
और परमात्माका भेद वास्तविक न द्वोनेके कारण समस्त जोजोंके कमोंकरा विमाग 
ऋरना, उनके भोगनेवाले जीवोंका त्रिमाग करना ठपा परभात्मावी उन सबसे 
अड्य रहकर उनके कर्मफर्लोका ब्यवस्थापक मानना सम्मत्र न होगा | अत 
भ्रुतिके कपनानुसार यद्ी मानना ठीक है कि सर्वशक्तिमान्‌ परप्त परमेष्नर हू 
सब्रके कमफर्टोक्की यपायोग्य ब्यवस्था करता है।तपा सब जीए उसीसे प्रक 
होते हैं, इसलिये पिता-पृत्रकी माँति उसके अंश हैं | 


समखन्प-केवल कर्ममलमोयमें ही नहीं, संकत्प आदियें मी उप्ती दोष+ 
ब्रापि दिखे है-- 


अभिसन्ध्यादिष्वपि चेचनू ॥ २।३। ५२ ॥ 


चल्श्सके लिंग; एवमू-इसो प्रका। अमिसन्ष्यादिषुच्संकलप झादिमे 
अरपिज्भी ( अन्यस्य होगी )॥ ह 


-श्श्द चेदान्त-दशंन :.. [पाद 


* व्यास्या-रधर तया जीवोंका अंशांशिमाव वास्तविक नहीं, घयकाशकी में 
उपाधिके निमित्तसे प्रतीत द्ोनेवाठ है, यद्द माननेपर जिस प्रकार पूर्वसृह 
जीवोंके कर्मफल-मोगकी नियमित व्यवस्था न हो सकनेका दोप दिखाया गे 
है, उसी प्रकार उन जीवोंके संकल्प और इच्छा आदिके विभागकी निया 
ब्यक्सा होने भी बाधा पड़ेगी; क्योंकि उन सबके संकल्प आदि परस्पर अट 
नहीं रह सकेंगे और परमात्माके संकल्प आदिसे भी उनका भेद सिद्ध नहीं 
सकेगा । अतः शात्रमें जो पर्नह्म परमेश्वर्के द्वारा क्षण ( संकल्प ) पूर्व 
जगदकी उद्तत्ति करनेका वर्णन है, उसकी भी सद्गति नहीं बैठेगी | 


प्रदेशादिति चेन्नान्तमीबात्‌ ॥ २। ३ | ५३ ॥ 


चेत्‌-पदि कहो; प्रदेशात-उपाधियोमिं देशभेद होनेसे ( सब व्यवस्था हो 
जायगी » इति नत्तो यह नहीं दो सकता; अन्तर्मावात्‌ज्कोंकि सी 
देशोंका उपाधिमें और उपाधियोंका सब देशोमें धन्तर्भाव है। 

व्यास्या-यदि कद्ो, उपाधियोंमें देशका भेद होनेसे सब जीवोंका अछग- 
अंठग विभाग हो जायगा और उसीसे कर्मफ़छ-भोग एवं संकल्प भारिकी भी 
म्यसस्था दो जायगी, तो ऐसी बात नही है; क्योंकि सर्वब्यापी पता परमे्र 
सभी उपाधियोंमें ब्याप्त है । उपाधियोंके देशभेदसे परमात्माके देशमें भेद नहीं 
हो सस्ता | प्रत्येक्ष उपाधिका सम्बन्ध संब देशोंसे हो सकता है। उपापि एफ 
जगदसे दूसरी जगद जाय तो उसके साथ आकाश नहीं आता-जाता दै। जब 
निस देशमें उपातरि रदती है, उस समय वर्दोंका आकाश उत्तमें आ जाता है ) 
इस प्रकार समम्त आकाराके प्रदेशका सब्र उपाधवियोंनें अन्तर्मात होगा। एसी 
तरद सपस्त उपाधियोंगा मी आयाा्मे अन्‍्तर्मार होगा । विसी प्रकों थो 
विम्ग सिद्ध नहीं दो सकेगा । इसडिये पस़दा परमेचर और जीवाआा्ोत्र 
अपेशिमा धयवा्शकी मौति उपाधिनिमित्तक नदी माना जा साला [॥ 


जज चल 


तीसरा पाद सम्पूर्ण 
नकल लमााआबंत्रिकपह 
उरफरसरारयाएशय!ःयार नेक फूत कि 


चोेथा पाद 
इसके पूर्व तरप्तरे पादमें पाँच भूततों तथा अस्तः्करणकी उलत्तिका प्रतिवादन 
जया यवा और गौणरूपते जीवात्माकी उस्ति भी बतायी गयी। छा री 
प्रसक्षकत्न जोवात्माके सवत्सका मी किचन किया यया । किंतु वहाँ इच्ियों और 
आगर्ी उतातधिक्रा अतिपादइन नहीं हुआ, इसलिय्रे उनकी उततिका विवारपूर्वक 
प्रतिषादन करनेक्रे लिय्रे तथा तझतरिपयक श्रुत्रियोंमें प्रतीत होनेत्रले विशेषका 
पिराकरण करनेक्रे लिये चोया पाई आरम्म किया जाता है । 
श्रुतिमें कहीं तो प्राण और इख्ियोंकी उत्पपि स्पष्ट शब्दोंमें परमेश्वरते 
बतायी है (मु० उ० २।? | ३ै। १० उ० $ ।9५ ), कही अआग्रि, बल और 
यूबित्रीसे उनका उत्तर होना बताया यया है ( छा० उ० $ । $ । ९ से ५ ) तथा 
कहीं आकाश आशिके कमसे जयत्‌की उत्पपिका वर्णन है, वहाँ इन प्राण और 
इच्द्रिय आदिका नामतक नहीं आया है (तै० 3३० २।?) और कही तत्तोंकी उत्पत्तिके 
पहले ही इनका हीना माना है ( शतप्थनरा० ह |? ।?|? ) उत्ते इनकी 
उत्पत्तिक गिषेष प्रतीत द्वोता है। इसलिये श्रुतिवाकयोंमें प्रतीत होनेवाले श्रेघका 
निराकरण करते हुए सूत्रकार कहते हैं-- 
तथा धभ्राणाः॥ २। ४॥। १ ॥ 
तथाउसी प्रकार। प्राणा-परणराब्दवाच्य इन्द्रियाँ भी ( परमेश्वरसे ही 
उत्पन्न द्वोती हैं ) । 
व्याख्या-जिस प्रकार आकाशादि पॉँचों तसत्र तथा अन्य सब पख् 
परमेश्चरसे उत्पन्न होते हैं, उसी प्रकार समस्त इत्द्रियोँ भी उसी परमेश्व॒रसे 
उद्पनन होती हैं; क्योंकि उन आकाश आदिकी और इन्द्रियोंकी उत्पत्तिमें किसी 
प्रकारदय भेद नहीं है । श्रुति स्पट्ट कइती है कि ५इस पर परमेश्वर- 
से द्वी प्राण, मन, समस्त इन्द्रियाँ, आकाश, वायु, ज्योति, जझ और सबको 
धारण करनेग्डी इवित्री उमपन्न दवोती है ।! #( मु० 3० २। १।३ ) इस प्रकार 
इन्दियोंव्ी उत्पत्तिका श्रुतिमें वर्णन होनेसे यद्ी सिद्ध होता है कि इन्द्रियों भी उस 
परमेध्रते दी उत्पन्न होती हैं । 
७ यह मन्त्र पृद्ठ १८९ में आ गया दे ( 





र१८ चेदान्त-द्शेन [ पाद 


सम्बन्ध-जहाँ पहले तेज, जल और फ्विवीकी उत्नचि बताते हुए जया 
उत्लपिका वर्णन किया गया है, वहाँ स्पष्ट कहा है क्वि 'बाणी तेजोगरयी । 
अर्थात्‌ ग्रकू-इच्द्रिय तेजसे उत्तन्न हुईं है; इसलिये तेजसे ओव-प्रोत है । झपे 
तो पॉँबों भूकोंसे ही शख्रियोंकी उत्पमचिक्ा होना विद होता है, जैता हि टूस 
मतवाले मानते हैं । इस परिल्वितिें दोनों श्रुतियोंकी एकता कैसे होगी । व 
जिन्नात्राएर कइते हैं-- 

गौण्यसम्भवात्‌ ॥ २। ४ । २॥ 

असम्भवात्‌-सम्मत न होनेके कारण, वह श्रुति; गौणी-गौणी है अर्षाद 
उसका कथन गौणरूपसे है । 

व्यास्या-उस श्रुतिमें कहा गया है कि भमक्षण किये हुए तेजका जो सूझ 
अंश है, बह एकत्र होकर वाणी बनता है !? ( छा० 3० ६। ६ ! ४ ) इससे यह 
सिद्ध होता है कि तैजस पदार्थका सूइम अंश वाणीको बल्वान्‌ बनाता है; क्योंकि शृतिने 
खाये हुए तैजस पदायक्ि सूझ््मांशका ही ऐसा परिणाम बताया है, इसडिये निप्तो 
द्वारा यह खाया जाय, उस इद्धियका उस तैजस तससे पहले ही उपनन होता 
सिद्ध हो जाता है । इसी प्रकार वहाँ खाये हुए अन्नसे मनकी और पीपे 
इए जछते प्रार्णोकी उत्पत्ति बतायी गयी है । परंतु प्राणेके बिना जठका पीना 
ही सिद्ध नहीं होगा । फ्रिर उससे प्राणोंको उत्पत्ति कैसे सिद्ध दोगी ! भाः 
जैसे प्राणोंका उपकारी होनेसे जठको गौणरूपसे प्रार्णोकी उल्मतिका हैव 
कद्दा यया है, वैसे दी वाकूइन्द्रियफा उपकारी दोनेसे तैजस पापों 
बाकूदस्दिपकी उसतिका हेतु मौगरूपसे द्वी कद्मा गया है । 
यद श्रुति गौणी है, अर्थाद उसके द्वारा तेज आदि तथोयोंति बाक भाई 
इन्द्रिपोंकी उत्पत्तिका कपन गौण है; यही मानना ठीक है और ऐसा मान हेनेए 
बुतियोंके वर्शनमें कोई रिरोध नहीं रद जाता है । 

समतस्प-प्रकारास्तरसे उत्त श्रतिद्र गौणल तिय कावे ढै-- 

तत्याक्दुतेश ॥ २। ४ ३ ॥ 
“ वंद्ापड्तेः-शुनिके द्वार उत आकागादि तहोंके पढे एव 

उद्पधि बढ़ी गयी है, इसलिये; चनमी ( तेन आदिसे वाकू आदि दि 
उद्रचि वड़नेवाडी श्रुति मौण है )।  * 





सूत्र २-५ ] अध्याय २ २१९ 
स्याह्या-शतपष-आहग्म ऋषियोंके नामसे इन्द्रियोंका पाँच तक्ोंकी 
उत्पत्तिसे पहले द्ोना कह गया है (६ । १॥ १॥ १ ) तथा मुण्डकोपनिषदूमें 
भी इन्द्रियोंकी उत्पत्ति पाँच मूर्तोसि पहले बतायी गयी है | इससे भी यही सिद्ध 
होता है कि आकाशादि तक्तोंसे इन्द्रियोंक्री उत्पत्ति नहीं हुई है, अतः तेज आदि 
तल्लोंसे वाककू आदिकी उत्पत्ति सूचित करनेआली वह श्रुति गौण है । 
सम्बन्ध-अब दूसरी युक्ति देदर उक्त बावकी ही पुष्टि करते है-- 
तत्यूब॑कत्वाद्याचः॥ २ । ४ । ४ ॥ 
बाच/च्याणीकी उपतिका वर्णन; तत्यूव॑कत्वात्‌-तीनों त्लोंमिं उस अह्के 
प्रविषट दोनेके बाद, है. ( इसलिये तेजसे उसकी उत्पत्ति सूचित करनेवाली श्रुति गौण है ) | 
व्यास्या-उस प्रकरणमें यह कद गया है कि 'उन तीन तत्वरूप 
देवताओंमे जीवामाके सक्जित प्रविष्ट होकर उस अक्मने नामरूपात्मक जगत्‌की 
रचना की !! (छा० 3० ६ ।३ ।३ ) इस प्रकार वहाँ जगद्‌की उभत्ति अग्नके 
प्रवेशपूर्वक बतायी गदी है; इसलिये भी यही सिद्ध होता है कि समस्त इन्द्रिपोंकी 
उद्यत्ति ब्र्ममे ही हुई है, तेन आदि त्लरोंसि नह्ीं। अतः तेज-तत्तते बाणीकी 
उम्पत्ति सूचित करनेवाडी श्रुतिका कयन गौण है । 
सम्बन्ध-इस प्रकार इख्धियोंकी उसति भी उत्त बक्से ही होती है, और 
वह प्राँच त्तोंसे पहले ही हो जाती है; यह छिद्ध किया गया | जब जो 
ख्रुतियोंमें कहीं तो प्राणोंके नामसे सात इब्दरियोंकी उत्पचिका वर्णन किया गया है 
(छ०उ० २।7 ।< ) तथा कहीं मनसहित ग्यारह इच्द्रियोंका वर्णन है 
( बृह० 7० २।९। ४ ) इनमेंसे क्रौन-सा वर्णन ठीक है, इसका तिर्णय 
करनेके लिये पूर्वपक्षकी उत्थापना करते हुए अकरण आरम्म करते हैं--- 
स्॒त गतेविशेषितत्वान्‍्च ॥ २। ४७।५॥ 
सप्तन्‌इन्द्रियाँ सात हैं; ग॒वे$-क्योंकि सात ही ज्ञात द्वोती हैं; चुतया; 
विशेषितत्वातू>'सप्त प्राणाः? कहकर श्रुतिने 'सप्त'पदका प्रार्णो ( इन्द्रियों ) के 
विशेषणरुपसे प्रयोग किया है [ 
व्यास्या-पूवेपक्षीका कथन दै कि मुख्यतः सात इन्द्रियों ही ज्ञात होती हैं और 
, श्रुतिने भजिनमें सात आ्राण अर्थात्‌ आँख, कान; नाक, रसनां, लेचा, वाक और 
मत--ये सात इर्दियों विदस्ती हैं, वे लोक सात हैं (४(मु०3० २ १॥८ ) | 


& संप्त प्राणाः. प्रमवन्ति तस्मास्थप्तार्चिध: सम्रिघ: सप्त होमाः। 
सप्ठ इमे छोका येवु चरनित श्राणा शुद्दाशया निहवता: “सप्त सप्त भर 
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ऐसा कवर इद्धियोंक्रा श्लात! यई रिशेषण दिया है । इससे बड़ी स्िद्र होता 
है कि एव्दियाँ सात ही हैं । 
ससरन्‍्प-अब विद्वास्तीकी ओरसे उत्तर दिया जाता हं-- 
हस्तादयस्तु स्थितिततों नैबम्‌॥ २। ४ । ६ ॥ 
तुल्किंता। इस्तादयः>हाप आदि अन्य इद्दियाँ मी हैं। अव:-इस॒हिये; 
सिते-इस स्थितिमें; एयम्‌-ऐसा; न-नहीं (कदना चादिये कि इस्दियाँ सात ही हैं)। 
य्यात्या-द्वाप भादि ( द्वाय, पैर, उपस्य और गुदा ) अन्य चार दृद्धियों- 
का वर्णन भी पूर्बोक्त सात इच्धियोंके साथ-साथ दूसरी श्रुतिय्रो््ि स्पष्ट आता है 
(प्रल 3० 9 । ८ ) तथा प्रत्येक मनुष्यक्रे कार्यमें करणरूपसे दस्त आदि चार्रो 
इच्द्रियोंका प्रयोग प्रत्यक्ष उपछन्ध ईं; इसलिये यद्द नहीं कड़ा जा सकता कि 
इच्द्रियाँ सात दी हैं | अतः जहाँ क्रिसी अन्य उद्देशसे केबछ सातोंका वर्णन हो, 
वहाँ भी इन चार्रोकों अधिक समझ छेना चाहिये | गीतामें मी मनसहित ग्यारह 
इन्द्रियाँ बतायी गयी हैं ( गीता १३। ५ ) तथा बृद्दारएण्पक-शुतियें भी'दस 
इन्द्रिय और एक मन--दन ग्यारहका वर्णन स्पट डान्दोंमे किया गया है 
(३।९।४ )# अतः इग्द्रियों सात नहीं ग्यारद हैं, यह मानना चाहिये। 
सम्बन्धनइस प्रकार प्रसक्नका ग्राप्त हुई झक्काका निराकरण करते हुए मत 
सहित शच्तियोंकी तंत्या ग्यारह पति करके पुनः तत्तोंकी उत्पचिका वर्णन करते हैं“ 


अणवश् ॥ २।४॥। ७ ॥ 

चन्‍तपा; अणवं$-सूझ्ममूत याती तन्मात्राएँ भी उस परमेश्रसे दी 

उत्पन्न ढ्ोती हैं | 
व्यास्या-जिस प्रकार इन्द्रियोंकी उत्पत्ति परमेखरसे होती है, उसी 
प्रकार पाँच मद्ाभूतोंका जो सूइ्मरूप है, गिसको दूसरे दर्शनकारोंने पमाण- 
- के नामसे कहा है तथा उपनिषदोर्मि मात्राके नामसे जिनका वर्णन है ( प्र« 3० 
४।८) वे भी परमेशरसे ही उत्पन्न होते हैं; क्योंकि वहाँ उनकी 
लिति उस परमेख़रके आश्रित ही बतायी गयी है । कुछ मद्दाजुभावोंका कहना 
-है कि यद्द सूत्र इन्द्रियोंका अणु-परिमाण सिद्ध करनेके लिये कहा गया है। किंध 
प्रप्डसे यह ठीक माद्ठम नहीं द्वोता | लकइच्धिपको अथु नहीं कहा जा 
घकता; क्योंकि वह शरीरके किसी एक देशमें सूइमरूपसे स्थित न होकर समस्त 


5. & दक्षेमे घुरुषे भ्राणा आत्मैकाइशः । 
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शारीसको आब्छादित किये हुए रहती है, इस बातका सबको प्रत्यक्ष अनुमत्र है। अतः 
दिद्वान्‌ पुर्पोंको इसपर विचार करना चाहिये | इर्द्रियोंको अणु बतानेत्राले 
व्यास्याकारोंने इस विषय श्रुतियों तथा स्मृतियोंका कोई प्रमाण मी उद्धृत नही किया है । 
श्रेष्ध् ॥ २। ४। < ॥ 

अष्ठ+-्मुझ्य प्राण: च-मी ( उस परमात्मासे ही उतन्न द्वोता है )। 

च्याल्या-जिसे प्राण नामसे कद्दी जानेवाली इच्दियोंकी अपेक्षा श्रेष्ठ सिद्ध 
किया गया हैं, ( श्र० उ० २ ॥। ३ ५; छा० उ० ५। १।७ ) जिसका प्राण, 
अपान, समान, व्यान और उदान--दन पाँच नामोंसे वर्णन किया जाता है, बह 
पस्य प्राण भो इन्द्रिय आदिकी मोवि उस परमेधरसे ही उदचनन होता है | श्रुति मी 
इसका समर्थन करती है ( मु० उ० २। ११३)।% 

प्रसन्‍्प-अब प्राणके स्वह्मका निर्धाएण करनेकरे लिये अग॒ह्य प्रकरण 
आरम्म फरते है-- 

न बायुक्रिये पृथगुपदेशात्‌॥ २। ४७ । ९ ॥ 

यायृक्रिये-( श्रत्तिमें वर्णित मुझ्य प्राण ) बायु-तत्व और उसकी किया; 
नत्जी है; एथगुपदेशात्‌-क्योंकि उन दोनोंसे अडग इसका वर्णन है । 

व्यास्या-थुतिमें जहाँ प्राणकी उत्पत्तिका वर्णन आपा है ( मु०3०२। १। 
३ ) वर्शों बायुडी उपत्तिका वर्शन अड्य हैं । इसडिये युतिमें वर्मिन मुझ्य 
भाण # न तो वायुतत्य है और न थायुकी क्रियाका दी माम मुख्य प्राण है, वह 
एन दोनेसि भिन्‍न पदार्ष है, यही सिद होता है। 


सम्बन्प-बहों यह जिशातता होती है हि प्राण यरि बायुतक्त नहीं है, तो 
!या औीवात्माकी मत रक्‍तस्त्र पदार्थ है, इसपर कहते है-- 


चशुरादिवचु तत्सहशिष््थादिम्यः ॥ २| ४ ॥१०॥ 

पुन्वित (प्राण मी); चक्षुरादिवद-चश्षु आदि एच्दियोंकी मति ( जीगत्मा- 
प्रकरण है ) तत्सइशिएयादिस्प:-क्रोके उन्हींके साप प्राण और एन्द्ियोंसे 
पैशइमें इसझ्य बर्णन क्रिया गया है हपा उनी मटोंते यथ जड़ मो है ही 

स्यारथा-डान्दोग्पोपनिषद्मं मुख्य प्रायमी श्रेय सूचित बरने गठी एक 
कद आती है, डो इस प्रदर है--एक समर सर इंदेरें ए5+सफेदर ये पर सर गदर परसर गियर करती विश करती 
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हुई कहने ठगी श्रेष्ठ हूँ, मैं श्रेष्ठ हूं ॥ अन्त के अपना स्थाय बरानेके 
ठिये प्रजापतिके पास गयीं | वहाँ उद सबने उनसे पूछा-'मगान्‌ | इसमें 
सर्वश्रेष्ठ कीन है !” प्रजापतिने कद्वा--भतुममेंसे जिसके निकलनेसे झरीर मुर्दा 
हो जाय, वही श्रेष्ठ है |! यह धुनकर वाणी शरीरसे बाहर निकछी, फ़िर चश्ु, 
उसके बाद ओज । इस प्रकार एक-एक हस्द्रियके निकटनेपर भी शरीरका काम 
चढ्ता रद्दा; अन्तमें जब मुख्य प्राणने झरीरसे बाद्वर निकठनेकी तैयारी की, तन 
प्राणशब्दवाच्य मनसद्वित सत्र इद्धियोंकों अपने-अपने स्थानसे विचछित कर दिया। 
यह देख वे सब इन्द्रियाँ घबरायीं और मुख्य प्राणसे कदने छर्गी 'तुम्ददी हम सबें 
श्रेष्ठ दे, तुम बादर मत जाओ 0७ (छा० उ० ५ । १। ६ से १२ )। इस वर्णन 
जीवात्माके मन और चन्नु भादि अन्य करणोंक्रे साथ-साथ प्राणका वर्णन आया 
है, इससे यद्द सिद्ध द्वोता है कि जिस प्रकार वे खतन्त्र नहीं हैं, जीवाममाके 
अधीन हैं, उसी प्रकार मुझ्य प्राण मी उसके अथीन है । इसीडिये इन्द्रियनिग्रह- 
की भाँति शास्रोमें प्राणको निम्नह करनेका भी उपदेश है | तथा आदि? शब्दसे 
यह भी सूचित किया गया है कि इम्द्रियादिकी माँति यह जड मी है, अतः 
जीवात्माकी भाँति खतन्त्र नहीं हो सकता | 

सम्बन्ध-“यईि उद्च आएईि इख्ियोंकी भाँति प्राण भी र्सी गिये 
अनुमवका द्वार अथवा किमी कार्यक्री पिबियें सहायक होता तब तो इसको री 
“करण! कहना ठीक था; परंठ ऐसा नहीं देखा जाता । झातमें भी गत तथा 
दस इख्रियोंकों ही प्रत्येक कार्यमें कण बताया गया है; आणको नहीं | ये 
प्राणको 'किरण” माना जाय तो उसके लिये भी किसी गराह्म गिवकी कलना 
करनी पड़ेगी ।?” इस शलाका निवारण करनेक्रे लिये कहते हैं+- 


अकरणत्वाच्च न दोषस्तथा हि दर्शयति ॥ २। 8। ११ ॥# 

चरनिश्चय ही; अकरणलात्-( इन्द्ियोंकी भोंति ) विषयक उपनोगं 

करण न द्वोनेके कारण; दोष+>उक्त दोष मन्‍्लदीं है। हिल्कयोंकि; तथाल 

इसका करण होना दौसा है, यह बात; दर्शयत्रि-श्रुति खय॑ दिखाती है । हु 

व्यात्या-जिस प्रकार चश्ु आदि इच्दरियोँ रूप आदि विषयोंका ज्ञात 8 

करण हैं, इस प्रकार विषयक उपसोगमें करण न होनेपर भी उसको जप 
डिये करण माननेमें कोई दोष नहीं है; क्योंकि उन सब इच्कियोंक्ी आण 


सत्र ११-१३ ) अध्याय ९ शरई 
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घारण करता है, इस शरीर और इन्ह्रियोंका पोषण भी प्राण ही कर्ता हैः 
प्राणके संयोगले ही जीवात्मा एक शरोरकों छोड़कर दूसरे शरीरमें जाता है | 
इस प्रकार श्रृतिंमं इसके करणमावकों दिखाया गया है ( झ० उ० 
५। १ । ६ से प्रकरणकी समाप्तितक ) | इस प्रकरणके सित्राय और भी 
जहाँ-जहाँ मुख्य प्राणका प्रकरण आया है, सभी जगह ऐसी ही बात कही गयी 
है ( प्र० उ० ३॥ १ से १२ तक)। 

सम्बन्ध-श्तना ही नहीं, जी तु-- 

पद्चवृत्तिमनोवद्‌ व्यपदिद्यते ॥ २। ४ । १२॥ 

मनोवत्‌-( श्रतिके द्वारा यद ) मतकी भौति; पञ्चबृत्ति;-पाँच इतियों- 
बाढा; ज्यपदिष्यते-बताया जाता है | 

व्याख्या-जिस प्रकार श्रोत्र आदि ज्ञानेन्द्रियोंके रूपमें मनकी पाँच दृत्तियोँ 
मानी गयी हैं, उसी प्रकार श्रुतिने इस मुख्य प्राणकों भी पाँच बृत्तिवाछा बताया 
है ( बृह० उ० ११५ ३ ) । ग्राण, अपान, व्यान, समान और उदान--यें 
ही उसकी पाँच इत्तियाँ हैं, इनके द्वार यह अनेक प्रकारते जीवात्माके उपयोगमें 
आता है । श्रुतियोमिं इसकी वृत्तियोंका मिन्न-मिन्न कार्य विस्तासूर्वक बताया गया 
है ( प्र० 3० ३। ४ से ७ ) | इसडिये मी प्राणको जीवात्माका उपकरण मानना 
उचित ही है । 


सम्बन्ध-सुस्य ्राणके लक्षणोंक्रा प्रतिग्रदन करनेक्रे लिये नें चूजसे प्रकरण 
आरम्प करके बारहबें सूजतक यह पिद किया यया है क्लि प्राण” जीवात्मा तथा 
वायुतत्से भी विच है | मर ओर इखियोंकों घारण करनेके कारण यह मी 
जीवात्माका करण है । झरीरमे यह परॉँच प्रकारसे विविरता हुआ शरीरेको 
धारण करता है और उसमें क्रिया्माफिका संचार करता है | अब अगडे सूतरें 
इ्तके स्वरूपका प्रतिषदन करके इस शकरणकों समाप्त करते है-- 

अशुश्च ॥ २।४। १३ ॥ 

अणुःन्‍्यद सूज्म; चन्मी है । 

ब्यास्या-यद प्राणतल्ल अपनी पाँच दृत्तियोंके दवा स्थूलरूपमें उपछब्ध 
दोता है; इसके सिवा, यद्व अधु अर्थात्‌ सूक्ष्म भी हैं। यहाँ अशु कहनेसे यह 
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भाव नहीं समझता चादिये क्रि यढ छोटे आकाराणा है; इसकी सूदमताको 
रुक्षित परानेके लिये इसे अगर कमा गया है । सूक्ष्म होनेके साथ ही यह 
परिक्िन्‍्न तथ है। सूइमताके कारण व्यापक द्ोनेपर मी सीमित है | ये सब 
बातें भी प्रश्नोपनिषद्के तीसरे प्रश्के उत्तरमे आ गयी हैं | 
स्न्प-छत्दोस्य-शुविगें जहाँ तेज अठ्राति तीन तर्लोस्ते जवतूकी उतार 
का पर्णय जिया यया है, पहों उन तीनोंग्रा अपिषाता देवता किसके बढावा 
गया है, यह गिर्णय करनेके लिये अयहा प्रकरण आरस्म किया जाता है-+ 


ज्योतिरादधिप्ठानं तु तदामननात्‌ ॥ २। ४ । १४॥ 
ज्योतिरायधिष्ठानम-श्योति आदि तत्व जिसके अधिषप्टान बताये गये हैं, 
यद्द; तुन्तो म्रह्म ही है; तदामननातू-क्योंकि दूसरी जगड् मी श्रतिके द्वार 


उसीको अधिष्ठाता बताया गया है | 
व्याख्या-श्रुतिमं कड्ठा गया है कि उस जगत्कर्ता परमदेवने विचार किया 


कि “ैं बहुत होऊँ, तब्र उसने तेजकी रचना की, फिर तेजने विचार किया |? 
इत्पादि (अ० 3० ६। २। ३-०)। इस वर्णन जो तेज आदि तत्तं विचार करे- 
बाछा उनका अबिउता बताया गग्ना है, बड़ परमात्मा ही है; क्योंकि तैविरीयोयनिपदू- 
हे अऊहा है कि दस जगत्‌की रचना करके उसने उसमें जीवात्मके साथ-साथ 
प्रवेश किया |? ( तै० उ० २ | ६ ) । इसलिये यदी सिद्ध होता है कि परमेश्वले ही 
उन त्ोंगिं अधिष्ठातारूपसे प्रति: होकर विचार किया, खतन्त्र जड तलोंने नहीं । 

सस्र्ध-अब यहाँ यह जिज्ञासा होती है कि याद वह परमन्य प्लेखर 
ही उन आकाग्रारि तत्तोंच्ा अधिध्ाता है, तब तो प्रत्येक शरीरका अपिहता 
भी पही होगा । जीवात्माद्ों झरीरका जधिशाता मावना मी उचित नहीं होगा; 
इसपर कहते हैं-- 

प्राणवता दशब्दात्‌॥ २। 8। १५॥ 
प्राणब्रता-[ अह्ने ) प्राणबारी जोत्रााक्रे सद्ित ( प्ररेश किया » 
पैसा श्रुतिका कपन होनेसे यइ दोष नहीं है | ५ 

3 अतत्मी-शतिय यह भी वर्गन आया है कि (इन तीनों तत्तोंको उपन 
करनेके बाद उस परमदेयने विचार किया, “अब मैं इस जीव्ातमाके सरिति इन 
तीनों देवताओं प्रविष्ट होकर नाना नाम-रूपों को प्रकट करूँ ।! # ( छ० 3० 

हे यह मन्त्र दत ३ । २। (३ की व्याज्याम आ गया दे । 
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& | ३ | २ ) इस कथनसे यह सिद्ध होता है कि जीवात्माके सढ्त परमात्माने उन 
तल्वोंगें प्रविष्ट होकर जगत्‌का विस्तार किया । इसी प्रकार ऐतरेयोपनिषद्के 
पहले अध्यायमें जगठकी उत्तत्तिका वर्णन करते हुए यह बताया गया है कि 
जीवात्माको सहयोग देनेके लिये जगत्कर्ता परमेश्वरने सजीव शरीरमें प्रवेश किया | 
तथा मुण्डक और छेताश्वतरमें इशवर और जोवको दो पक्षियोंकी भाँति एक ही 
शरीररूप हइृक्षपर स्थित बताया गया है । # इसी प्रकार कठोपनिपदूर्मे भी परमात्मा 
और जीग्त्माको हृदयरूप गुदामें स्थित कहा गया है। इन सब वर्णनोंसे जीवामा 
और परमेश्वर--इन दोनोंका प्रत्येक शरीरमें साथ-साथ रहना सिद्ध होता है । 
इसलिये जीशाम्माको शरीएका अधिष्ठाता मानने किसी प्रकारका विरोध नहीं है | 

सम्बन्ध-श्रतिमें तत्तोंकी उत्पप्िके पहले या पीछे भी जीवात्माकी उत्पचि- 
का वर्णन नहीं आया, फिर उत्त परमेश्वरने सहसा यह फिच्षार कैसे कर लिया कि 
“इस जीवात्माके सहित में इस तच्ोंमें प्रवेश्न करें !” ऐसी [िज्ञासा होनेपर कहते हैं-- 

तस्व च नित्यत्वात्‌॥ २। ४ । १६॥ 

तस्य5उस जीवात्माकी; नित्यत्वातू-नित्यता असिद्ध होनेके कारण; चर 
भी ( उसकी उल्नत्तिका बर्णन न करना उचित ही है )। ' 

व्यास्या-जीवात्माकों नित्य माना गया है. ) सृष्टिके समय शरीरोंकी उल्पत्ति- 
के साथ-साथ गौणरूपसे ही उसकी उत्पत्ति चतायी गयी है (सू० २।३॥ १६) 
बास्तवमें उसकी उत्पत्ति नहीं मानी गयी है ( सूच० २।३। १७ ) । इसलिये 
पश्चमू्तोकी उत्पत्तिके पहले या बाद उसकी उत्तत्ति न बतणकर जो जीवात्माके 
सद्दित परमेश्वरका शरीरमें श्रविट होना कह गया है, बढ उचित ही है । उसमें 
किसी प्रकारका विरोध नहीं है । 

समन्ध-म॒तिमें प्राणके नामसे शद्धियोंक्ा यर्णन आया है, इससे यह जान 
पड़ता है कि इख्धियों रुत्य प्राणके ही कार्य है, उसतीकी इचियों हैं, रिन्‍त तत्त 
नहीं है । अथवा यह अजु॒मान होता है छि चक्षुआरिकों भाँति सस्य क्राण भी एक 
इख्िय है, उन्‍्हींकी जातिद्य पाये है । ऐसी दरयामे वात्ताविक बात क्या है 
इस्रद्म निर्णय करनेक्े लिये अगह्म भ्रकरण आरम्म ब्या जाता है-- 

त इन्द्रियाणि तद्व्यपदेशादन्यत्र श्रेषठात्‌॥ २। ४। १७ ॥ 

तेज्वे मन आदि ग्यारह; इन्द्रियाणि-्‌इच्दिय; श्रेष्ठात-मुझ्य आणसे मिन्न 

# यह मन्त्र सूअ १। २७ की स्पाज्याम आ गया ऐे। 

ते यह रन्त्र सज्ञ २ ।१२। २२ की ब्याज्यार्म आय गया है। 

दे> द०१७-- 
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हैं; अन्यत्र-क्योंकि दूसरी श्रतियोमें; तदुव्यपदेशात्‌5 उसका मित्रतासे वर्णन : 

ध्यास्या-दूसरी श्रुतियोमें मुख्य प्राणकी गणना इन्द्रियोसि अछय की गयी 
तथा इन्द्रियोंको प्राणोंके नामसे नहीं कद्दा गया है (मु ०3० २।१। ३ ) #इईर्सा 
पूर्वोक्त चक्षु आदि दरससों इन्द्रियाँ और मन मुख्य प्राणसे सर्वया मिन्‍न पदार्य हैं। न 
वे मुख्य प्राणके कार्य हैं, न मुख्य प्राण उनकी माँति इन्द्रियोंकी गणनामें हैं |: 
सबकी शरीरमें स्थिति मुख्य प्राणके अधीन है, इसलिये गौणरूपसे श्रुतिमें इम्द्रि 
को प्राणके नामसे कह्दा गया है | 

सम्बन्ध-इच्द्रियोंते सुख्य प्राणक्री मिन्‍्नता विद करनेके लिये दूसरा हे 
प्रस्तुत करते है-- 

भेदशरुतेः॥ २। ४ १८॥ 

मेदश्रुते ः-इन्द्रियोेसि मुख्य प्राणका मेद सुना गया है, इसलिये ( भी मुएः 
प्राण उनसे मिन्‍न तत्त सिद्ध होता है ) | 

ब्यास्या-श्रुतिमें जदाँ इच्द्धियोंका प्राणक्रे नामसे वर्णन आया है, बड़ाँ भी 
उनका मुझूय प्राणसे भेद कर दिया गया है (मु०उ० २।१॥ १ तथा घूह० उ० 
१।३। ३ ) तथा प्रश्नोपनिषद््म भी मुख्य प्राणकी श्रेष्ठाका प्रतिपादन कने- 
के छिये अन्य सत्र तरवोंसे और इच्धियोसि मुख्य प्राणकों अठग बताया है 
(प्र० उ० २। २७ ३ )। इस प्रकार श्रुतिषषोर्मि मुझ्य प्रगका इस्द्रियोंसे मे 
बताया जानेके कारण मी यही सिद्ध होता है कि मुख्य प्राण इन सबसे मिल्‍न है | 





सम्बन्ध-इसके पिक्रा -- 
वेलक्षण्यान्च ॥ २) 9। १९ ॥ 

बैलश्षण्यात्‌ल्‍्परत्पर विकक्षणता द्वोनेके कारण; चन्‍्मी ( यदी तिद्े 
होता है कि मुख्य प्राणमे इद्धियोँ मित्र पदार्ष हैं ) | 

स्यास्या-सत्र इस्द्रियाँ और अन्तःकरण सुत्ृतिके समय तीठीन दो जाते 
हैं, उस समयर मी मुझ्य प्राण जागता ददता है, उसपर तिदाका योर धमाद नहीं 
बड़ता | वही इन सइसी अपेक्षा मुख्य आगगी रिकिक्षणत कै बी काहय भी 
यही सिद दोता ह कि मुक्ष्य प्राणने इखिपोँ मिल हैं | गे ते इलियों आाणवा 

७ देखो दूत २। ३॥ १६ की टिप्पणी | 
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कार्य या वृत्तियाँ हैं और न मुख्य प्राण ही इन्द्रिय है, शब्दियोंकों गौणरूपसे 
'प्राण! नाम दिया गया है. | 


सम्बन्ध-तेज आदि तस्तोंकी रक्षता करके परमात्याने जीवसाहित उन 
प्रवेश करनेक्े पथात्‌ नाम-रूपात्मक जयतूका विस्तार क्रिया--यह श्रातिमें व 
आया है । इस प्रसन्में यह संदेह होता है कि नाम-रूपादिकी रचना करनेगा 
कई जीतकीप है या परमात्मा ही | अतः इसका हिर्णेय करनेके लिये अग 
प्रकण आरम्म करते हैं-- 
संज्ञामूर्तिक्ट॒पिस्तु त्रिवृत्कुतत उपदेशात्‌ू ॥ २।४ | २० 

संज्ञामूर्तिक्टमिः-नाम-रूपकी रचना; तुन्‍मी; ब्रिवृत्कुत॑ततःल्तोनों तो 

मिश्रण करनेवाले परमेश्वरका ( ही कर्म है )। उपदेशात्‌-क्पोंकि वहाँ श्रुति 
वर्णनसे यदी बात प्तिद्व होती है ) 

व्यास्या-इस समस्त नाम-रूपात्मक जगत्‌की रचना करना जीवात्माका का 
नहीं है | वहाँ जो जीवात्माके सद्वित परमात्माके प्रवि2 होनेकी बात कड़ी गयी ह 
उप्तका अभिप्राय जोजात्मके क्तापनमें परमात्मके कर्दलकी प्रधान 
बताना है, उसे सूरिकर्ता बताना नहीं; क्योंकि जीवात्माके कार्म-संस्कारों 
अनुसार उसको कर्म करनेकी शक्ति आदि और प्रेरणा देनेवाला व 
है. | अतएव्॒ बढोंके वर्णनसे यही सिद्ध होता है. कि नाम-रुपसे व्यक्त की जान 
बाली इस जडचेतनत्मझ जगव॒की रचनारुप क्रिया उस परन्नझ परमेश्वर्क्ती । 
है, जिसने उन तर्चोक्ो उत्पन्त करके उनका मिश्रण किया है; अन्य किसीकी नदी 

सम्सन्ध-उस्त फरमात्माने तीनोंका मिश्रण करके उनसे यरि जयतव 
उत्पि की तो क्ित्त तत्तते कौन पररार्थ उत्तन हुआ ? इसका विभाग कि 
प्रकार उपछय होगा, इसपर कहते हैं--+ 

मांसादि भौम॑ यथाशब्दमितरयोथ्व ॥ २। ४ । २१॥ 

( जिस प्रकार ) मंसादि-मेस आदि; भौममू-वपित्रीके कार्य चताये ग 
हैं, ( वैसे दी $ यथाशच्दपू-तर्डों शुतिके झष्ददवर बचये अनुसा5 इतरयो: 
दूसरे दोनों त्ोंका कार्य; चुन्भी समझ लेगा चाहिये | 

च्यास्या-भूमि यानी पृथित्रीके का्यको कम, कड़ते हैं | उस प्रकरण शि 
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प्रकार सूमिस्य अन्नके कार्य गाँस, गिरा और मत--ये तीनों काये गये हैं, 
उरी प्रकर उस प्रकरणके झ्दोंम निम्त-निस्न तसके जो-जो कार्य बनाये गये 
हैं, उसके वे ही या हैं, ऐसा समन्न लेना चारिये। बड़ों शुतिने जठ्का कार्य 
मूत्र, रत और प्राणजों तथा सेजया कार्य ही, मजा और याणीओो बताया है | 
अतः एदे ही उनका कार्य समझना चाहिये । 

हम्पन्प-ज7 तीनों वर्षोका विश्रण करके सयक्नी रचना की गयी, तंत्र 
साये हुए हिंगी एक तछसे अमुक यरतु हुई--दल्यारि रूपसे यर्गन करना कैसे 
शक्त हो सकता है | इसफ़ कहते है-- 


वैशेष्यातु तद्बादस्तद्वादः ॥ २। ४ ।२२॥ 

तद्वादुइज्यद कपन; तद्वादच्यद कथन; तुल्तो; वैश्ेष्यात्-अधिकताके 
नातेसे है। 

ध्यास्या-तीनोकि मिश्रणमें भी एककी अधिकता और दूसरोंकी स्यूनता रहती 
है, भतः जिसकी अधिकता रहती है उस अधिवताको छेकर ब्यवद्वारमें मिश्रित तोंका 
अछग-अडगनामसे कयन जिया जाता है; इसडिये कोई विरोध नहीं है । यहाँ 
तद्वाद:? पदका दो बार प्रयोग अध्यायक्षी समाप्ति सूचित करनेके लिये है । 

इस प्रकरणमें जो मनको अन्नका कार्य और अन्नमय बढ़ा गया है, प्राणोंको 
जलका कार्य और जछमय कड्ढा गया है तथा बाणीकों तेजका कार्य और तेजोमगप्री 
कहां गया है, बढ़ भी उन-उन तलोंके सम्बन्धपे उनका उपकार होता हुआ 
देखा जानेके कारण गौणरूपसे ही कद्ा हुआ मानना चाहिये | वरास्तत्र्मे मत 
प्राण और वाणी आदि इन्द्रियाँ मू्तोका कार्य नहीं हैं; मू्तोंसे मिन्‍न पदार्थ ढैं। 
यह बात पहले सिद्ध की जा चुकी है (ब० सू० २३०१२)। 








चौथा पाद सम्पूर्ण ॥४॥ 


अरविदव्यासरचित वेच्नन्त-दर्शात ( महसूत्र ) का 


दूत्तरा अभ्याय पुरा हुआ 
_अन्‍ाम_--महरमकटउह..#-गुद-+-++- 





ओऔपरमात्मने नमः 


तीसरा अध्याय 





फप्हलए प्ाद्‌ 

पूर्व दो अध्यायोंगें बह्म और जीवात्माक्रे स्वरूपका प्रतिघरादन किया गया, 
अब उत्त पत्श् परमेश्वरकी प्रातिका उपाय बहानेके लिये तीत्तता अध्याय आरम्म 
शिया जाता है । इसतीटिये इस अध्यायकों सापनाध्याय अथवा उपाततनाध्याय कहते 
है | एरमात्यदी शा्विे साधनोंगें सबसे पहले वैरास्यकी आवश्यकता है। संतारके 
अवित्य भोगोंगे पैरारय होनेसे ही मत॒ष्यमें परमात्माक़ो प्राप्त करनेकी शुभेच्छा प्रकट 
होती हैं भर वह उप्तके हिये प्रय्लय्ील होता है | अतः वैसग्योत्रादनके लिये 
बार-वार जन्म-मुत्यु और गर्भादेके हुग्खोँंका प्रदर्शन करनेके लिये पहला पाद 
आरम्म क्या जाता है। 

प्रटयके बाद सश्टि-काटमें उस्त परवक्ष फमेरवरस जिस प्रकार इस जगतकी 
उत्पति होती है, उतका वर्णन तो पहलेओ़े दो अध्यायोंगे क्या गया। उसके 
बाद परतंमान जयतरें जो जीगत्माके शरीरोंक्ा परिवर्तन होता रह्षता हैं, उ्तके 
पिफ्यमें शरत्तियों ने जैसा पर्णन किया है, उसपर इस तीसरे अध्यापक्के प्रथम पादमें 
फिर कया जाता है | जिक्‍्ारका विय यह हैँ हि जब यह जीवात्मा पहले 
भरीरको छोड़कर दूसरे शरीरमें जाता है; तब अकेल्य ही जाता है या और भी 
कोई इसके साथ जाता हैं | इसझ विर्णय करवेके लिये कहते हैं-- 


तदन्तरप्रतिपत्ो रंहति सम्परिष्वक्तः प्श्ननिरूप- 


णाम्यामु॥। २। ३। १३३) 
उदन्ठरप्रदिपस्ती-उछ देदके दाद देहान्तरकी प्रातिके घमप ( यह 
जीशमा » सम्परिष्वक्तः>दरीरके बीजरूप सूक्ष्म तछोंसे युक्त इआ; रंहतिझ 
हक हे ( यद बात ) प्रश्ननिरूपयाम्पामूज्शश्न और उछरे उच्रते सिद्ध 


स्यास्टा-डुनिशेने यद सिस्प बे जगइ आशय है, उनमेंसे झिस स्पथ्यय 
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-रर्णन स्पष्ट है, वह तो अपने-आप समझमें आ जाता है; परंतु जहीँ 

वर्णन कुछ अस्पष्ट है, उसे स्पष्ट करनेके ठिये यहाँ छात्दोग्योपनिषद्‌ 
प्रकरणपर विचार किया जाता है | वहाँ यह्द वर्णन है कि झोते 
नामसे प्रसिद्ध एक ऋषिकुमार था, वह एक समय पाश्चालोंकी समामें गया 
वहाँ प्रवाहण नामक राजाने उससे पूछा--'क्या तुम अपने पिठासे झि/ 
पा चुके हो !? उसने कहा--हाँ ।! तब अ्रवाहणने पूछा--“यहाँसे मर 
यह जीवात्म कहाँ जाता है ? वहाँसे फिर कैसे छौटकर आता है 

देवयान और पितृयान-मार्गका क्या अन्तर है ! यहाँसे गये हुए लोगोंसे वढाँका ओो 
मर क्यों नहीं जाता १--इन सब बातोंको और जिस अकार पाँच आहइति' 
यह जल पुरुषरूप हो जाता है, इस बातको व्‌ जानता है या नहीं १” तब प्रत्येत 
बातके उत्तरमें खेतकेतुमे यद्ही कहा---'मैं नहीं जानता ।? यह छुनकर प्रवाहणने 
उसे फ्वकारा और कहा--'जब तुम इन सब बार्तोको नहीं जानते, तब बौसे 
कहते द्वो कि मैं शिक्षा पा चुका ? झ्लेतकेत छज्ित होकर पिताके पास गया 
और बोछा कि 'वराहण नामब्राले एक साधारण क्षत्रियने मुझसे पाँच बातें 
पूढी; विंत॒ उनमेंसे एकका भी उत्तर मैं न दे सका । आपने मुझे कैसे कद 
दिया षा कि मैं तुमको शिक्षा दे चुका हूँ ।! पिताने कहा--५ीं ख़य॑ एन 
पॉचेमिंसे किसीको नहीं जानता, तब्र तमको बौसे बताता ।! उसके बाद अपने 
पृत्रके सद्दित पिता उस राजाके पास गया और धनादिके दानकों खीकार न 
करके कद्घा--“आपने मेरे पुत्नसे जो पॉच बातें पूछी थीं, उन्हें दी मु 
बतडाइये ।? तब उस राजाने बहुत दिनोतक उन दोरनोंकों अपने पास दद्षशपा 
और कद्ठा वि; 'आजतक यद्द विधा क्षत्रियोंके पास ही रही है, अब पहले-पदर 
आप आकर्णोको मिछ रही है |? यह क्षकर राजा श्रवाहणने पदले उस पाँच प्रभका 
उत्तर देना आएग्म किया, ' जिसमें यह जिज्ञासा की गयी थी कि 'यद् जड़ पांच 
आहतिमें पुरुषरूप वौसे हो जाता ई ?? वहाँ दुटोकरूप आगीमें श्रद्धाफी पद्ढी 
झआाहति देनेसे राजा सोमकी उत्पत्ति बतायी है | दूसरी आदति द मेपरुप ओम 
राजा सोमको इचन करना; उसमे यर्बाकी उत्वति बनायी गयी दे। तीसरी आइगी 

है इंच्मीरुप अम्रीमें वर्षाको दवन करना; उससे अन्नरी उत्तति बताती गयी री 

चौपी आदति हैं पुरपरूय अग्रिम अनवा इवन करना; उसमे बीर्यकी उपति मायी 

गंदी है और पँचगी आदुति है ख्रीरुय अम्रिमें बीर्दका दवन करता उससे 
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गर्भकी उत्पत्ति बताकर कहा है कि इस तरह यह जड पंच आाइतिममे 
बुरुप' संज्क होता है । इस अ्रकार जन्म प्रहण करनेवरठा मनुध्य जबंतक आयु 
होती है, तब॒तक यहाँ जीवित रहता दै--इयादि (छा० उ०५॥३। १ से 
५।९॥]२ तक )। 
इस प्रकरणमें जके नामसे बीजरूप समस्त तचोके समुदाय सूह्म शरीरसद्दित 
बीर्यमें स्थित जीवात्मा कद्धा गया हैं; अतः बहाँके प्रभोत्तरपू्वक विवेचनसे 
यही तिद्व द्वोता है कि जीवात्मा जब एक झरीरसे दूसरे शरीरमें जाता है, तव 
चीमरूपमें छत सम्र्त तत्तोंसते युक्त होऊर ही प्रयाण करता दे । 
सखन्ध-'ृ[स प्रकरणमें तो केवल जलका ही पुरुपरूप हो जाया कहा है, फिर 
इसमें सभी सूक्ष्म तख्ोंका मी होना कैसे समझा जायगा, यदि श्तिकों यही बताना 
अभीश था तो केवल जलका ही नाम क्यों लिया !? इस जिन्ञासापर कहते हैं--- 
ज्यात्मकत्वात्तु भूयरत्वात ॥ ३। १॥ २॥ 
ध्यात्मकत्तात्‌-( शरीर ) तीनों तत्नोंका सम्मिश्रण है, इसलिये ( जलके 
कहनेसे सबका प्रदण द्वो जाता है ); तुरतया; भूयस्तवात्‌ू-दीर्यमे रबसे अधिक 
जलका भाग रहता है, इसठिये ( जलके नामसे उसका वर्णन क्रिया गया है )) 
ब्यात्या-जगतुकी उत्पत्तिके वर्णनमें कह्मा जा चुका है कि तीनों तरोंका 
सम्मेठन वरफे उसके बाद परमेश्वर्ने नाम और रुसोंको प्रकट किया (छा ० उ० ६। 
१।३)। बड्ाँ तीन त्लोंका बर्गण भी उपछक्षण है, उसमें सभी तस्लोंका 
मिश्रग समन छेना चाहिये । स्रीके गर्भमें जिस बीर्यका आधान किया जाता है; 
उसमें सभी भीतिक तत्त रहते हैं, तथापि जठफी अधिकता दोनेसे बर्दों उसीके 
नामसे उसका वर्गन किया गया है । वास्तवर्मे वद कपन शरोरके बीजभूत सभी 
तत्तोंकों छदय करानेत्राल्य है | एक शरीरसे दूसरे शरीरमें जाते समग्र जीब श्राणमें 
खित द्वोकर जाते हैं और प्राणकी आपोमय ( जछरूप ) कहा गया है, अतः उस 
इंछिसे भी चहाँ जखको ही पुरुषरूप बताना सर्वया छुसड्अत है) इसलिये यही सिद्ध हुआ 
कि जीवात्मा सूक्म तत्तोंसे युक्त हुआ ही एक शरीरसे दूसरे शरीरमें जाता है । 
सखन्ध-अ्रकारास्तरते इसी दातकी पु्टि करते हैं-- 
प्राणणतेश्व ॥ ३ । १ । ३ ॥ 


प्राणगते/:जीवास्माके साथ आरके गमनका वर्णन द्वोनेसे; च-भी ( यही 
बात सिद्ध द्वोती है ) | 
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ख्ातया-प्रलोगनिदद्म आश्वदायन मुत्िने पियथदसे प्राणके विएः 
युछ प्रसन किये हैं | उनमेंगे एक अस्त यद्द भी है कि ध्यद्ध एक झरीर 
छोड़यर जब दूंगरे झरीरमें जागो है, तत्र पढ़ले झरीरगे किस प्रकार निकट 
है !? (प्र० उ० ३। १) उसके उत्तरमे फिसछादने यढ़ा है कि “जत्र ३ 
शरीरसे उदानवापु नियाहता है, तब यद इरीर छा हो जाता है; उ 
समप्र जीयारमा मनमें गिठीन हुई इद्द्रियोंकों साथ लेकर उदानवायुके सहित दूर 
शरीरमें बडा जाता है | उस समय जीवात्माका जैसा संक्य होता है; उ' 
संकल्प और मन-च्धियोंके सद्तित यह प्राणमें स्थित हो जाता है | वह प्रा: 
उदानफे स्वत जीवात्माकों उसके संकल्यानुसार मिलन-मिन्‍न छोकों ( योनियों 
में छे जाता हैं !! (प्र० 3० ३ । १० तक ) इस प्रकार जीगम्माके साथ प्राण भी 
मन-न्द्रिय आदिके गमनका यर्णन होनेसे भी यही सिद्ध होता है कि बीजरूप 
पी सूक्ष्म तत्वक्रि सद्वित यद्द जीवात्मा एक शरीरसे दूसरे शरीरमें जाता है । 
छान्दोग्योपनिपदूर्में जो पहले-पहल श्रद्धाका हवन बताया गया है, पढ़ 
श्रद्धाके नामसे संकल्पका ही हवन समझना चाहिये । मात्र यह कि श्रद्धास्प 
संकल्पकी आइतिसे जो उसके सूह्म शरीरका निर्माण हुआ, बह्ढी पर 
परिणाम राजा सोम हुआ; फिर उसका दूसरा परिशाम वर्षरुपसे मेमरमे 
थिंति है, तीसरे परिणामर्म पहुँचकर वह्द अन्नमें स्थित हुआ; चौथे परिणाम 
में वीर्यरूपसे उसकी पुरुषमें स्थिति हुई और पॉचवें परिणाम्मे वह गर्म छोर 
ख्रीके गर्माशयमें स्थित हुआ | तदनन्तर वह्दी मनुष्य होकर बाहर आया | इस 
प्रकार दोनों स्थलोके वर्णनकी एकता है | प्राणका सदयोग समी जगढ़ है; क्योंकि 
गति प्राणके अधीन है, प्राणकों जल्मय बताया ही गया है। इस प्रकार श्रुतिके 
समस्त वर्णनकी सन्नति बैठ जाती दे । 
सम्बन्ध-अब दूसरे प्रकारके क्टिषद्त उल्लेख करके उत्तका विधकरण 
करते हैं--- थ 
अग्न्यादिगतिश्रुतेरिति चेन्न भाक्तत्वात्‌॥ ३े | १।॥ ४ ॥ 
चेत्‌-यदि कहो कि; अग्न्यादिगतिश्रुतेः-अप्नि आदियें प्रवेश करनेकी 
बात दूसरी श्रुतिमें कही है, इसडिये ( यद्द सिद्ध नहीं होता ) इति नन्‍्तो बढ 
-, ठीक नहीं है; भाक्तत्वातू-वर्योंकि वह श्रुति अन्यविषयक होनेसे गौण है । 


जे 


सूच् ४-५] अध्याय दे श्श्दे 


व्यास्या-यदि कहो, “बृहदारण्यकके आर्तमाग और याज्ञवल्क्यके संवादमें 
यह वर्णन आया है कि “मरणकालमें वाणी अग्निमं विछीन हो जाती है, 
प्राण वायुमें व्रिडीन हो जाते हैं?--झत्यादि (ब्रृ्ठ० उ० ३ । २ | १३) 
इससे यद कहना सिद्ध नहीं होता कि जीवात्मा दूसरे तत्तोंके सद्दित जाता है, 
क्योंकि वे सब तो अपने-अपने कारणमें यद्हीं विदीन दो जाते हैं |” तो ऐसी 
बात नहीं है, क्योंकि यह बात आरतमागने प्रश्नमें तो कह्दी है, पर याज्ञवल्क्यने 
उत्तरमें इसे खीकार नहीं किया, वन्कि सभासे अछग छे जाकर उसे ग्रुप्तहूपसे 
बढ़ी पाँच आइतियोंवाली वात समझायी-यद्द अनुमान होता है; क्योंकि उसके बाद 
श्रुति कहती है कि उन्होंने जो कुछ वर्णन किया, निरसंदेद वह कर्मका ही वर्णन 
था । “मनुष्य पुण्यकर्मोंसे पुण्यशील होता है और प्रापकर्मोंसे पापी द्वोता है ।? 
छान्दोग्यके प्रकरणमें भी बादमे यही बात कद्दी गयी है, इसलिये वर्णन कोई भेद नहीं 
है | बह श्रुति प्रश्नविषयक होनेसे गौण है, उत्तरकी बात ही ठीक है | उत्तर इसलिये 
गुप्त रखा गया कि समाके बीचमें गर्भाधानका वर्णन करना कुछ संकीचकी बात है; 
समामें तो स्ी-बाडक सभी छुनते हैं । 

सम्बन्ध-पुनः क्टोष उपस्यित करके उत्झ्ा निराकरण करते हैं- 

प्रथमेइ्रवणादिति चेन्न ता एवं द्युपप्तेः॥ ३१ १। ५॥ 

चेत्‌>पदि कहा जाप कि; प्रथमे-प्रषम आइतिके वर्णनमें; अश्षव- 
णात्न( जछका नाम ) नहीं छुना गया है, इसडिये ( अन्तमें यह कहना कि 
पाँच आइतिमें जठ पुरुष नामवाद् हो जाता है, विरुद्ध है ); इति नज्तो ऐसी 
बात नहीं है; हिस्वयोंकि; उपपत्ते;-पूर्वापणकी सह्ठतिसे ( यद्दी सिद्ध होता है 
कि; ता; एय-( वहाँ ) श्रद्धाके नामले छठ जडका ही कपन है। 

व्याख्या-यदि कही कि पहले-पहल श्रद्धाकों हृदनीय द्वव्यका रूप दिया 
गया है; अत: उसीके परिणाम सद हैं; इस स्थितियें यद कड़ना कि पाँचवों 
आहुतिमें जल दी पुरुष नामतरादा हो जाता है, विरुद्ध प्रतीत होता है तो ऐसी बात 
नहीं है; क्योंकि वहों श्रद्धाके लामसे संवल्पमें स्थित जठ आदि समस्त सूक्म- 
तसोंका प्रदण है और अन्तमें भी उस्लीझ्े जठ नामसे कहा यया है, इसडिये 
कोई विशेष नहीं है। राव यह कि जीशव्मकी यति उसके अन्तिम संकल्यानुप्तार 
होठी है और बह प्राणके द्वारा दी दोती है तथा शनि प्राणको जटमय बताया 
है, अतः संकल्पक्े जजुततार जो सूहम त्ोंवा समुदाय प्राणमें स्वत दोता 
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है, उसी) बी अद्गाफे मामसे कड़ा गया है । बढ कपन गतियें संक्परी प्रत्नवता 
दिशानेकेटिये है । हाप्रकार पहले-पड़ुछ जो यात अदा के नामसे करी गयी है, उस्ीय। 
अस्तिम यावपमें जडके सामसे वर्णन किया है; अवः पूर्सयरमें कोई शिध नहीं है। 
सम्बस्प-पहलेक़ी गोति दूसरे रिधकी उलापना करके उद्द् विदकऋण 
करते है-- 
अभरुतत्वादिति चेन्नेष्टादिकारिणां प्रतीतिः ॥ ३। १ ६ ॥ 
चेतज्यदि ऐसा यद्बा जाय कि; अश्रुतत्यादृ-्शुतिनें त्लेकि साथ 
जीवात्माये; गमनका वर्णन नहीं है, इसडिये ( उनके सद्वित जीवात्मा जाता है; 
यद कहना युक्तिसद्त नहीं है ) इति नज्तो ऐसा कद्धना ठीक नहीं दे 
इष्टादिकारिणामू-( क्योंकि ) उसी असद्नमें अष्छे-चुरे कर्म करनेवार्ोका वर्णन है; 
प्रतीतेः८अतः इस श्रृतिमें उन शुमाझुमकारी जीवात्माओंके वर्गनकी प्रतीति स्पष्ट 
है, इसडिये ( उक्त विशेष यहाँ नहीं है ) । 
व्यास्या-पदि कहो कि उस प्रकरणमें जीशत्मा उन तत्तोंकों लेकर जाता 
है, ऐसी थात नहीं कद्दी गयी है, केत्रछ जछके नामसे तत्नोंका ही पुरुष 
रुपमें हो जाना बताया गया हैं इसछिये यह कहना विरुद्ध है कि तर्ोंसि यु 
जीग्रात्मा एक शरीरसे दूसरे शररमें जाता हैं तो यद् कदना ठीक नहीं है; क्योंकि 
उसी प्रकरणमें आगे चछकर कहा है कि “जो अक्छे आचरणोंब्रले 
होते हैं वे उत्तम योनिको ग्राप्त होते हैं और जो नीच कर्म करनेतले 
होते हैं, वे नीच योनियोंको प्राप्त होते हैं ।। # (छा० उ०५।१०।७)।छए 
वर्णनसे अच्छेबुरे कर्म करनेवाले जीवरत्माका उन तत्वोके साथ एक शरीससे 
दूसरे शरीरको आप्त द्वोना सिद्ध होता है, इसलिये कोई विरोध नहीं है | 
सम्बन्ध--इसी अ्रकरणमें जहाँ सच्यममावतते छुम कर्म करनेवालोक्रे लिये 
घूममार्गसे स्वर्ग जानेकी बात कही गयी है, वहाँ ऐसा वर्णन आता है हि 
(वह सर्गमें जानेवाला पुरुष देवताओंछा अब है) देवता लोग उत्तका मक्षण 
करते है! ( हृह० उ० ६।7?$ ) अतः यह कहना ऐसे सल्नत होगा हि 
& 'तदू थ हृ्ट रमणीयचरणा अम्याशों यत्ते रमणीयां योनिमापश्रेरत्‌ 
परद्मणपोर्निं था क्षत्रिययोर्नि वा दैदययोनि दाय य हुई कपूपदरणा अभ्याशों इ यत्ै 
ह्रपूयों योनिमापचेरन्‌ ॥? हक कि  केत 
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प्यात्मालेग अपने कर्मो्रा फल भोगनेंके लिये स्वर्यमें जाते हैं | जब वे स्वयं 
ही देवताओंके भोग्य बन जाते हैं, तब उनके द्वारा स्वर्गका मोग भोगना कैसे फ़िद् 
होगा इस जिज्ञात्ाएः कद्दते हैं-- 


भाक्त॑ वानात्मवित्ताचंथा हि दर्शयति ॥ ३२।१॥। ७ ॥ 


अनात्मविच्ातू-वे छोग आलज्ञानी नहीं हैं, इस कारण ( आप्मज्ञानीकी 
अपेक्षा उनकी ह्वीनता दिखानेके लिये ) बा-डी; माक्तमू-उनको देवताओं- 
का अन्न बतानेवाली श्रुति गौण है; द्वि-क्योंकि; तथा-उस प्रकारते ( उनका 
रीनत्व और ख्वर्गठोकम नाना प्रकोरंके भोगोंको मोगना ) भी; दर्शयतिं-श्रुति 
दिखाती है | 
ध्यात्या-वे सकामभावसे शुभ कर्म करनेवाले छोग आजक्ज्ञानी नहीं हैं, 
अतः आत्मशानकी स्तुति करनेके लिये गौणरूपसे उनको देवताओंका अन्न और 
देवताओंद्वारा उनका भक्षण किया जाना कद्दा गया है, वास्तवमें तो, श्रुति यह 
कहती है कि 'देवताल्ेग न खाते हैं और न पीते हैं, इस अग्ृतक्नों देखकर ही तृप्त 
हो जाते हैं ।/( छा० उ० ३॥ ६ । १ )# अतः इस कपनका यह भाव है कि 
राजाके नौकरोंकी भाँति वद्द देवताओंके भोग्य यानी सेवक द्वोते हैं । इस मावके 
वचन श्रुतिमें दूसरी जगह भी पाये जाते हैँ --“जो उस परमेश्वकको न जानकर 
दूसरे देवताओंकी उपासना करता है, बह जैसे यहाँ लेगोके घरोंमे पश्चु होते हैं, 
वैसे ही देवताओंका पञ्च होता है १ ( बह० उ० १।४।१० »| आत- 
जानकी स्तुतिके लिये इस प्रकार कट्टना उचित ही है | 
इसके सिंगर, वे शुम कर्मत्राले छीग देवताओंके साय आनन्दका उपभोग 
करते हैं, इसका श्रुतिमें इस तरद्द वर्णन किया गया है--५पितृढोकपर विजय 
पनित्रार्त्ेकी अपेक्षा सौगुना आनन्द कर्मोंसे देवमात्रकों प्राप्त होनेबर्ोक्ी होता 
है| |! तया दीतामें भी इस प्रकार कह गया है-- 
ते त॑ भुक्‍्चरा खर्गठोऊ विद्या क्षीणे पुण्ये मर्यल्ेक विशन्ति 
एव श्रयीषर्ममजुप्रपन्‍नना. गठागत॑. कामकामा ठमन्ते ॥) 
& 'न इ दे देवा अश्नन्ति न पिबन्स्येतदेवासत इद्ठा शृप्यन्ति] 
+ 'अथ योध्त्यों देवतामुरास्ते'*“यथा पशुरेव८ स देवानाम्‌।" 


ई भप ये शर्ते दितर्णां जितक्ोकानासानन्दाः*“स पुकः कम देदानासानन्दो ये क्या 
देवगबममिसम्पचस्ठे । (बृह० उ० ४। १॥ १३) 
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थे वहाँ विशाल खर्गलेकके भोगोंको मोगकर पुण्य क्षीण दोनेपर पुत्रः 
मृत्युलोकरमे लौट आते हैं | इस प्रकार वेदोक्त धमंका आचरण करनेवाले वे भोगकामी 
मनुष्य आवागमनको प्राप्त दोते रखते हैं? ( गीता ९ (२१ ) | इसडियेयद सिद्ध हुआ 
कि उनको देवताओंका अन्न कद्दना वहाँ गौणरूपसे है, वास्तव वहाँ जाकर वे अपने 
कर्मोका ही फछ भोगते हैं और फिर वहाँसे वापस छौट आते हैं. | अतः जीवात्मा- 
का एक शरीरसे दूसरे शरीरमें सूल्म तत्तोंके सहित जाना सर्बया छुसडुत है; इसमें 
किसी प्रकारका विरोध नहीं है | 

सम्बन्ध-“उक्त प्रकरणमें कहा यया है कि “जबतक उत्तके कर्मोंका क्षय 
नहीं हो जाता, तबतक पह वहीं रहता है, हिर पहाँचे इस लोकमें होट 
आता है । अतः प्रसव होता है क्रि उसके सभी पुष्यकर्म पूर्णतया समाप्त हो 
जाते हैं या कुछ कर्प शेत्र रहता है, जिसे साय लेकर वह लीटवा है ।”” इतका 
विर्णय करनेक्रे लिये कहते हैं-- 

कृतात्यये(नुशयवान्दष्टस्मृतिम्यां यथेत- 
मनेव॑ च ॥ ३ । १। ८ ॥ 

कृतात्यग्रे>किये हुए पुण्य कमोंका क्षय होनेपर; अनुशयवानून्दोप कर: 
संस्कारसे युक्त ( जीवाम्मा ) यथेतम्जैसे गया था उसी मार्गते। घट 
अथवा; अनेवम्‌-इससे मिन्‍न किसी दूसरे प्रकारसे ठौठ आता है; दृष्टस्टृठिग्यामूल 
श्रुति और स्मृतियोंसे ( यही बात सिद्ध द्वोती है ) । 

स्यास्था-उस जीवके द्वारा किये हुए कर्मोमेंसे जिनका फछ भोगतेके डिये 
उसे स्तर्गोकमें मेजा गया है, उन पृण्यकर्मोंका पूर्णतया क्षय द्वो जानेपर 4६ 
स्वर्ग जीवात्मा अनुशयसे अर्थात्‌ शेष कर्मसंस्कारोंसे मु होकर जिस माग्से 
गया था, उसीसे अथवा किसी दूसरे प्रकारसे छौठ आता है । इस प्रकरणमें जो वह 
बात कड्टी गयी है कि 'तदू ये इृद्द रमणीयचरणा अम्याशों दे यतते रमशीर्या 
योनिमापधेरदू-*““अथ य इृद कयूपचएणा अम्याशों दू बे कपूों योगि- 
मापपेसत्‌ ( कर्पात्‌ 'अप्छे आचरणोंवाले अप्छी योतियों प्राप्त दोते दैं और धरे 
भाचरणोंवाके बुरी योनियोंको ग्रा्त ढीते है?! (छ० उ> ५। १० ।७) झा पर्गगी 
यही सिद्ध होता है तपा स्पृतिमे जो यद बड़ा गया द हि; 'हो वर्णश्रमी मनुण 
अपने करमेमि स्थित रदमेाले हैं, वे यदाँमे सार्मश्रेकमें जाकर यहाँ कर्मोगा 
दल मोगकर बचे दुए कर्मोके अनुसार अष्छे जन्म, कुछ, रुप आरियों प्रात 
दोते हैं? (गौतमसवति ११। १) इस स्वृतिगावसे मी यदी बात ध्िद दही है। 
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सम्बन्ध-गकरान्तरसे किषिकी उत्बापता करके उत्तझा निराकरण करते हैं- 
चरणादिति चेन्नोपलक्षणार्थेति काप्णी- 


जिनिः ॥ ३ । १ ॥ ९ ॥ 

सेत-यदि ऐसा कहो कि; चरणात्‌-चरण शब्दका प्रयोग है, इसडिये 
( यद्‌ कहना उचित नहीं है कि वह शेप कर्मसंल्कार्रोकों साथ लेकर आता है. ); 
इति नज्तो ऐसी वात नहीं है; उपलक्षणार्था-क्योंकि बढ श्रुति अनुशय 
( शेष फर्म-संस्कारों )का उपलक्षण करानेके डिये है। इति-यह बात; क्राप्णी- 
जिनि।<“कार्थाजिनिश्नामक आचार्य कहते हैं. ( इसलिये कोई विरोध नहीं है )। 

च्यास्या-उपर्युक्त शलाका उत्तः अपनी ओरसे न देकर आचार्य 
कार्ण्णजिनिका मत उपस्थित करते हुए सूत्रकार कहते हैं---यदि पूर्व- 
पक्षीद्वाएं यश कह्दां जाय कि “यहाँ शमणीयचरणा:? इस्पादि श्रुतिमें तो 
चरण दब्दका प्रयोग है, जो कर्मसंस्कारका वाचक नहीं है; इसडिये यह सिद्ध 
नहीं होता कि जीवात्मा ख्र्गलोकसे छौटते समय्र बचे हुए कर्मसस्कार्रोकों साथ 
डिये हुए लौटता है? ठो यह कहना ठीक नहीं है, क्योंकि वहाँ जो ध्वरण? 
शब्द है, वह अनुशपका उपलक्षण करानेके डिये है अर्थात्‌ यह सूचित करनेके 
डिये है कि जीवात्मा मुक्तरेष कर्मसंस्कारको साथ छेकर छौठता है, अतः कोई 
दोष नहीं है। 


सम्बन्ध-उपर्युक्त कपनमें पुनः हट्टा उपस्थित करके उसका निदकरण करते है-- 
आनर्थक्यमिति चेन्‍न तदपेक्ष्रात्‌॥ ३॥१॥१०॥ 


चेत्ल्यदि कह्ो;आनथ्थक्यम्‌-(बिना किसी कारणके उपकक्षणके रूपमें धवरणः 
शब्दका प्रयोग करना ) निर्र्पऊ है; इति नच्ती यह ठीक नहीं, क्योंकि; तदपेश्ष- 
स्वातू-कर्माशयमें आचरण आवश्यक है | 

व्यास्या-पदि यद कद्दा जाय कि यहाँ प्वरण! झब्दको बिना किसी कारण- 
के कर्मसंस्कारका उपडक्षण मानना निर्र्थक है, इसलिये उपर्युक्त उत्तर ठीक नहीं 
है, तो ऐसी बात नहीं है, उपर्युक्त उत्तर सर्वधा उचित है; क्योंकि कर्म- 
संस्क्ररूप अनुशय पूर्वकृत श॒माशुभ आचरणोंसे ही बनता हैं, अतः कमाशयके 
डिये आचरण अपेक्षित है, इसछिये “चरण? इाब्दका प्रयोग निरर्षक नहीं है | 


र्८ रू 7 
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सम्बन्ध-अब पू्वोक्त श्ढाके उत्तरमें महा बादारिका मत प्रस्तुत करते है- 


सुकृतदुष्कृते एवेति तु बादरिः ॥ ३ | १। ११। 
बादरिः तुर्बादरि आचार्य तो; इति-ऐसा ( मानते हैं कि ); सु 
दुष्कृत्तेनरस प्रकरणमें “चरण! नामसे श॒भाशुम कर्म; एच-ही कहे गये हैं। 
व्यात्या-आचार्य श्रीब्रादरिका कहना है कि यहाँ उपलक्षण माननेर 
कोई आवश्यकता नहीं है; यहाँ पमणीयचरणः शब्द पुण्पकर्मोंका और फपूपचरण' 
शब्द पापकर्मका ही वाचक है | अतः यह समझना चाहिये कि जो रमणीयचएण हैं, 
वे शुम कर्माशयवाले हैं और जो कपूयचरण हैं वे पाप कर्माशपत्राले हैं | इ्सठिपे 
यही सिद्ध होता है कि जीवात्मा बचे हुए कर्मसंस्कारोंकों साथ डिये हुए ही लीटता है। 
सम्बन्ध-अग्र पूर्वपक्षी पुनः शह्ला उपस्यित करता है- 
अनिष्टादिकारिणामपि चश्रुतम्‌॥ ३। १।१२॥ 
च-किंतअनिष्टादिकारिणाम्‌>अश्म आदि कर्म करनेबराोका; अपिस्मी 
( चन्द्रढोकमें जाना ) श्रुतमू-वेदमें छुना गया है । 
व्यास्या-कौपोतकि आक्षणोपनिषदूर्मे कद्ा है कि “ये बैके चास्माह्मोकाद्‌ 
प्रयन्ति चन्द्रमसमेय ते सर्वे गष्छम्ति |! ( १ ॥२ ) आर्षात्‌ 'जो कोई भी एस 
छोफमे जाते हैं, वे सब्र चम्रमाकों ही प्राप्त ढोते हैं. ।” इस प्रकार पं 
कोई विशेषण ने देकर समीका चद्धजोकर्मे जाना कद्ठा गया है | इससे तो गुर 
फर्म करनेतार्दोफा भी स्पर्गग्रेक्मे जाना सिद्ध द्वोता है, आः शुतिमें जो यह का 
गया है कि इशपूर्त और दानादि झुम कर्म करनेगाछे धूममार्गसे धद्गेकरो 
जाते हैं, उसके; साथ उपर्युक्त श्ुतिका शिशेत्र प्रतीत द्वोता है; उसका निराकरण 
कैसे होगा ! 
सम्बन्ध-पू्गूतरयें उपस्यित की हुई शड़ाद्य यूप्कार उ0र देते है-- 
संयमने त्वनुभूयेतरेपामारोद्दाबरोद्दी तदति- 
दर्शानात्‌ ॥ ३१ ।१३॥ 
तुन्रता इतरेपामूल्दम्गेंका अर्थाद्‌ पापकर्म कसतेगरवंका; संगमने5 
दमओकनें अनु सूय <दपव में का फल मेगते के बाद; आरोहवबरो डी >वठ ता उठा 
होद है; वट्विदर्शनावुस्कयोकि उतकी गति शृतियें इसी प्रकार देशी जाती है। 


| 
|; 


ई 





सत्र ११-६४ ] अध्याय हे ३९ 


व्यास्या-वहाँ पापीणेगोंका चन्द्रढकमें जाना नहीं कहा गया है; क्योंकि 
पुण्यकर्मोंका फ़छ भोगनेके ठिये ही स्वर्गलोकर्मे जाना होता है; चन्द्रठ्षेकरमे बुरे 
क्मोंका फल भोगनेकी व्यवस्था नहीं है; इसडिये यही समझना चाहिये कि 
अब्छे कर्म करनेवाले ही चन्द्रढोकमें जाते हैं | उनसे भिन्न जो पापीछोग हैं, वे 
अपने पापकर्मोका फल भोगनेके लिये यमस्येक्रमे जाते हैं, वहाँ पापकर्मोंका फल 
भोग लेनेके बाद उनका पुद; कमोनुसार गमनागमन यानी नरकसे 
भृत्युछोकमें आना और पुनः नये कर्मानुसार स्व्र्में जाना या नरक आदि 
भधोगतिको पाना द्वोता रहता है । उन छोगोंकी गतिका ऐसा ही वर्णन श्रुति 
देखा जाता है । कठोपनिषद्मोें यमराजने स्तरयं कहा है कि--- 


न साम्परायः प्रतिमाति बाल प्रमाथनन्‍्त वित्तमोहेत मूदम्‌ । 
अर्य छोको नास्ति पर इति मानी पुनः पुनर्वशमापद्ते में ॥| 
पम्पत्तिके अभिमादसे मोदित हुए, निरतर प्रमाद करनेवाले अज्ञानीको 
परठोक नहीं दीखता | वह समझता है कि यह प्रत्यक्ष दीखनेताल्य छोक ही सत्य है, 
दूसरा कोई छोक नहीं, इस अ्रकार माननेवाछा मनुष्य बार-बर मेरे वशमें पड़ता है ? 
( क5० १ ।२।६ ) इससे यही सिद्ध होता है कि शुभ कर्म करनेवाठा ही 
पिठृयानमार्गसे या अन्य मार्गसे स्तर्गल्लोकमं जाता है, पापीछोग यम्रलेकर्मे जाते 
हैं । कौपीतकिआह्यणमें जिनके चन्दरछोकमें जानेकी बात कड़ी गयी है, वे सत्र 
पुण्यकर्म करनेबले ही हैं; क्योंकि उसी श्रुतिमं चन्द्रठोकसे लौटनेबार्जेकी 
कर्मानुसार गति बतायी गयी है. । इसलिये दोनों श्रुतियो्में कोई विशेष नहीं है | 
सम्बन्ध-- इसी वातकों दृढ़ करनेके लिये स्पृतिका प्रमाण दैते हैं--- 


स्मरम्ति च ॥ ३।१ | १४ ॥ 
घआत्तपा; स्मरन्ति-स्प्ृतिमें भी इसी बातका समर्थन किया गण है| 
व्यात्या-गीतामें सोलडर्वे अध्यायके ७ वें छोकसे १५ वें छोकतक 
आधछुरी प्रकृतिवाले पापी पुरुषोक्रे छक्षणोंका विस्तारपूर्वक वर्णन करके अन्‍्तमें 
कहा है. कि "दे अनेक प्रकारके विचारोंसे श्राज्त हुए, मोहजारमें फँसे हुए और 
भोणोंके उपभोगमे रचे-पचे हुए महछोग कुम्मीपाक आदि अपनित्र नरकर्मि गिरते हैं? 
( गीता १६। १६ )। इस प्रकार स्पृतिके वर्गनसे भी उसी बातका समन होता है | 
अत; पापकर्मियोंका नरकमें गमन द्वोता है; यही मानना ठीक है | 


३४० चेदान्त-दर्शन * [बाद 
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सम्बन्ध-प्रकारा न्तरत्ते उत्ती बावकों कहते हैं-- 
अपि च सप्त। ३। १।१५॥ 

अपि चनइसके सित्रा; सप्तत्पापकर्मका फछ भोगनेके ढिये प्रधानतः सात 
नरकोंका भी वर्णन आया है। 

व्यात्या-इसके सित्रा, पापकर्मोका फ़छ भोगनेके छिये पुराणोमें प्रधानतासे 
रौख आदि सात नरकोंका भी वर्णन किया गया है, इससे उन पापकर्मियके 
स्वरगममनकी तो सम्भावना ही नहीं की जा सकती | 

सम्बन्ध-नरकोंमें तो चित्रगुप्त आरि दूसरे अधिकारी बताये गये हैं, गिर 
यह केसे कहा कि परपीहोय यमराजक्रे आपिकारमें दण्ड भोगते हैं! इसतश 
कहते हैं-- 


तन्रापि च तहव्यापारादविरोध: ॥ ३ । १॥१६॥ 
चच्तया; तब्र>उन यातनाके स्थानोमिं; अपि-भी; तदुब्यापारातू5उस यमताज- 
के ही भाज्ञनुसार कार्य दोनेसे; अविरोधः-किसी प्रकारका विरोध नहीं है। 
व्याख्या-यातना भोगनेके लिये जो रौरय आदि सात नरक बताये गये हैं 
और वहाँ जो चित्रगुप्त आदि दूसरे अधिकारी हैं, वे यमराजक्रे आज्ञाजुसार कार्य 
करते हैं, इसडिये उनका किया हुआ कार्य भी यम्ाजका ही कार्य है | भतः 
यमराजके अधिकारमें पपियोंके दण्ड भोगनेकी जो बात कही गयी है, उ्तं 
कोई कोष नहीं है । 
सम्बन्ध-ऐसा मान लेनेपर भी पूर्वोक्त शतियें जो सबके चसतोकरों जाने" 
की बात कही गयी, उसकी सल्जति ( क्ो० ?॥7 ) केसे होगी | शत 
कहते है-- 
विद्याकर्मणोरिति तु प्रकृतत्वात्‌॥ ३ । १। १७ ॥ 
विद्याकर्मणोःस्शान और श॒म कर्म--इन दोनोंशा; हुल्दी। प्रकव* 
चातूस्यकणा द्वोनेके कारण; इतिन्देसा कथन उचित दी है | 
स्यात्या-जिस प्रकार छन्दोग्योपनिषद्‌ (५। १० । १) में रिया और 
शुम कर्मोक्रा फछ बतानेवा असक्न आरम्म करके देवपान और प्रिशवात" 
मर्गकी बात बडी गयी है, उसी प्रकार यदोँ वौधीतकि उपनिदूर्मे मी छत. । 
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और शुम कर्मोका फल बतानेके प्रकरणमें ही उक्त कथन है। इसलिये यह 
पमझना चाहिये कि जो झुम कर्म करनेवाले अधिकारी मनुष्य इस लोकपते जाते 
हैं, वे द्वी सब-केसब्र चन्द्रढोककों जाते हैं, अनिष्ट कम करनेवाले नहीं; क्योंकि 
उनका प्रकरण नहीं है। 

सम्बन्प-यहाँ यह जिन्ञाता होती है कि 'कठोपनिपरमें जो प्रा्योंके लिये 
यमतोकमें जानेह्री बात कही ययी है, वह छान्दरीस्य-शरुतियें बतायी हुईं तीसरी 
गतिके अन्तर्गत है, या उससे विक्न ?? इसके उत्तरमें कहते हैं--- 


न ठतीये तथोपलब्धेः॥ ३।१।१<॥ 
हृद्ीयेच्यहोँ कही इई तीसरी गतिमें; नर यमझोकग़मवरूप गतिका ) 
अन्‍्तर्भात नहीं द्वोता; तथा उपलब्धे:-क्योंकि उस वर्णनमें ऐसी दी बात मिर्ती है। 
व्यास्या-य्दों छन्‍्दोग्योपनिषद्‌ ( ५।१०। ८) में यह बात कही गयी है कि 
+अपैतवी; पोर्न कतरेण चतानोमानि शुदाण्यप्तकुद्यावर्वीनि भूतानि भतरन्ति जायस्त 
प्रिगस्वेस्येद्तीपं स्थानम |! अर्थात्‌ देदपान और पिवृयान--इन दोनों मार्मोमिसे 
किसी भी मार्गसे जो उपरके छोक़ोर्मे नहीं जाते, वे क्षुद्र तपा बार-बार जन्मने- 
मरनेबाले प्राणी द्वोते हैं; 'उपन्न द्वोओ और मरो'--यह मृत्युल्लेक ही उनका 
तीसरा स्पान है |! हपादि । इस वर्शनर्क यड पाया जाता है कि उनका किसी 
भी परलोकर्मे गमत नहीं द्वोता, वे शस मृत्युडोकमें दी जन्नतेमरते रहते हैं । 
इसडिये इस तीसरी गतिमें थमयातनारूप नरकछोक्राटी गतिका अन्तर्मोत्र नहीं है | 
सम्बन्प-इन दीन गरतियोंके प्िश्र औोगी गति जिसमे नरकग्रातना आदिका 
भोग है तथा जो ऊपर कही हुई तीसरी य्रठिते मी अपय यत्रि हैं, उप्तका 
बर्णेन कहो आता है; शसएर ऋह़ते है-+ 
स्मर्यतेषपि च लोके ॥ ६३ १ । १९ ॥ 
स्मगते-्स्टृवियोमे इसख समर्षन किया गया है; चु-ठपा; लोकेल्डोकर; 
अपिच्मी ( यद बात प्रसिद्ध है ) । 
स्वात्या-भरीमद्गद्धीच ( १४३ १८ ) में वद्धा है झि-- 
ऊप्जे मच्छम्ति सघरया मष्पे विधचत्ति जता: । 
जपन्गुगइत्िस्था ऊपो सचुूप्रीत तानता: ॥ 
है* द« १६-- 
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'सहगुगगगों रिषा रूफर मर्गेवरे ठोग छयरके छोड़ने जाते हैं 
( दैवपान और विशवान--दोनों मार्ग हृके अलग हैं ), गजसी लोग बीचमे 
अर्यात्‌ इस गसुशजेकर्त ही जन्मते-मएे रहने हैं. ( यद छास्दीरपत बताती ईई 
तीगरी गीिके अलर्गत है )। निमदनीय तमोगुगक़ी यृतितें स्थित तामसी जीव 
मंचेके छोफोंगे जाने हैं? ( इसीके अन्तर्गत उछ तीसरी गतिसे अयम यह यम- 
यातसारूप गति मी है ) इसरा स्पष्टीकरण गीता अध्याय १६ छोक २० में 
एिया गया हैं । इस प्रकार इसे य्मवातनास्य अथोगतिकायर्गन स्मृतियो्ति पाधा 
जाता है तपा होऊमें भी यह प्रसिद्र है| पुराणोमि तो इस वर्णन बड़े रिश्लार- 
मे आता है | इसको अथोगति कदते हैं, इसठिये यदाँसे जो नारफी जीवका पुनः 
मृटुल्लेकर्म आता है, थद् उनका पूर्व कपनके अनुसार ऊपर उद्ना है और पुनः 
नरकम जाना दी नीचे गिरना है | 
तम्बन्ध--अब्र दूसरा अम्राण देकर उसी बातकों पिद्र करते हैं-- 


दर्शनाब्य ॥ ३। १। २०॥ 
दर्ईनात्‌- >्श्रुनिर्मे भी ऐसा वर्णन देखा जाता है, इसलिये; चनमी ( यह 
मानना ठीक है कि इस प्रकरणमें बतायी हुई तीसरी गतिमें यमयातताका 
अन्तर्भाष नहीं है )। 
व्यात्या--शावास्योपनिषद्‌र्मे कहा है--- 
अछुर्या नाम ते छोका अन्चेन तमसा55कता: | 
तास्ते प्रेत्यामिगच्छन्ति ये के चात्महनों जना: | (इंगार ३) 
“जो अछुरोके प्रसिद्र लोक हैं, वे सब-केस्सव अज्ञान तथा दुःख्केशरूप 
महान्‌ अन्चकारते आच्छादित हैं, जो कोई भी आत्माकी हत्या करनेवाले मनु 
हैं, वे मरनेके बाद उन्हीं मगक्नर लोकोंको बार-बार प्राप्त द्वोते हैं !! इस प्रकार 
उपतिषदोंमें भी उध्ष नरकादि छोकोंक़ी प्रापिरूप गतिका वर्णन देखा जाता है । 
इसलिये भी यही सतिद्व होता है कि इस पस्तडनें की हुई तीसरी गतियें थम 
यातनाबराछी गतिका अन्‍्तर्माब नहीं है | ह 
सम्बन्ध--यहाँ यह जिज्ञासा होती है हि छान्दोग्योगनियतों जीबी 
तीन श्रेणियाँ वतायी ययी हैं--अण्डज--अण्डेसें उत्पन्‍्त होनेगाले, जीवज--० 
जेरसे उत्तन्व होनेगले और उब्विज--9खली फोड़कर उलनन होने 
(छा० 3० $ । ?ै। ? ); जि दूसती जयह जीवोके चार मेद हुते जाते है 
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| चौथी स्वेंदज अर्थात्‌ प्तीनेसि उत्तब होनेदरली श्रेणीकों क्यों छोड़ा गया? 
पर कहते हैं-- 
वृतीयशब्दावरोधः:. संशोकजस्थ ॥३।१। २१५१ ॥ 
संशोकजस्य-्पसीनेसे उल्नन्न होनेवाले जीवसमुदायक्रा) तृतीमशब्दा- 
घः-तीसरे नामवराढी उद्भिज-जातिमें संग्रह ( समझना चाहिये ) | 
व्यास्या-इत प्रकरणों जे। पश्चेनेते झए् होरेवाे सरल जीमेदा; अल 
हुआ, उसका श्रुतिमें तीसरे नामसे कड्ठी हुई उद्धिजञजातिमें अन्तर्मातर 
भना चाहिये; क्योंकि दोनों ही प्रथित्री और जलके संयोगसे उत्पन्न होते हैं । 
सम्बन्ध-अंब सर्गलोकसे लीटनेशीं गतिपर विचार करनेक्षे लिये अगला 
रण आरम्म क्रिया जाता है। हन्‍दीस्योपनिषद्‌ ( ५।१०॥ ५,$ ) में 
7 गया है कि स्वर्गसे छौटनेवाले जीर पहले आकाग्रकी ग्राप्त होते हैं, आकाश- 
वादु, धूम, मेघ आर्कि हमसे उस होते हैं। यहाँ यह जिज्ञात्ता होती 
#ि जीव उन-उन आकाश आरिके रूपमें स्वये प्ररिणत होते हैं या उनके 
पन हो जाते हैं ! इसपर कहते हैं-* हि 
तत्साभाव्यापत्तिर्पपत्तेःर ॥ ३१ १३ २२ ॥ 
तत्साभाव्यापत्तिःलउनके सच्श भाततकी प्राप्ति होती है; उपपत्तेःक्योंकि 
) बात युक्तिसे सिद्ध होती है। 
स्यात्या-यहाँ जो आकाश, वा आदिबनकर छौटनेकी वात कही गयी है, 
' कंपनसे जीवात्माका उन-उन तत्त्ोक्रे रूपमें परिणत द्वोना युक्तिसंगत नहीं है; 
कि आकाश आदि पहलेसे विद्यमान हैं और जीवात्मा जब एकके बाद दूसरे 
बड्े प्राप्त हो जाते हैं, उसके बाद भी वे आकाशादि पदाये रहते ही हैं । इसकियें 
)ै मानना युक्तिसंगत है कि वे उत आकाश आदिके सद्य आकाखाले बनकर 
टते हैं। उनका आकाशके सद्श सृइ्म द्वो जाना द्वी आकाशओ प्राप्त दोना 
। इसी प्रकार वायु आदिके विपयमें मी समझ लेना चाहिये। 
सम्बन्ध-अब यह जिज्ञासा होती हैं हि वे जीव उन-उन तत्तोंके ज्यकारमें बहुत 
वोंतक टिके रहते है या तल्पल ही कमसे नीचे उतरते जाते है, इसपर कहते हैं--- 
नातिचिरेण विशेषात्‌॥ रे | १। २३ ॥ 
विशेषात्‌सऊपर गमनकी अपेक्षा नीचे उतरनेकी परिस्ितिम भेद होनेके 
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बारण; नानिधिरेशदशीय उसने आकाझ, यागु आदिके रूपी अगिक वाल 
में रहकर क्रमश: मीने उतर आते ह। 

ब्यास्या-उपरके खोकमं जानेफा जी यर्गन है, ये करमोडे 
सम्तस्ध रतता है, इसहिये बीचसे आये हुए पियूोफ औरिगे सिहिस्त होता मी 
सप्मय है, परह छीटते समय कर्ममोग तो समाप्त हो जाते है, उमहिये बीच 
पबद्ी पिडस्त्र दोनेवा थोई कारण नहीं फता । उस प्रकार ऊपरके लोयोंनिं जने 
और यहाँसे टौटनेकी गतिमे विक्षता होमेके कारण यही सिद्ध दोता है कि ठौगोे 
समय रास्तेगे विलस्य नहीं द्ोता । 

पम्पन्प-अब यह जिन्नामा होती है कि परटोकसे दौटनेगले उस जीगाता< 
शा जो पाग, जी, तिल और उड़द आदि रुूपने होना कहा गया हैं, अत्रग्च 
प्या भाव हैं| क्या यह स्वयं बैशा बन जाता है या उप्त योविक्ी भोगनेदरदा 
जीकषात्मा कोई दूसरा होता है, जिसके सायमें यह भी रहना है ! इसपर कहते है 

अन्याघिप्ितेपु पूर्ववदभिछापात्‌ ॥ ३ । १। २४॥ 

पूर्ब॑बत्‌-पदलेकी माँति दी; अमिलापत्तुन्यट् कथन है, इसठिये 
अन्याधिष्टितेपु दूसरे जीवात्मा अपने कर्मफछमोगके डिये जिनमें स्थित हो हे. 
हैं, ऐसे धान, जौ आदिमें केबल सब्निधिमात्रसे इसका निश्यस है । 

ब्यास्या-जिस प्रकार पूर्बमूत्रमें यद् बात कड्दी गयी है किवद्द लौटनेवारा 
जीवात्मा आकाश आदि नहीं बनता, उनके सदन ट्वोकर ही उनसे संयुक्त हो 
है, उसी प्रकार यहाँ धान आदिके विपयमें भी समझना चाढ़िये; क्योंकि * 
कथन भी पहलेके सहश ही है | इसलिये यही सिद्ध होता हैं कि उन घाः 
जौ आदिमें अपने कर्मोका फल मोगनेके डिये जो दूसरे जीव पहलेमे दी लि 
हैं, उनसे संयुक्त होकर दी यह चन्द्रलोकसे छौटनेवाढा जीव्रात्मा उनके साथ-सा 
पुरुषके उदरमें चला जाता है; धान, जौ आदि स्थावर-योनियोंको प्राप्त नहीं होता 

सम्बन्ध-इसपर शह्ला उपस्थित करके मन्यकार उत्तका निराकरण करते हैं“ 


अशुडमिति चेन्न शब्दात्‌ ॥ ३ | १।२५१॥ 
चेतूल्यदि कहा जाय कि; अशुद्धमू-्यद्ध तो अशुद्ध ( पाप ) कर्म द्वोगा।इरि 
तल्तो ऐसी बातनहीं है; शब्दात्‌-श्रुतिके वचनसे इसकी निर्दोपता सिद्ध होती है 
ख़्यास्या-यदि यह शझ्ला की जाय कि “अनाजके प्रत्येक दानेमें जीव रृदता 


कलमेंगमे 
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है, इस मान्यताके अतुसार अन्को पीसना, पकाना और खाना तो बड़ा अशुद्ध 
( पाप ) कर्म होगा, वोंकि उसमें तो अनेक जीवोंकी हिंसा करनेपर एक जीवकी 
उदरपूर्ति होगी? तो ऐसी बात नहीं है; क्योंकि इस पश्रकरणमें पुरुषको “अप्निः 
बताकर उसमें अन्नका हवन करना बताया है तथा श्रुतिमें जगद-जगढ अन्नके 
खाये जानेका वर्णन है (छा० उ० ६। ६। २ )। अपः श्ुत्तिका विधान होनेके 
कारण उसमें हिंसा नहीं होती तथा उन जीवोंकी उस कालमें छुपुत्ति-अवस्था रदती 
है, जब वे पृथियी और जडके सम्बन्धसे अड्डूरित होते हैं, तब उनमें चेतना आती 
है, और छुख-दु:खबा ज्ञान होता है, पहले नहीं। अतः अस्नभक्षणमें हिंसा नहीं है। 

ससन्प-अबसे संयुक्त होनेके बाद वह करियर प्रकार कर्मकल-मोयके 
लिये शरीर धारण करहा है, उसका कम बतलाते हैं--- 

रेतःसिग्योगोईथ ॥ रै। १ । २६ ॥ 

अधथरउसके बाद; रेतःसिग्योग$-त्रीयका सेचन करनेवाले पुरुषके साथ 
उसका सम्बन्ध होता है । 

व्याख्या-उसके अनन्तर बेइ जीवात्मा अन्नके साथ पुछरके पेट्मे जाकर 
उसके बीरयमें प्रथेष्ट हो उस पुरुषते संयुक्त होता है, इस कथतसे यह स्पष्ट 
हो जाता है कि आकाश आदिसे लेकर अन्नवक सभी जगई कैब संयोगसे 
ही उसका तदाकार होता कहा गया है; खख्यसे नहीं। 

सम्बन्ध -उसके बाद--- 


योनेः शरीरम्‌॥ ३ । १। २७ ॥ 

योने:<श्लीकी योनिमें प्रवि2 दोनेके अनन्त; शरीरमू-वद जीवत्मा कर्म- 
पलणेए अनुएप शरीरफो प्राप्त होक है | 

ध्याख्या-इस प्रकार वह खर्गसे आनेव्राढ्य जोत्रात्मा पहले पुरुषके वीके 
आश्षित होता है। फिर उस पुरुद्वारा गर्भाधानके समग्र छीकी योगिमें वीयके 
साथ प्रविष् करा दिया जाता है । वहाँ गर्भाशयसे सम्बद्ध होकर उक्त जीव अपने 
कर्मफरलोके अनुरूप शरीरझो श्राप्त होता है। यहीसे उसके क्मेके फ़ठका मोग 
आरम्म होता हैं। इसके पहले खर्गले उतरकर वीर्यमे प्रति” होनेतक उसका 
कोई जन्म था शरीर धारण करना नहीं है, केडल उन-डन आकाश आदिके आधित 
रहनामात्र कह्दा गया है; उन घान आदि झरीरोंके अधिष्ठाता जीव दूसरे ही हैं । 


जक्कतज-- 





घदला पाद सम्पूर्ण ॥ 
करण मनन 


छघूसरा पाद 

पहले प्दमे दैद्ाग्ताप्रामिके प्रझत में पश्ासितितियाके प्रकरणपर शिया? करो 
हुए जीयको यारंयार प्राप्त दोनेगले जन्ममृत्युरप दुशसका वर्णन का गया। 
इस पर्णनका यूद अभिष्राय यही है हि जीवके ससमे सांसारिक पदारयों तथा अपने 
मथर जरीखे प्रति आपफ़ति कम हो और #िस्तर वैद्स्यक्री मावना बढ़े। अब, 
दूसरे पादगें वर्तमान भरीरकी मिन्‍्ननमि्त अवस्याओंपर 7रिचर करके इस जस्म- 
मरणरूप संतार-बम्धनसे छूटनेके लिये परमेश्चरका ध्यानकूप उपाय बताना है। 
अतएव पहले समावस्थापर वि चार आरम्म करते हुए दो वूत्रोंमें पूर्वप्षकी उत्मापता 
क्री जाती है-+ 


संध्ये सष्टिगह हि। ३॥२। १ ॥ 

संध्ये-खप्में भी जाप्रवकी माँति; सृष्टिः-सांसारिक पदार्थोकी रचना 
होती है; हि-क्योंकि; आइल्‍श्रुति ऐसा वर्णन करती है। 

व्यास्था-बुढदारण्पकोपनिपदूमे यद् वर्णन आया है कि “खप्तावस्था्मे यह 
जीबात्मा इस छोक और परलेक दोनोंको देखता है, वहाँ दुःख और आनन्द 
दोनोंका उपभोग करता हैं, इस स्थूछ शरीरको खयं अचेत करके वासतामा 
नये शरीरकी रचना करके (बृह० उ० 9 | ३। ९ ) जगत॒को देखता है ! 
“उस अवस्थार्में सचमुच न होते हुए भी रथ, रथकों ले जानेवाले वाहन और 
उसके मार्गकी तथा आनन्द, मोद, प्रमोदकी एवं कुण्ड, सरोवर और नदियोंगी 
रचना कर लेता है |? ( बृद ० 3० 9।३। १० )+झत्यादि । 

इसी प्रकार दूसरी श्रुतियोर्में भी खप्तमें सृष्टिका होना कह्दा है (प्र०उ० 9।५: 
बृह० उ० २११ | १८ )। इसलिये यह सिद्ध होता है कि खप्में भी सांसारिक 
पदार्थोंकी रचना होती है और वह अत्यन्त विचित्र तथा जीवकृत है। 


निमीतारं ्च 

निमीतारं चेंके पुत्रादयत्य ॥ ३ | २। २॥ 

>तथा; एक-एक झाखावाले; निर्मातारमुन्तरुपको कामनाओंका 

% “न तप्र रथा न रथयोगा न पन्पानों अपन्त्यथ रथाव रपयोगान्‌ पथ: 

सूजते न तथानम्दा मुद प्रमुदो मवन्‍यथानस्दान्‌ मुद्दा प्रमुदः सूजते' *“ *'बेशास्ताद, 
7 ” ख्वस्तीः चुजते।? 


सन्त १०-३६) अध्याय ३ रछ७ 


«2५५६०५०००६०४६८३०००८६२०००२-००७-०७.७०--००७-६५०-२०५७२७०-६४-६-०- 
निर्माता भी मानते हैं; चु-और ( उनके मतमें ); पुत्रादय+-पुत्र आदि दी 'काम! 
अथबा कामवाके विपय हैं । 

व्यास्या-कठोपनिपद्‌्म वर्णन आया दे कि “य एप सुप्तेषु जागर्ति काम 
काम पुरुषों निर्मिमाण: !! (२।२। ८ ) “यह नाना प्रकारके भोगोंकी रचना 
करनेबाढा पुरुष अन्य सबके सो जानेपर स्त्रयं जागता रहता है ।? इसमें पुरुषको 
कामनाओंका निर्माता कद्ठा है। क० 3० ( १ । १ ।२३-२४ )के अनुसार पुत्नयौत्र 
आदि ही “काम! अथवा कामताके द्रिषय हैं | इससे भी यही सिद्ध होता है 
कि सप्तमें सट्टि है) 

सखन्ध-इस ग्रकार परवपक्षीक्रि द्वारा स्वमक्की सश्कों सत्य पिद्ध करने- 
की शैेश ही गयी तथा उसे जीवकर्तृक बताया यया। अब पिद्धान्तीछी ओरसे 
उप्तका उत्तर दिया जाता है-- 


मायामात्र तु कात्स्येनानमिव्यक्तखरूपत्वात्‌ ॥ ३। २। ३ ॥ 


तु जर्ितु कार्स्स्स्पेनन्यूगरूपसे। अनप्रिव्यक्तखरूपत्वातू-इसके 
कप अभिव्यक्ति ( उपलब्धि ) न होनेके कारण; भायामात्रमून्यद्ध माया- 
मात्र है। 


व्यास्या-खप्तकी सृष्टिका वर्गन करते हुए श्रुतिने यद्व बात तो पहले 
ही स्पष्ट कर दी है कि जीवात्मा वहाँ जिन-मिन वस्तुओंकी रचना करता है, 
वे बास्तवर्मे नहों हैं। इसके सित्रा, यह देख्झा भी जाता है कि स्पप्तमें सब 
चस्तुएँ पूर्णरूपसे देखनेमें नहीं आती; जो कुछ देखा जाता है, वह अनियमित 
और अधूरा ही देखा जाता है । प्रइनोपनिषदूमे तो स्पष्ट दही कहा है कि “जाप्रतू- 
अदस्थामें सुनी हुई, देखी हुई और अनुभव की हुई वस्तुओंक्ो स्पप्तमें देखता 
है, विंतु ब्रिचित्र ढंपसे देखता है । देखी-खुनी हुको और न देखी- 
छुदी हईको भी देखता है तथा अनुमद की हुईको और न अनुभव की हईकों 
भी देखता है |#इत सत्र कारणोत्ते यश त्विद्व द्वोता है कि स्पम्रकी सृष्टि 
वास्तविक नहीं, जीउको कर्मफछका मोग करानेके डिये भगवान्‌ अपनी योगमायासे 
उसके कर्मसंस्कारोंकी चासनाके अनुसार वैसे दृश्य देखनेमें उसे छगा देने हैं, 
अतः बह सपम्न-सृष्टि तो मायामात्र है, जाम्नतुरी भौति सी नहीं है। यही 
कारण हैं कि उस अउस्थामें किये हुए श॒ुमाशुम कर्मोक्य फछ जीवात्माकों नहीं 
# पह दिये ४3 १९९ सूत्र २३ ३॥ रे० की डिप्पशोर्म आया है। 


भोगना पह्ढता | तथा पूर्वपक्षीने जो यद बात यडी थी कि सिसी-किसी शारा- 
बाले छोग पुरुषकों पुप्रयौजादि काम्यनीर्योंकी रचना वरनेबाडा बताते हैं, 
बढ टीक नहीं है; क्योंकि वर्दों सवप्नावस्थाका प्रकरण नहीं है और उस 
मन्त्रमे जीवामाकों काम्प-विषयोंका निर्माता नहीं कढ्ऑां गया है, वर्दों यह 
पिशेषण परमामाके ठिये आया है) 

सम्बन्प-इससे दो यह एिद होता है।हि रवम सर्वया व्यर्थ है, उत्की 
कोई सार्थकता नहीं है, इसपर कहते है-- 

सूचकथ हि श्रुतेराचक्षते च तद्विदः॥ ३ । २। 8 ॥ 

पघचकः <स्वप्त भविष्यमें होनेवाले शुमाशुभ परिणामक्रा सूचक; चू मी 
द्वोता है; द्विस्क्योंकि; श्रुतेःल्‍्श्ुतिसे यद सिद्ध दोता है; चरुऔरः तद्विद+- 
स्वप्नशिषिषक शास्रको जाननेबाले भी; आचक्षुते-ऐसी बात कढते हैं | 

व्यास्या-शरुति (छा० 5०५१२। ९ ) में कद्ा है-- 

यदा कर्ममु काम्येएु ल्लियं सवमेवु पत्यति। 
समृद्धि तत्र जानीयात्तस्मिन्‌ स्वप्तनिदर्शने ॥ 

ध्जव काम्य कर्मोके प्रत्में स्वप्ोके दृश्यों त्रीको देसे तो ऐसे खप्न 
देखनेका परिणाम यह समझना चादिये कि उस किये जानेवाले काम्पकर्मे 
भलीभोंति अम्युदय होनेबाल्य दै |? तथा यह भी कढ्धा है कि '्यदि स्वप्र्में काले 
दाँतवाले काले पुरुषको देखे तो बह मृत्युका सूचक है ।! ( ऐतरेप आएण्पक 
३।२॥४। १७) हछत्यादि, श्रुतिके प्रमाणोसे यह सिद्ध द्वोता है कि सप्त 
सर्वथा ध्यर्थ नहीं है, वह वर्तमानके आगामी परिणामका सूचक भी होता है। 
इसके सिवा, जो स्वप्तविज्ञानकों जाननेवाले विद्वान्‌ हैं, वे भी इसी प्रकार सममें 
देखे हुए दस्थोंको भविष्यमें द्वोनेवाली शुभाशभ घटनाओंके सूचक बताते हैं | 
इससे यह भी सिद्ध द्वोता है कि स्वप्तकी घटना जीवात्माकी खतन्त्र रचना नहीं 
है, बद तो निमित्तमात्र है; वास्तवमें सब कुछ जीवके कर्मानुसार उस परमेधवरको 
शत्तिसे दी द्वोता है । 

सम्बन्ध-जीवात्म भी तो ईखरका ही अंग्र है; अतः इसमें ईैखरके शव 
और ऐसवर्य आदि युण भी आंधिक रूपे होंगे ही । फिर यादि ऐसा मान छें हि 

५ छाटि जीगात्मा स्वयं करता है तो क्या हानि है र घतपर कहते हैं“ 


सन्न ४-६) अध्याय है 4४ 


3-3० तन जन त--3००-००२०-०३ 





-+०-3७०+>व+औत-औ> ने 


परामिध्यानाचु तिरोहित॑ ततो हास्य बन्धविपर्ययी ॥३।२। ५ ॥ 

( जीवात्मामें भी ईघरके समान गुण हैं ) तु-किंतु; विरोदितम-छिपे 
हुए ( आइृत ) हैं; परामिध्यानात्‌-( अतः: ) पर्ह्म परमात्माका निए्तर ध्यान 
करनेसे ( वे प्रकट हो जाते हैं ); द्विल्क्योंकि; ततः८उस परमात्माके सकाशसे 
ही; अस्य-इसके; बन्धविपर्ययो-वन्धन और उसके विपरीत अर्थात्‌ मोक्ष है । 

ज्यास्या-जीवात्मा ईश्र॒का अंश है, इसछिये यह भी ईश्वरके सदर सुर्णो- 
बाढा है, इसमें कोई भी संदेह नहीं है; परंतु इसके वे सव गुण तिरोहित हैं--- 
हिपे हुए हैं; इस कारण उनका उपयोग नहीं देखा जाता | उस पंख 
परमेश्वरक्ता निरन्तर ध्यान करनेसे जीब्रके वे छिपे हुए गुण पुनः प्रकट हो 
सकते हैं (खे० उ० १।११ )।% परमेश्वरकी आराधनाके बिना अपने-आप उनका 
प्रकट होना सम्भव नहीं है, वर्योकि इस जीवका अनादिसिद्ध बन्धन और उससे 
मुक्त होना उस जगत्कर्ता परमेश्वरके ही अधीन है ( ख़े० 3० ६। १६ )। 
इसलिये वह खय॑ खप्तकी सृष्टि आदि कुछ नहीं कर सकता 


सम्पन्ध-इस जीवात्माके जो वास्तविक ईश्वरसग्बन्धी गुण है, वे क्‍यों 
डे हुए हैं ! इस जिज्ञासापर कहते है-- 


देहयोगाद्वा सोएषपि ॥ ३ । २। ६ ॥ 


स+न्‍्वह तिरोमाव; अपिन्भी; देदयोगात्‌ल्‍्शरीरके सम्बन्धसे; बार 
द्दीहै। 

व्यास्या-इस जीवज्मामें उस पराझ परमात्माके स्वाभाविक गुण व्िधमान 
रबते हुए भी जो उन सुर्णोका तिरोभाव दो रह है, वे गुण प्रकट नहीं हो 
रहे हैं. तथा यह जीवात्मा जो उन सब गु्णोसे सर्यथा अनभिज्ञ है, इसका मुज़्य 
कारण जीवात्माका शरीरेके साथ एकताक्रो प्राप्त हो जाना ही है । यद्दी इसका 
अस्धन है और यद्द अनादिकाठसे है। इसीके कारण जन्म-जन्मान्तरोंके कर्म- 

# तस्यामिध्यानांद्‌ योजनात्तस्दभादादययश्रान्ते विश्वमायानिदृत्तिः | 

" छापकफो चाहिये कि इस रहस्यक्ो समझकर उत परमदयाड) सर्वशक्तिमान्‌ प्नझ 
परमेशवस्के आश्वित होकर निरत्तर उसका मजनखयान करे और इस बन्चनसे छुटकारा 


पानेके लिये भगवानसे हरर्पना करे | इस जगत्रूप माथकका सूत्रघार परमेश्वर जिसको 
उस भपद्से अछय करना चाहे? वही इक्से अछग हो सकता है । 
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संस्कारोसे परबश हुआ यह जीव नाना योगियोंतिं जन्म लेता और मखता है तथा 
मौति-भोंतिके ढुःखोंका उपभोग कर रहा है । 
सम्बन्ध-यहातक स्पप्नावस्थापर विच्चार 'क्िया गया, उसमें प्रकषका 
जीवात्माक़े वन्‍धव और उत्तसे छूटनेके उप्रयका भी संक्षेप वर्णन हुआ | भर 
जीवात्माकी सुफुत्त-अवस्थाएर वि्वार करनेके एिय्रे अगला प्रशक्ष आस्स हि 
जाता है | प्रायः यह कटा जाता है कि सुपक्ति-अकस्थारें जीवात्माक्ा महे 
संयोग होता है, इससे यह आन्त घारणा हो सकती है |डझ्ि हुएरि सी सम्रारिे 
पद कोई सुसप्रद अवस्था है | अतः इत्त अमका निवारण करनेके हि 
कहते हैं--- 
तदभावों नाडीपु तच्छुतेरात्मनि च ॥ ३ | २।७॥ 
तदमभाव:८( सुपृतति-अबस्थामें ) उस स्वप्तइइ्यक्रा अभाव दो जाता दै (उत् 
समग्र जीवात्मा ); नाडीपु-नाडियोमे ( स्थित हो जाता है ); त्हुतेःस्वपोंरि 
बैहा ही श्रुतिका कपन हैं; चजतपा; आत्मनिन्‍्आमार्म भी (उत्तरी 
स्थिति बतायी गयी है ) | 
स्यास्या-पूर्व सूत्रेम जो खणावस्थाका वर्णन क्रिया गया है। उत्क 
उपभोग बरले समप यह जीआत्मा कमी तो स्वप्ससे जग जाता है और यमी 
फिर स्प्रे स्वित हो जाता है; पुन; जगगा और फिर स्वष्तावस्‍्था्मे चढ़ा जाता 
है ( बूद० 3० ४३ । १० से १८ तर )। इस अरार सप्नगत मानप्लिक 
तुफ-दुःखोका उपभोग करतेयारते कमी सुपरति-आस्था हो जानेपर स्फोे 
इश्ोंका अमाव हो जाता है । इसमे मद सिद्ध दोता दे कि वे मायामात हैं। क्योंकि 
याप्रजगतका अमाब नहीं दो ता, उस्तका कार्य ज्यों-काशयों खढता रदता दे तथा जी गरय- 
वा शरीर भी घुरक्षित रदता है, इसठिये उगग्य सद्‌ होना सिद्र होता है । उस गा 
जीवामाकों इस प्रपधके उसमोंगने विक्रम मिड्ग डे तथा शरीर और इस्द्िपोंगी 
चमाइट दूर दोती है । बह अससा आनेरर जीमझामाकी खिति सी और करों 
खली है, दस शिपों दुति कटी ई-० लि वा गुदति-आधाकों प्र दोगा है; 
हाय कु भी नहीं जानता; पल दायरे खो बदतर दुजार ट्रिता नामक नाठियँ 
इइवो निरखका समसा हरे हात डी रठी हैं; उततें फैडडर यर हमले 
झबत करथ है ।' ६ इृंदर 3० २॥।१। १९ ) दूसरी धुरिने 
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ऐसा भी कह्दा गया है कि प्जब यह शायन वरता हुआ किसी तख॒का संप्त 
तह देखता, सत्र प्रकारसे छुखी होकर नाडियेमिं व्यात हो जाता है, उस समय 
से कोई पाप स्पर्श नहीं कर सकते ।? (छा० उ० ८ | ६। ३ ) भाव यह है 
के उप्त समय जज्ञातमें इसके शरोरकी क्रियाद्वारा किसी जीबी ढिंसादि पापकर्म 
वो जाय तो बढ नहीं छगता | तथा कहीं ऐसा भी कहा है कि 'हे सौम्थ ) उस 
उृष्ठप्तिके समय यह पुरुष सदसे सम्पन्न होता है।” (छ०उ० ६। ८। १) एक स्थान- 
र ऐसा वर्णन आता है. कि 'उस समय परमात्माके स्पर्शकों श्राप्त हुआ यह 
गीवात्मा न तो बाहरकी किसी वस्तुकों जानता है और न शरीरके भीवरकी 
किसी वस्तुको जान पाता है? ( बूह० उ० २७ (३१२१ )। 
इन सब्र वर्णनेसि यही मादम होता है कि नाडियोंका मूठ और इस 
जैवात्मा तथा पस्नक्ल पर्मामाका निवासशान हृदय है, उसी जग छुपृ्तिमे 
गैवात्मा शयन करता है; इसलिये उसकी स्थिति हृदय नाडियेर्मिं और परमात्मामें 
म बतादयी जा सकती है। इसमें कोई रिरोेष नहीं है। स्थानकी 
क़ताके कारण ही कही उसको अक्षरी प्रात्ति, कहीं प्रझ्यकी भाँति परमात्माके 
।य संयुक्त होना आदि कट्दा गया है; परत इससे यद नहीं समझना चादिये 
$ यह भी समापरिकी माँति मुक्तिमें सदायक है । यद तो मद्ान्‌ तामसी सुखका 
पमोग करानेव्राली अज्ञानमथरी स्थिति है (गीता १८॥३९ ) । अतः 
रीरक्षाके लिये कम-से-कम भआत्रश्यक्र समपतक ही शयन करना चाहिये, 
' सुसकी धुद्धिसे नहीं। मु 
प्रशचोपनिषद्‌र्मे स्पष्ट ह्वी यह वर्गन है कि थइ मन जद सेजपे अर्थाद्‌ 
दानवायुसे दब जाता है--उदान-ायु इन्द्रिपोंसद्ठित मतको हृदपमें छे जाकर 
पैद्धित कर देता है, तब इसकी सुवृत्ति-अवस्था होती है, उस समय यह स्प्की 
[ही देखता । इस शरीरमें जीआत्माको यइ सुपृत्तिजनित छुस द्वोवा है? (प्र० उ० 
१ । ६ )। इस दिपफमें दूसरी श्रुतिमे जो यह बात कही है झि 'ठस समय 
जसे सम्पन्न होता है ।! ( छ० 3० ८।६॥ ३ ) बड़ों भी तेजका अर्थ ठशन- 
सु ही समझना चाहिये, ब्रग्न नहों; क्योंकि प्रश्नोपनिपद तीसरे प्रस्तका उत्तर देते 
ए नयें और दसरें मन्त्रमे स्पष्ट ही उदानवायुद्धी और तेजफी एम्ता की गयी 
:। अ़ः ऐसा माननेसे ही वर्दों किये हुए यर्गनके साथ छात्दोग्पशुविक्ी 
काया सिद्ध होगी। 
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गसन्ध- पुएतिक्रलमे जो. फ्रगात्माक्रे ग्राय हृदयदेश़गें जीगत्माः 
ए्िति बतायी ययी है, उस्ीड़ी पु्टि करते है--- 

अतः प्रबोधोड्मात्‌॥ ३ ( २। < ॥ 

अतवः-इसीडिये; असाव्‌-यदोंसे; अब्रोधः>जीवात्माक्ा जगना ( श्रुति 
बढ़ा गया हैं ) । 

व्यास्या---जो वस्तु निप्तमें विडीन होती है; बढ़ वढींसे अकट भी हो 
है. | इस न्यायसे जीवात्मा सुवृत्तिका अन्त द्ोनेपर जब जगता है, तब्र यहाँमे 
अर्थात्‌ परमात्माके निवास-स्‍्यान हृदयसे ही जाग्रत द्वोता है, इसलिये उप्तके ध्य 
द्वोनेका स्थान भी वही है, यह अपने-आप सिद्ध हो जाता है | यह जगना उस 
परमात्माकी द्वी ब्यवस्थापे द्ोता है। जितने समयतक उसके प्रास्बाजुसतार 
पुपृत्तिका खुखभोग होना चाहिये, उतना समय पूरा हो जानेपर उस परमेश्वरकी 
ब्यवस्थासे जीवरत्मा जाम्रत्‌ द्वो जाता है; यद्द भाव भी यहाँ समझ छेना चाहिये। 

सम्बन्ध-यहाँ यह जिद्ञाता होती है हि जो जीवात्मा हुएवि-अक्ताें 
क्लीन होता है, वही जगकर व्रापप्त आता है या भरीरके किसी अन्नमें पढ़ा 
हुआ दूसरा ही कोई जीव जयता है ? इसपर कहते हैं-- 

स एवं तु कमोल॒स्मृतिशब्दविधिम्यः ॥ ३ । २ । ९ ॥ 

तुजनिस्संदेह, स एब-बही जगता है; कर्मानुस्ट्तिशब्दविधिम्य/5 
क्योंकि कर्म, अमुस्थृति, वेदप्रमाण और कर्म करनेकी आज्ञा इन सबकी सिद्ि 
तमी होगी, इसलिये यद्दी मानना ठीक है । 

ब्यास्या--जो जीवात्मा सोता है, वही जागता है | सोता दूसरा है और 
जगता दूसरा है, ऐसा माननेमें बहुत दोष आते हैं | अतः वैसा नहीं माना जी 
सकता; क्योंकि यह देखा जाता है कि मनुष्य पहले दिन जिस कर्मको आसमम 
करता है, उसके शेष मागकी पूर्ति दूसरे-तीसरे दिनोंतक करता रइता है | आधा काम 
दूसरेने किया दो और शेष आधे कामको अपना ही छोड़ा इआ समझकर उसकी पूर्ति 
दूसरा करे यह सम्भव नहीं है ( तथा जगनेके बाद पहलेकी सत्र बातोंकी स्वृतिके साथ- 
साथ यद भी स्मरण अपने-आप होता ही है कि जो भबतक सोता या, वही मैं अब जगा 
* । दूसरे जीवात्माकी कल्पना करनेसे किसी प्रकार मी इसकी स्वति नदी हो 








सकती; एवं श्रुतिमें मी जगह-जगह जो सोता है, उसीके जगनेकी बात कह्दी गयी 
है ( बृह० उ० 9 | ३। १६ ) | और कम करनेकी जो वेदोंमें आज्ञा दी 
गयी है, उसकी सफछता मी जो सोता है, उसीके जगनेसे होगी; क्योंकि एकको 
दी हुई ज्ञाज्ञका दूसरा कैसे पाठन कर सकेगा | इन सब कारणोंसे यही सिद्ध 
होता हैं कि जो जीवरत्मा सुइृ्तिकालमें वरिछोन होता है, वह्दी जगता है | 
सम्ब्ध-जब महदुष्य हिसी औपध आ्िति भू्छित कर रिया जाता है 
अमपा अन्य किम्हीं बीमारी आदि कारणोंसे अचचेत हो जात्ता हैं, उस समय 
भी ने तो बाहरी जगतक्ा ज्ञान रहता है, न स्वप्त देखता है और न सुखका 
ही अबुमव करता है, पह कौन-सी अवस्था हैं ? इस जिज्ञासापर कहते हैं--- 
मुग्वेःर्दसस्पत्तिः परिशेषात ॥ ३ | २। १० ॥ 
मग्धेस्मूर्व्यकालमें; अर्द्ससम्पत्ति:>अघूरी सुषृत्ति-अबस्था माननी चाहिये; 
परिशेषात्‌-क्योंकि यही अन्तिम अवस्था है अन्य कोई अद्स्था होष नहीं है । 
व्यास्या-जन्मके बाद मरनेसे पहले जीवकी पूर्वोक्त तीन अवस्थाएँ दी 
प्रसिद्ध हैं। किसी विशेष कारणसे कमी-कभी हो जानेबलो यद्द मुख्यावस्था 
सबकी और सदैव नहीं द्वोती, अतः इसके छक्षण कुछ-कुछ सुपृ्तिम दी सइत 
हो सकते हैं| इसलिये इसे अधूरी छुपृति मानना दी उचित है; क्योंकि उस 
अवस्थामें सुपृप्तिका सुखछाम नहीं द्वोता, फेवछ अज्ञानमात्रमें ही छुव्वत्तिसे इसकी 
समता है; अत; इसे पूर्णवया घ्र॒प्ृत्ति भी नहीं कहा जा सकता । 
सम्बन्ध-यूर्वप्रकाणमें जीव्यत्माकी जाग्रतू आई अवस्थाओंका निरूपण 
किया गया। उससे असज्ञका यह बात भी कहीं ययी कि उस परत प्ररमेरका 
निरन्‍्तर पिन्तन करनेपर यद्ध जीव कर्सबन्धनसे सक्त हो सकता ई । जिसके 
भाषा गह मद्षान्‌ फ़ल बताय! गया है, उस परतझ्ा पर॒मात्माका क्या स्पर्प 
है ! इसका निर्णेय करनेक्रे टिये अगला प्रकरण आरम्म किया जाता हैं । 
चहाँ यह जिदयासा होती है कि शुतियोंगें कही तो उस परमेश्वरको सर्दया 
विर्िरेष निर्गुण बताया यवा है (क०७० 2१३ । १५, मा० 3०७ )। रुहो 
उत्को सर्देश्र, सरशालिमानु, परत, अन्तर्यामी, सर्रह्नाष्टी तथा समस्त 
शागियोंकी उल्ाचि और प्रलयका ऋारण कहा यया हैं ( मा० 3० ६ ) । कही 
उसे सर्वष्याएी और कही अकुट्गत्र बताया गया हे । कहीं फिययील और 
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कही आदिग कहा गया हैं। अतः उतरा पारतीड़ रह क्या हैं [7 
हेदव आदि जिन-जिन स्थानों पर्मात्याकी 2्यिति बतायी ययी है, उन 
दोपोंसे पह हर होता हैं या गहीं ? कह फियापर कहते है-- 
न स्थानतो5पि परस्योमयलिड् सर्वत्र हि।३ | २ ।११॥ 
स्थानतः-खानके सम्बन्धरो; अपिन्मी; परस-्पस्रत्र परमान्माका; न: 
किसी प्रकाके दोपमे मंसर्ग नहीं होता; हिल्‍्कयोंकि; सर्वश्र-समी वेदवाकोँ 
उच्त ब्द्नको; उमयहिद्वमू-दोनों प्रकारके रक्षणोंने युक्त अर्थात्‌ सत्र प्रकारे 
दोपोंसे रद्धित निर्विश्ेष तथा समस्त दिश्व गुणोंसे सम्पन्न बताया गया है। 
स्यात्या-कश्ेपनिपद्म कट्ठा है कि “अग्रोरणीपान्‌ मइतो मदीयानालाखय 
जन्‍्तोर्निद्दितों गुद्दायाम्‌ ( क० 3० १।२। २० ) इस जीवास्माके हृदबरूप 
गुद्ामें हनेत्रात परमात्मा छोटे-मे-छोटा तपा बड़े-से-बड़ा है | भ्वद्द अग्न बैठा हुआ ही 
दूर चण जाता है, सोता हुआ ही सव ओर चछा जाता है।!(क० 3० १।२।२१) 
“बह जीत्ात्माके साथ उसकी हृदयगुदामें स्थित है? (क० 3० १३ ३ १) कह 
सब प्मोसे रहित है ।! (क०उ० १।३। १५) “मूत और मविध्यका शासक है।! 
(क० 3० २। १ | १२-१३ )* उसपर हमें नाता भेद नहीं है ॥(क०उ०२। 
१। ११ ) 'उसके भपसे अप्निआदि देवता अपने-अपने कार्यो संल्म रहते हैं।' (क 
४० २। ३ ।३ ) इसी प्रकार अन्य भृतियोंमें भी जहाँ इसको निर्विशेष कहा है। उसी 
प्रकरणमें नाना प्रकारके दिव्य गुणोसे युक्त मी बताया है (ख्वे० उ० ३ १९) 
तथा जो इसके दिव्य गुण बताये गये हैं, वे जीव और ग्रकृति--इन दोनेंसे 
विकक्षण हैं। अत: यह्द भी नहीं कहा जा सकता कि ये दिव्य गुण जीवात्माके 
या जडइ प्रकृतिके हैं अथत्रा उपाधिके कारण उस पस्पमें इनका आएोप किया 
गया है, क्योंकि पस्नझ परमात्मा उपाधिसे रहित है | अतः यही सिद्ध होता 
है कि वह परमात्मा ख़भावसे ही दोनों प्रकारके उक्षणवाला है अर्थात्‌ वह सत्र 
कारके दोषोंसे रहित निर्विशेष तथा सम्रस्त दिव्य गुणोंसे सम्पन्न है, इसलिये सर 
याप्त और समस्त ग्राणिषरोंके हृदयमें स्थित रहकर भी वह परमात्मा उन-उन 
स्तुओं और स्थानोंके दोपोंसे छिप्त नहीं होता । उसमें प्ररस्परविरोधी छक्षण 
के साथ रद सकते हैं; क्योंकि बह सर्वशाक्तिमान्‌ और सांसारिक पदा्योँते 
्बथा व्रिकक्षण है |# लौकिक बस्तुओंके साथ तुछना करके उसका ख़रूप 
«.. # देखो रुत्र १। १) २ की ब्यास्या भौर टिप्पणी । 
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समझाया नहीं जा सकता; क्योंकि व मन, वाणीका प्िपय नहीं है । अत: वेदने 
उसको दोनों प्रकारके लक्षणोंसे युक्त बताकर उसकी अपार मद्िमाकी लक्ष्य कराया है। 
सम्बन्ध-गरकारान्तरसे शह्ला उपध्यित करके उत्तका निश्करण कहते हुए 
पूर्वोक्त बालकों दृढ़ कली हैं-- 
न भेदादिति चेन्न अत्येकमतद्चनात्‌ ॥ ३। २। १२ ॥ 
चेत्‌ल्यदि कहो कि; भेदान्‌-सगुण ( अपर था कार्यश्रह्म ) और निर्युण 
( परत्नह्म ) ये अक्षके पृथक्‌-पथक््‌ दो खरूप माने गये हैं, इसलिये; ( वह एक ही 
परमात्मा दोनों छक्षणोंबाला ) नज्तदीं हो सकता; इति नज्लों ऐसी बात नहीं 
है; प्रत्येकर्‌ अतदचनात्‌-व्रोंक्ि प्रत्येक श्रुतिम इसके गिपरीत एक परबन्न 
परमेश्चरकी ही दोनों प्रकासके छक्षणोंत्राठ बताया गया है । 
व्यास्या-यदि कहा जाय कि “जहाँ परमात्माकों सब श्रेष्ठ गुर्णोसे सम्पन्न 
बताया गया है, वहाँ मायावरिशि2 कार्यत्र्म या अपखह्यफा वर्णन है तथा जहाँ 
उसके निर्विशिष खरूपका प्रतिपादन हुआ है, वही पसाक्षका वर्णन है, इस प्रकार 
दोनोंका पृयकू पृषक्‌ वर्णन द्वोनेके कारण दोनों छक्षण एकक्रे नहीं हैं. अत: उस 
परबह परमात्माकों उमयलिड्रत्राछा मानना ठीक नहीं है ।! तो ऐसी बात नहों हैं; 
* क्योंकि अन्तर्पामिआक्षणर्म पृथचितीसे लेकर जीवात्मापर्यन्त सत्रका अन्तर्यामी और 
अमृत एकही परहह्म परमात्माकों बताया गया है (बहू ० उ० ३|७। ३ से २२ तक ) 
तथा माण्डूक्योपनिपदूर्ते मी एक दी पसत्र्म परमात्माका वर्णन करते हुए उसे 
समस्त दिव्य गुणेसि ससन्न ( मा० उ० ६ ) और सर्वथा निर्विशेप ( मा० उ० 
७ ) कहा गया है |# झेताश्वतरोपनिषद्‌ ( ३। १, २) में उस एक दही 
अझ्के खरूपका वर्णव करते हुए उसे सूर्यके समान खथंप्रकाश और 
मायाप्ते सर्वया अतीत बताया गया है, किर 'उसमे श्रेट्ट महान्‌ तथा सूह्म 
दूसरा कोई नहीं है? ऐसा कहकर उसे सर्वत्र परिपूणे बताया है (झइबै० उ० ३ ॥ 
<+ ९ ) | आगे चछकर उत्तीको आकार और दोषोंसे रद्वित कहा हैं. ( ख्ले० उ॑० 
३।१० )! फिर उसके समी जगह मुख, सिर आदि अड्ढ बताये गये हैं 
( छ्ले० ड० ३ ११ ) तया उसे सत्रपर शासव बरनेवरात्य, महान्‌, सबका प्रेरक, 
जशञानखरूप और निर्मठ बताया है ( खे० उ० ३। १२ )। तदनन्तर उस परमेघर- 
को जपतूरपरूप, सत्र जगह हाथ, पैर आदि अज्ञोवाठा, सत्र इन्द्रियोंत्ते युक्त 
# ये दोनों मन्बसंज १६ १६ २ की टिप्पणीमें आ गये हैं. ) 
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और समझ इम्दियोंसे रद्धित, सबका खामी, शाप्तक और आश्रय बताया है 
(६ ३। १५-१७ ) ) इस प्रकार यों अत्येफे श्रुतिव्याक्ममें एक प्र 
परमेश्षरकी दोनों अकाएके ठद्णोंमे युक्त कद्ा गया है। उसमे मिल आ 
( कार्य ) ब्रक्नका बढ़ीं वर्गन नहीं है; इसलिये पर और अपर अड्म मिस्तनमिर 
हईं--पद कहना ठीक नहीं है । अतएप यदी सिद्ध हुआ कि यद पर्ाओ्म पसताल 
दी निर्मुण-निराकार हैं और य्द्दी सगुणसाकार भी है। इन दोनों अकाओे 
रक्षणति युक्त होना उसका खभाव ही है; किसी उपापिके कारण या का 
फारण-मेदसे नहीं | 

सम्बन्प-दूसरी शुतिके अमाणसे एुनः उत्तते एकलकं हद करतें हैं“ 
अपि चैवमेके ॥ ३ । २। १३ ॥ 
अपि चु-इसके तिया; एके-किसी एक शाखावाले ( विशेषरूपसे )एंक्रल 
इस प्रकार प्रतिपादन करते हैं | 
ब्यास्या-वैत्तिरीयोपनिपदूर्मे उस पर्नह्म परमेखरकों सत्य, ज्ञान और बन 
बतलाकर उसीसे समस्त जगतकी उत्पत्ति बतायी दै ( तै० उ० २॥ १) तथा ३ 

भी कह्दा है कि “उसने छ्वय॑ अपने-आपको ही इस हुपमें बनाया है! ता , 
उसको रसस्वरूप और सत्रकों आनन्दयुक्त करनेत्राठ कह्धा है। फिर उत्ते 
निर्विशेष कक्षणोंक्रा वर्णन करके उस परमात्मामें स्थिति छाम करनेव्राले सापकका 
निर्भय पदमें स्थित होना कहा है ( लै० 3० २ ॥७ )। उसके बाद उसकी थी 
करते हुए कहा दै कि 'सीके भयसे वायु चढ्ता है। इसीके भपसे सूर्य ् 
होता है, इसीके मगसे अग्नि और इन्द्र तथा पाँचों मृत्यु अपने-अपने कॉर्म 
प्रदृत्त द्वोते हैं ? (तै० 3० २ | ८ ) इसप्रकार तैत्तिरीय शाख़ाके मन्त्रोद्रर मीउत 
एक ही परमाणाके दोनों प्रकारके उक्षणोंका कपन द्वोनेते भी एक ही पसेतला 
निर्गुण और सगुण रूप द्वोना सिद्ध होता है । 

सम्बन्प-युनः उत्ती वातक्ो वित्र करनेक़े हिये दूसरा कारण अत्तुत करते है“ 
अख्पवदेव हि तत्मधानत्वात्‌ ॥ ३े | २ । १४ ॥ 
क्योंकि; अरूपवत्‌-रूपरद्तित निर्विशेष छक्षणोंकी माँति। आग 
तत्मधानत्वात्‌उन सग्रण स्वरूपके ठक्षणोंकी भी प्रधानता है, इसठिये 
( यही सिद्ध होता हैं कि वह अब्य दोनों ठक्षणोंवालरा है )। 
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ब्यात्या-जिस प्रकार उस पर परमात्माको निर्मुण-निशका( बतानेवाले 
चेदबाक्य मुझ़्य हैं, ठीक उसी प्रकार उसे समुण-साकाण सर्वदिष्यगुगसम्पन 
बतानेवाले वेइबाक्य भी प्रधान हैं; उनमेंसे किसी एकको मुख्य और दूसरेको 
गौण नहीं कह्ढा जा सकता; क्योंकि एक ही प्रकरणमें और एक ही मन्त्रमे एक 
पंख परमात्मके खरूपका वर्णन करते इुए उसे दोनों छक्षणोंवराद्य बताया गया 
है ( खे० उ० ६ | ११ ), अतएवं रूपरह्ित निर्विशेष ढक्षणोंकी भाँति 
ही सगुण-साकार रूपकी भी प्रधानता ज्ञात होती है यद्दी सिद्ध द्वोता है कि 
बह पदाक्ष परमेश्वर दोनों छक्षणोंद्रार है | 

पम्बन्ध-अब दूसरे दृष्टागतसे उसी बातकों विद: करते हैं“-- 


प्रकाशवच्चावैयध्योत्‌ ॥ ३॥ २। १५॥ 

चस्तपा; प्रकाशवत््त्प्रकाशकी भोंति; अग्ैयर्ष्यात्‌-दोनमिसे कोई भी 
रुक्षण या उसके प्रतिपादक वेदवाक्य ब्यर्थ नदीं हैं, इसढिये ( यही सिद्ध दोता 
है कि परमात्मा दोनों छक्षणो्राका है )। 

व्यास्था-जिस प्रकार अम्नि और ब्रिजडी आदि सभी ज्योतिर्यक्रे दो रूप 
शोते हैं--- एक प्रक८ और दूसरा अप्रकट-उन दोनमिंप्ते कोई भी व्यर्थ नहीं है, दोनों 
ही छार्यक हैं, उसी प्रकार उस अक्षके भी दोनों रूप सार्थक हैं, ब्यर्थ नहीं हैं; क्योंकि 
ऐसा माननेसे दी उसकी उपासता आदिकी सार्थक्ता द्वोगी, दोनोमिंसे किसी एक- 
को प्रधान और दूसरेको गण या अनाइस्क मान डेंगे तो उसकी सार्पक्रता 
नहीं द्ोगी । ध्रुतिमें उसके दोनों छक्षणोक्रा वर्णन है; श्रुतिके वचन कमी ब्यर्थ 
नहीं हो सकते; क्योंकि वे खतत:प्रमाण हैं, अतः उन वेदवाक्योंकी सार्थफताके डिये 
भी अप्नझे सविशेष और निर्विशेष दोनों प्रकारके रक्षणोंसे युक्तमानना दी उचित है| 

समन्‍्प-अब श्रुतिमें प्रतीत होनेताले क्शेषका दो सूत्रोंद्गारा समापन किया 
जाता हँ---+ 

आह थे तन्सात्रमू ॥ २३। २॥।१६॥ 
तन्मात्रमू-4 श्रुति उस परसत्मास्े ) केवड साथ, ज्ञान और अनन्नमात्र; 

ब्वस्पी; आइ्-डताती है, वहाँ सगुगशचक इ्दोंका प्रयोग नहीं है | 

ध्याश्या-ऐसी झद्दा मी नहों करनी चादिये कि तैंदिशप-परतिय ध्साय 
झानमलन्त अक्ष' (लै० 3० २६ १ ) अर्पाद्‌ कक्ष सत्य, दान और अनन्त टै...ह 

डे» ६० १७-- 
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इस प्रकार अह्मको केवठ ज्ञानसरूप ही बताया है, सम्यसंकल्पल आदि युशोतरा 
नहीं बताया, अतः उप्रको दोनों छक्षणोंतराठ नहीं माना जा सकता। 
सम्बन्ध-क्योंकि-- 
दर्शयति चायो अपि स्मयते ॥ ३। २ । १७॥ 
अथो<उक्त कपनके अनन्त दर्शयति-श्रुति उसीको अनेक रूपवाता में 
दिखाती है; च-इसके सिवा; सर्यते अपि-स्मृतिमें भी उसके सगुण खहूपका 
वर्णन आया है। 
व्याल्या-पूर्वोक्त 'स॒त्यं ज्ञानमनन्तम्‌ः इस मन्त्रमे आगे चछकर उस परमात्माक्े 
सबके इृदयमें निहित बताया हैं और उसीसे समस्त जगत्‌की उत्पत्तिका वर्ण 
किया है ( तै० 3० २। १ );फिर उसे रस-स्वरूप, सबको आनन्द देनेत्रद्य (२।७) 
और सबका संचाठक (२।८ ) कह्या है। इसछिये उस भुतिकों केवठ 
निर्गुणपरक मानना उचित नहीं है | इसी प्रकार स्मृतिमें भी जगह-जगढ उत्त 
पसबक्षके खरूपका वर्णन दोनों अकारसे उपलब्ध होता हैं। जैपे--'जो मु 
अजन्मा, अनादि और छोकमद्देखर जानता है, वद्द मतुष्योमें ज्ञानी है और तर 
पापोंसे मुक्त दो जाता है ।१# ( गीता १० । ३ ) शुझे सब यज्ञ और तपोंश! 
भोक्ता, सम्पूर्ण छोकोंका मद्ान्‌ ईश्वर, समस्त आपिपोंका घुद्दू जानकर ग्खुध 
शान्तिफों प्राप्त द्वोता है |परै (गीता ५। २९ ) «से सगुण रूपयाज # 
फेपठ अनन्य भक्तिके द्वारा देखा जा सकता हैं, तचसे जाननेमें आ सता 
हैं और मुझमें प्रवेश मी क्रिया जा सकता है 7 (गीता ११ ।५५) | 
श्रीमद्रगर्वीताके पंद्रदवें अध्यायमें क्षर और अक्षरका क्षण बताकर यह श/ 
रूपसे बद्घधां गया हैं कि “उत्तम पुरुष इन दोनोंसे भिन्न हैं, जो कि परमामा 
नाममसे कट्ठां जाता है, जो तीनों छोकोंमे प्रविष्ठ दोकर सबको धारण करता है 
2227] 
#थयो मामममताई उसे वेति छोकमह्ेधरम । 
अपम्मूडः से मर्पेंवु स्देदापैः अमुभ्यते # 
ते खोचाई यज्ञवपां सर्बश्ोढमहैश्व (म्‌ 
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मं कया व्वमस्थया वाक्य अइमेवविधोउशैन । 
श्ञानु जच्दू अ तस्वेम प्रवे्ट्न च परगप# 





या जो सबका ईश्वर एवं अविनाशी है |# ( १५। १७ ) इस प्रकार 
परमत्रक्ष पृर्पोत्तमके सगुण खरूपका वर्णन करके अन्तर्मे मह भी कहा है कि 
'जो मुझे इस पकार पुरुषोत्तम जानता है, वद सत्र कुछ जाननेत्रा्य है 
( १५। १९ ) | इस प्रकारके बहुत-से वचन स्मृतियोमि पाये जाते हैं, जिनमें 
प्रयानके सगुण रूपका वर्णन है और उसे वास्तविक बताया गया हैं । इसी 
गरद श्रुतियों और स्पृतियोम परमेश्वर के निर्मुण-निर्विशेत रूपका मी अर्गेन पाया 
जाता है | और वह भी सत्य है; इसलिये यदी सिद्ध होता है कवि वह दो्ों 
प्रकारके रक्षणेवाणा है । 

सम्बन्ध-उस परब परमेश्वरका सगुण रूप उपाधिमेदर्स नहीं, किंतु 
स्वाभाविक है, शस्ती ब्रातकों पद फरनेके लिये दृत्तरा प्रमाण देते हैं-- 


अत एवं चोपमा सूर्यकादिबत्‌ ॥ ३ | २। ६८ ॥ 


चरऔर; अत एब-इसीलिये अथोद उस परमेश्वर्का उमय रूप स्वाभाविक 
है, यह पिद्द करजेके डिये दी; छर्वफादिवत्‌ल्सूर्प आदिके प्रतिविम्बकी भाँति; 
उपमा<उपमा दी गयी है । 
स्यास्या-'सब सूर्तोका आत्मा परअन्न परमेश्वर एक है, तपापि यह भिस्न- 
पिन प्राणियोंमे स्थित है, अवः जठवें प्रतित्रिम्बिद चच्धमाकी माँति एक और 
अनेक रूपसे भी दीखता है ।'६ ( अक्षविन्दु 3० १२ ) इस दृश|म्तसे पद बात 
दिखापी गयी है कि वह सर्वान्तर्पामी परमेखर सगुझ और विर्गुणनेदसे अढग- 
अढग नहीं, किंतु एक ही है; तथापि प्रत्येक जीवात्मामें अडग-अठग दिखायी 
दे रहा है। यहाँ चन्द्रमाके प्रतिविम्बक्मा इशन्त देकर यह मात्र दिखाया गया 
है कि जैसे सूर और चन्द्रमा आदिमें जो प्रकाश युण है, वह खामारिक 
है, उपापधिते नहों है; उसी प्रसार परमात्मामें भी सत्यसंवल्पल, सर्वज्ञल 
७ इत्तमा चुष्पस्वम्पः परमास्मेययुदाइतठः । 0 
यो. छोकब्रपमाविश्य. विभा्यम्यय ईश्रः ह 
7 थो.. मामेबमसम्पूनो जानाति धुस्वोत्तमम ॥ 
से सरीबिद*० ४०००० 
| देकिये झोरलिपर १३॥ १७ शुण्झक० १।१६ त्यामाप्यूस्प० ७। 
$ पुर पृद्र हि भूतामा मूते मृते स्ववत्यित:। 
पुरुछझा बहुदा चऔैद इद्पते. जछरन्‍्द्वत्‌ 4 
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थर सर्क्याविलादि गुण स्वामाविक हैं, उपायिसे नहीं हैं | दूसता यह म 
दिखाया है कि जिस प्रकार चन्दमाका प्रतिविम्ब जठमें अडग-अठा दीख 
हुआ भी एक है, उसी प्रकार परमात्मा सत्र ग्राणिय्ेमिं अन्तर्यामीरूपसे अठछा 
अठगकी भाँति लित हुआ भी एक ही है तथा बढ सबमें रहता हुआ में 
उन-उनके गुणदोपोंमे अछिप्त है। गीताके निम्नाद्वित वचनसे मी इसी सिद्वाल 
की पुष्टि होती है 'अभिमक्त च मूते३ विभक्तमितर च स्पितम्‌ ।! “द्ठ परमाला 
बिभागरद्धित दे तो भी विभक्तकी माँति सब्र प्राणियोंमिं स्वित है? इलादि 
( १३ | १६ ) यद्दी उसकी विचित्र मद्दिमा है । 

सम्बन्ध-यहाँ प्रतिवि्धक्ना धशन्त दिया जानेके कारण यह गरम हो 
सकता है कि फरमात्माक्ा सर आधियोंगें रहना अ्रतिक्खिकी भति विस्‍्याईँ 
है, बास्तवम्में नहीं है। अतः इस अमकी निवचिक्रे सिये अग॒ह्य सूत्र कहते है-< 

अस्युबदगप्रहणात्तु न तथात्वम्‌ ॥ २े | २॥१९ ॥ 

तु-किंत; अम्बुबतू-जछमें स्थित चद्धमाकी भाँति; अग्रइणात्‌ू-्पसाला- 
का ग्रहण न द्वोनेके कारण (उस परमेश्नरको ); तथात्वमू-सर्वया वैसा; 
समझना चाहिये । 

व्यास्या-पूर्व सूत्रमें परमेझ़्रकों समख आ्राणियोरमे स्थित बताते 
जमे दीखनेवाले चन्द्रमाका इृष्टान्त दिया; विंतु पूर्णतया वह दृष्टन्त परमाः 
नहीं घटता; क्योंकि चन्द्रमा वस्तुतः जठमें नहीं है, केवछ उसका प्र 
दीखता है। परंतु परमात्मा तो स्वयं सबके हृदयमें सचमुच ही स्थित है ६ 
उन-उन जीवोंके कर्मानुसार उनको अपनी शक्तिके द्वारा संसारचक्रम भे 
कराता है (गीता १८ । ६१ )। भतः चन्द्रमाके प्रतिबरिस्भकी मे 
परमेश्वर्की स्थिति नहीं हैं । यहाँ इशन्तका केवड एक अंश लेकर ऐसा सम 
थाहिये कि परमेश्वर एक होकर भी नाना-सा दीखता है, वात्तवर्में वह नी 
नहीं है, तथापि सर्वशक्तिमान्‌ द्वोनेके कारण अछग-अछग श्राणियोर्मि एक रू 
स्थित हैं। 

सम्बन्ध-यदि रैसी बात है तो प्रतिक्खिका दशटन्त क्‍यों दिया गया 
इस जिज्ञातापर कहते है-- 
बुडिहासमाकत्वमन्तर्मीबादुभग्रसामजझस्पादेवम्‌॥ ३। २ रै* 
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अन्तर्मवात्-शरीएके भीतर स्वित होनेके कारण; ध्ृद्धिहासमाक्लमर 
शरीरकी भाँति परमात्मके बढ़ने-घटनेत्रा दोनेकी सम्भावना होती है, अतः 
(उसके निषेषमें)) उमयसामझ्ञस्पात्‌ू-परमामा और चन्द्रप्रतिसिम्बर---इन दोनोंकी 
घमानता है, इसलिये; एवमू-इस प्रकारका इछान्त दिया गया है। 

व्यास्या-उपमा उपमेय वस्तुके किसी एक अंशकी समानताकों लेकर 
दी जाती है | पूर्णतया दोनोंकी एकहा हो जा तब तो वह डपणा 
ही नहीं कही जायगी; अपितु वास्तविक वर्शन हो जायगा । अतः यहाँ 
मिस प्रकार चन्द्रमाका प्रतित्रिम्म जलमें रहता हुआ भी जलके घटने-बढ़ने आदि 
विकारोंसे सम्बद्ध नहीं होता, पैसे दी पखह्म परमेश्वर सबमें रहता हुआ भी 
निर्विकार रहता है, उनके घटने-बढ़ने आदि किसी भी विक्रारसे वह छिप्त नहीं 
होता । इतना ही भाशय इस इृशन्तका है, इसलिये इस दृशन्तसे यह शझा 
नहीं करनी चादियें कि परमात्माकी सब प्राणियोर्मि जो स्थिति बतायी गयी है, 
बढ भी चन्द्रमाके प्रतिबिम्बकी माँति अवास्तविक ( झूठी ) होगी। 

सम्बन्ध-गद्ाराग्तरसे पुनः उत्त अमकी नित्ति की जाती है-- 
दर्शनाच्च ॥ ३। २ | २१ ॥ 

दर्शनात्‌-श्रतिमें दूसरे इशन्त देखे जाते हैं, इसलिये; चु-भी (यही सिंदर 
द्ोता दै कि परमात्माकी स्थिति प्रतिविम्बकी मौति अवास्तविक नहीं है ) | 

व्याल्या-कठोपनिषद्‌ (२ २। ९ ) में कहा है कि-- 

अग्निर्यचैकी मुतरन॑ प्रविशे रूप रूप प्रतिरूपो बभूव | 
एव्स्त॒या सबैमूतान्तरात्मा रूप॑ रूप प्रतिरुषो बदिय् ॥ 

“जिस प्रकार समस्त अह्माण्डमें प्रविष हुआ एक ही अग्नि नाना रूपोमें उनके 
सदृश रुपवाण्य हो रहा है, उसी प्रकार सब प्राणिय्रोंका अन्तरात्मा परमेश्वर एक 
होता हुआ ही नाना रूप प्रत्येकके रूपवाला-सा हो रहा है तया उनके बादर 
भी है |! अग्निकी दी मोलि वो वायु और सूर्यके इछान्तसे भी परमेश्वरकी वस्तुगत 
मुण-दोफसे निर्देपता सिद्ध की गयी है । ( क० उ० २।२। १०-११) इस 
प्रकार प्रतिविम्बके अतिरिक्त दूसरे इशन्त, जो उस अक्मकी स्ितिके सथलका 
प्रतिषदन करनेवाले हैं, बेदमें देखे जाते हैं; इसडिये मी प्राणियोर्मि और प्रत्येक 
इस्तु्मे ठेछ परझ परमेश्वरकी स्थिति प्रतिविम्बकी मोति आमासमात्र नं; किलु 
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सा है । अनएव बढ सगुण और निर्गुण दोनों अकारके उक्षणोंतत्र है, पह 
मानना युक्तिसड्नत है । 
एसस्प-यहोंतक यह हिंद रिया गया हि फल करे दोनों अदा 
ठक्षणोंगाल्रा है । अब यह जिया होती है #$ बेदमे जद्की दीनों अ्क्ररगरटा 
बताकर अन्तमें जो ऐसा कहा यया है 'नेति नेहि! अर्थात्‌ ऐसा नहीं है, ऐदा 
नहीं है, इन [क्पपरक श्रत्ियोंद्र क्या अम्रिय है ।अतःा इसका निर्णय करने- 
के (लिये अगला प्रकरण आरम्म किग्रा जाता है-- 
प्रकृतैतावत्त्वं हि प्रतिपेघति ततो बबीति च 
भूय/ ॥ ३ | २॥ २२ ॥ 
प्रकृतैतावचयमू-पकरणगें जोजझके छक्षण बताये गये हैं, उतकी इयताक; 
प्रतिपेधति-'नेति नेतिः श्रुति निषेध करती है; द्वि-क्योंकि; तत३-उसके वादा 
भूयः-दुबारा; अ्रवीति चं-कद्ती भी है । 
व्यात्या-बृहदारण्यकोपनिषदूममें अह्के मूर्च और अमूर्त दो रूप बताका 
प्रकरण आरम्म किया गया है। वहाँ मौतिक जगदमें तो पृथ्वी, जछ और 
तेज-इन तीनोंको उनके कार्यसहित, मूर्त बताया दै तथा वायु और भाकाशको 
अमूर्त कहा है | उसी प्रकार आध्यानिक जगदूमें प्राण और हृदयाकाशको 
अमूर्त तथा उससे मित्र शरीर और इन्द्रियगोलकादिको मूर्च बताया है । उमनमेंसे 
जिनको मूर्त्त बताया, उनको नाशवान्‌ अर्थात्‌ उस रूपमें न रहनेव्ाले, कित॑ 
प्रत्यक्ष उपलब्ध होनेके कारण 'सत्‌? कहा, उसी प्रकार अमूर्त्तको अमृत कर्याद 
नष्ट न होनेबाछा बताया । इस प्रकार उन जड तोंका विवेचन करते समय्र ही * 
आधिभौतिक जगतमें सूर्यमण्डलको और आध्यात्मिक जगतूमें नेत्रको मूर्त्तका सार 
बताया है | इसी प्रकार आधिदेबिक जगतुमें सूर्यमण्डलस्थ पुरुषको और आध्यात्मिक 
जगतमें नेत्रस्थ पुरुषकों अमूर्तका सार कहा है। इस तरह सगुण परमेश्चरके 
पाकार और निराकार-इन दो रूपोंका वर्णन करके फ़िर कह्टा गया है कि "नेति 
ति? अर्थात्‌ इतना ही नहीं, इतना दी नहीं | इससे बढ़कर कोई उपदेश नहीं 
: | तदनन्तर यह बताया गया है उस परम तततका नाम सत्यका सत्य है। यह 
ण अर्थात्‌ जीवात्मा सत्य है और उसका मी सत्य वह पस् परमेश्वर हैं ।' 
इह० उ० २। ३ । १-६ ) । इस प्रकार उस परमेश्चरके साकार रूपका 


छूत्न २२-२३ ) अध्याय दे श्ध्३ 
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वर्णन बरके यह भाव दिखाया गया कि इनमें जो जड़ अंश है, बढ़ तो उसकी 
अपर प्रकृतिका विश्वार है. और जो चेतन है, वह जीवात्मारूप उसकी पा प्रकृति है 
और इन दोनों सत्योंका आश्रयमूत वद् परम परमेश्वर इनसे भी पर अर्थाद श्रेष्ठ 
है | अतः यहाँ “नेनि नेतिः श्रुति सगुण परमात्माका प्रतियेत करनेके छिये नहीं 
है; क्रित इसकी इयत्ता अर्थात्‌ वह इतना ही है, इस परिमित भावक्रा निपेष करके 
उस परमेश्वर्की असीमता-अनन्तता सिद्ध करनेके छिये है । इसीलिये भ्मेति नेतिः 
कहकर सत्पके सत्य परमेश्वरका द्वोना सिद्ध किया गया है । अतः यह परनह्म 
परमेश्वर केबछ निर्गुण निर्विशिष ही है, सगुण नहीं; ऐसी बात नहीं समझनी चाहिये | 

सम्बन्ध-उस परवक् फरमात्माक्ते सयुण और नियुंण दोनों ही स्वरूप 
वास्तवमें प्राकृत मत-बुद्धि और झच्धियोंसे अतीत हैं, इस भावकों स्पष्ट करनेके 
लिये कहते हैं-- * 


तदव्यक्तमाह हि॥ ३े । २। २३ ॥ 


द्विल्कयोंकि ( श्रुति | तत्रउस सगुण रूपको; अव्यक्तमू-दव्दियोंद्वारा 
जाननेमें न आनेदरल; आह--कद्ती है | है 

व्याख्या-वेबल निर्गुण-निराकारूपसे ही बढ परम परमेश्वर अव्यक्त 
अर्थात्‌, मन-न्द्रियोद्यारा जाननेमे न आनेवराला है, इतना ही नहीं, इसीकी माँति 
उसका सगुण खरूप भी इन प्राकृत मन और इन्द्रिय आदिका जिषिय नहीं है; 
क्योंकि श्रुति और स्थृतियोमें उसको भी अव्यक्त कह गया है ] मुण्डकोपनिपद्र्मे 
पढले परमेश्वरके सयुण खरूपका वर्णन इस प्रकार किया गया है-- 


यदा पश्मः पहुयते रुक्मदर्ण कर्तोरमीश पुरुष अह्मयोनिस | 
तदा विद्वान पुण्यपापे विधूय निरक्षनः परम साम्यमुपैति ॥ 
ध्जब यह द्रष्ट ( जीवात्मा ) सबके शासक, अक्षाके भी आदिकारण, 
समख्त जगदके रचयिता, दिव्यप्रकाशखरूप परम पुरुष परमाम्माको प्रत्यक्ष कर 
छेता है, उस समय पुष्य-याप दोनोंकी मठीभौति धो-बद्माकर निर्मठ हुआ ज्ञानी 
सर्वोत्तम समताको प्राप्त कर लेता है ।! (मु० उ० ३। १ ३) इसके बाद चौथे- 
से सातवें मन्त्रतक सथ, तप और ज्ञान जादिको उसकी प्रापतिका उपाय बठाया 
गया | फिर अनेक विशेषणोद्याए उसके खरूपका वर्णन करके अन्तमें कड्ढा हैष-- 
न चश्लुत्रा युद्यते नापि वाचा नाल्यैदेवैस्तपस्ता कर्मणा वा । 


५ लक जी बेदान्तदशैन [ध्द 


“पड परमात्मा न तो नेजोसे, न बाणीसे, न दूसरी इद्धिए या मनमे, 
से और न क्मेंसे ही देस्म जा सकता है।? इसी प्रफाम्य बन अन्‍य 
धुदिमेम मी है, विस्तारमय्मे यहाँ अधिक प्रमाण नहीं रिग्रे गये हैं। 

स्स्ध-डमसे यह नहीं समझना अआईये हि एजप्र एमेरह्शा हि 
मी अपस्काने इत्पक्न दर्त नहीं होता; स्पो.हि-- 


अपि च संरापने प्रत्यक्षानुमानाम्यामू ॥ ३ । २। २४ ॥ 


अपि चस्दस प्रकर अच्यक्त होनेरर भी; संराधमे>आरपना बशेए 
( उन्सक परमेषरस प्रदक्ष दर्शन पाते हैं ) प्रत्यधानु मानाग्पामून्या श। 
कैए छोर स्पी--.दोनोऊे ही कपनमे सिर दोत है । 

घार्ए-परीयें और स्वृतिमोंमें जो सयृण और गिएय परौश्षाएँ 
ईडदिमरदिके दाग देशानेसे न आमेशरा बग्घषा है, वी यद भी बहा है फिर 
सप्य मय, सयण, पान आदि आपपताओंदश प्रणए द्ोगाण है 
है (६६ ३० ३॥१ ८ शेष १।४ १० रे | (५ हए 
#च्रपाएशा ११ । ५३ ) । एए ताइके अगेह़ प्राण हैं । बेर और हरी 
है. ६4 बकतोंये हा संग गिएजम्रव्ण परहध परफ्मागों आहत है 
शा हीनेएश बदण गाय है, झातिये वत शिए होता है कि एसी कह 
दर्ज कै) है। आऋपाएने साय करा है... थे अत | अतः मकि 47 
है' ले को शाला का गाज है। मे दुख हो धपया और आर को/ 
हिश अर कप है 7३। ५५ )गठिये भी बड़ी तिद होते है हि मे 
किध्य का रेहर यान हैं और बड़ गयूग जगा लिंग -. दोनो ही कप तरी। 


हक 





टटका/ (सम ऋषेात7क्ा सकी) हाहपताए आागनयें आग है; कर 
हरी, कह कल हक हा कड़े औह करार हे. दि? बारुताबं फगाव्यी हा शी 
है, बेकार बकओ #"8 अस्चिटाआ रन कदुण इतर है। हैगी मु ही 
कहक्ज जल 
दिला पिरियापरेव्य बढ दाम कम त्यस्यामात ॥ 5 २ १९॥ 
कद दिक -कप्न अटके कशान्टट टरपारी नीए, थे ० 
मए - कमर ने, मेड अशे है, ब्रकाय! शगश वे ने: 
अज्पतमा हू जन इन्‍केत ईए € क्वहड इंप्त है ) । 


बुत २४--२७ ] अध्याय है श्ष्५ 


व्याख्या-जिस प्रकार अग्नि और बिजली आदि तच्न प्रकाश और उष्णता आदि 
गु्णोसि युक्त हैं, उनका वह रूप जब प्रकट हो, उस अवस्थामें मी वे उन-उन स्वाभाविक 
ुणोंसे युक्त हैं और प्रकट न द्ो--छिपा हो, उस समय मी बे उन गुर्णोतति युक्त 
हैं. | व्यक्ष और अम्यक्त स्थितिमें उन स्वाभाविक गुणोसे युक्त होनेमें कोई अन्तर 
मद्टी आता । उसी प्रकार वह परमेज़र उपासनाद्वात प्रत्यक्ष होनेके समय जिस 
प्रकार समझ कल्पाणमप विशुद्ध दिव्य-गु्णोते सम्पन्न है, वैसे ही अप्रकट 
अवस्था भी है; ऐसा समझना चाहिये | अग्नि आदि तस्तोंको प्रकठ करनेके 
लिये जो साधन बताये गये हैं, उनका अम्यास करनेपर ह्वी वे अपने गुणोंसह्वित 
प्रकट द्वोते हैं | उसी प्रकार आराधना करनैपर अग्रकट परमेख्नरका प्रकट हो 
जाना उचित ही है | 


सम्बन्ध-उसयलिज्वाले प्रकरणको समाप्त करते हुए अन्तर्में कहते हैं-- 
अतो(नन्तेन तथा हि लिड्ल्‍डम्‌ ॥ ३ । २।२६॥ 

अत(<औन ऊपर बताये हुए. कारणोंसे यद सिद्ध हुआ कि; अनन्तेन5 
( वह ब्रक्ष ) अनन्त दिव्य कल्याणमय गुण-समुदायते सम्पन्न है; हिन्कयोंकिः 
तथाम्जैउे डी; लिड्डम्‌-छक्षण उपलब्ध होते हैं 

व्यास्या-पूर्वोक्त कारणोंसे यही सिद्ध द्ोता है कि वह पर्नह्म परमेश्र 
सत्यसंकल्पता, सर्वज्ञता, सर्वशक्तिमत्ता, सौहार्द, पतितपावनता, थानन्द, 
विज्ञन, असड्भञता और निर्विकारता आदि असंझ्य कल्याणमय गुण-समुदायसे 
सम्पन्न और निर्विशेष---समस्त गुर्णोसे रहित भी है; क्योंकि श्रुतिमें ऐसा ही 
लक्षण मिलता है ( खे० 3० ३। ८---२१ ) 

सम्बन्ध-अब परम पुरुष और उस्तकी प्रहरति पिच है या आमिर है इस्त 
विपियएर पिंचार करनेक्रे लिये प्रकरण आरम्म दिया जाता है । यहाँ पहले यह 
बात बतायी जाती है कि शक्ति और शक्तिमानमें किस अकर अम्रेद है-- 


उभयब्यपदेशास्वहिकुण्डलबत्‌ ॥ ३ । २ | २७ ॥- 
उमयव्यपदेशात्‌लदोनों प्रकाकका कपन दोनेसे; अहिकुण्डलवह-सर्पके 
कुणडलाकाएवकी माँति; तुन्द्ी ( उसका मार समझना चाहिये ) | 


२६६ पैशालवशब [पद 
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स्यारिया-जिस प्रझ्र सर्प कमी गंजुमित हो कुमार हो जाता! 
और बमी आनी साथारण आशा झिवा है; किंतु दोनों अशशार्ओओ हे 
सर्प एक ही है । साधारण आयाम छना उमका कारणमां है, उम् का 
उसकी कुणआअदिमायों प्रस्ट होनेडी शक्ति अप्रकट है, तथापि बड़ उत्तों 
विधमान है और उससे अमिन्‍न है | एवं कुण्झद्ि आऊरमें छित होना उमझ 
कार्यमाय है, यही उसकी पूरेंक्त अप्रसट शक्ति प्रसट होना है | उसी प्रफार के 
परझ जब कारण-अउ्ल्यामें दढ़ता है, उस समप उसी अपरा तया पा प्रक्नी- . 
रुप दोनों शक्तियों सृश्िके पूर् उसमें अमिन्तरूपसे दिघमान रहती हुई मी अप्र् 
रहती हैं और बढ़ी जब कार्यर्पमें लित होता है, तव उसकी उक्त दोनों शछिए 
ही मिनन-मिन्‍्न नाम-रूपोंमे प्रकट हो जाती हैं | अतः श्रुतिमें जो अप्मको निराव 
बताया गया है, बढ़ उसकी कारणावस्थाको लेकर है और जो उसे अर 
शक्तियसि मुक्त एवं साकार बताया है, वद् उसकी कार्यात्रस्याक्ों लेकर है 
इस प्रकार धृतिमें उसके कारण और कार्प दोनों खरूपोंका वर्णन हुआ है 
इसडिये यह प्रिद्र होता है कि पस्रह्न परमात्मामें उसकी शक्ति सदा ही अमिल 
रूपसे विमान रहती है | 

सम्बन्ध-पकारान्तरसे उत्ी ब्रातकों।म्िद करते है-- 


प्रकाशाश्रयवद्दा तेजरत्वाव्‌ ॥ ३ | ३२। २८ ॥ 
पाज्अथत्रा; अ्रकाशाश्रयवत्‌-मकाश और उसके आश्रयकी माँति उनका 
अमेद है; तेजस्वात्‌-क्योंकि तेजकी इश्सि दोनों एक ही हैं। 
व्यात्या-जिस प्रकार अकाश और उसका आश्रय सूर्य वास्तव तेज-वत्तके दे 
अमिन्न हैं तो भी दोनोंको प्रथक्‌-पृषक्‌ कड़ा जाता है, उसी प्रकार परमेलनर और उत्ती 
शक्ति-विशेष वास्तवर्मे अमिन्‍न द्वोनेपर भी उनका अठय-अछय वर्णन क्रिया 
जाता है। भाव यह कि प्रकाश और सूर्यकी माँति परमात्मा और उसकी 
कृतिमें परस्पर भेद नहीं है तो भी इनमें भेद माना जा सकता है। 
सम्बन्प-चुनः उत्ती बातकों समझानेज्े लिये कहते हैं-- 
पूर्वदद्धा | ३। २१ २९ ॥ 
वा-अयत्रा; पूर्ववत्‌-जिस प्रकार पहले सिद्ध किया जा 


चुका है, वैसे ही 
दोनोंका अभेद समझ लेना चाहिये )4 ; 


खून २८-३१ ] अध्याय हे श्ध्७ 


ब्याख्या-अपत्रा पहले ( सूत्र २ | ३ | ४३ में ) जिस प्रकार परमात्मा- 
का भपने अंशमूत जीवसमुदायसे अभेद सिद्ध किया गया है, उप्ती प्रकार यहाँ 
झक्ति और झक्तिमानूका अमेद समझ लेना चादिये | 

पसन्ध-शाक्ि और शफिमानके अमेदकाा सत्य कारण बताते हैं-< 

प्रतिपेधाच्च ॥ ३ ।२। ३० ॥ 

चज्तप॥ प्रतिपेधातू-दूसरेका प्रतियेष होनेते ( भी अमेद दी सिद्ध 
द्ोता है ) । 

व्यास्या-श्रुतिमें कद्ा गया है कवि ध्यद्द जगद्‌ प्रकट होनेसे पहले एकमात्र 
परमात्मा द्वी या; दूसरा कोई मी चेश करनेवाण नहीं चा?( ऐ० उ० १। १॥ 
१ )। इस कपनमें अन्यका प्रतिपेष होनेके कारण भी यही समझा जाता है कि 
जगतूकी उत्तत्तिके पहले प्रढ्यकाठमें उस परम्नन्न परमेश्वरकी दोनों प्रझृतियोँ 
उसमें विडीन रहती हैं; भतः उनमें किसी प्रकारके भेदकी प्रतीति नहीं द्वोती 
है; इसीडिये उनका अमेद बताया गया है | 

सस्बन्ध-यहोंतक उस परवह् परमात्माका अपनी दोनों प्रशवियोंते अमेद 
किस प्रद्यर है--इसभझा स्प्टीकरण किया यया । अब उन दोनोंसे उत्तकी 
पिल्क्षणता और भ्रेष्ठवाक प्रतिण्दन करते हैं-- 

परमतः सेतून्मानसम्बन्धमेदव्यपदेशेम्यः॥॥ ३ ॥ २।३१॥ 

अत+-इस जद्न-चेननरूप दोनों प्रकतियोंके समुदापसे; परमू-( बढ अप ) 
अत्यन्त श्रेष्ठ है; सेतृस्मानमम्बन्धमेदव्यपदेशेम्प३-क्योंकि शुतिम सेतु, उन्मानः 
सप्यन्ध तप! मेदवगा धर्णन ( करके यही सिद्ध ) किम या है। 

प्यास्या-ईप जड़-चेतनात्मक समस्त जगत॒यी कारणमूता छो मगगनूवी 
अपरा एवं पर नामशडी दो प्रक्तीयों हैं. (गीता ७ | ७, ७७ शेताश्तरोप- 
लिए ( १॥ १० ) में जिनका 'छर' और “अश्र' के नामसे वर्मन हुआ है, 
श्रीमदवग्रीताने बद्धी छेत्र और छ्षेफइके रामसे ( १३३ १) तप बढ़ीं प्रश्ति 
और पुरुषरे नामसे ( १६॥ १० ) डितवय टस्लेख दिया गए है, उन दोनों 
प्रशीग्रेसे तपा उन्ही के रिस्तार्रूप इस दृश्ग जगतमे बइ परअून्न पुरुशेसम सर्प 
शिडिक्षण एवं एरम थरेष्ठ है ( गीदा १५ ॥ ७ ) स्पोक्े बेइमे उसझी श्रेष्नचन- 
परे सिद्ध करलेराते चार हेव उपछ्य होते हैं--१ मेलु, २ उन्मून, ३ सम्दस्य 


और ४ मेदका वर्णन । सेतुका वर्णन श्रतिमें इस अकार आया है--.अब १ 
मा से सेतु्विद्ति: ? (छा० उ० ८ |9। १ )-...थह जो पाल 
है, यही सबको धारण करनेवराठा सेतु है ॥ «ुप मेवकिंवण:? (बह 
3० ४ | ४ | २२ )--यह सबको धारण करनेतरल सेत है ।' झयरि। 
दूसरा हेतु है उन्मानका वर्णन | उन्मानका अर्थ है सबसे बड़ा माप--महद्‌ 
परिमाण । अृतिमें उस परमेज़रको सब्रसे बड़ा बताया गया है--'ताबानल् 
महिमा ततो उ्यायाइशथ पूरषः । पादोउस्य सर्ज भूतानि त्रिपादस्थायृतं दिति।' 
(छा० 3० ३। १२ । ६ )-...उतनी उसकी महिमा है, वह परम पुर 
परमात्मा इससे भी श्रेष्ठ है। सम्पूर्ण भूतआणी इसका एक पाद हैं और शेष 
त्तीन भमृतस्वरूप पाद अप्राकृत परमधाममें हैं. ।! तीसरा हेत है सम्ब्ध 
प्रतिपादन । पख्रक्ष परमेश्चरको पूर्वोक्त अकृतियोंका खामी, शासक एवं संचार 
बताकर श्रुतिने इनमें स्वामि-सेत्रकमातव, शास्य-शासकमात्र तथा नियन्तृ-नियन्‍्तर 
भपिरूप सम्बन्धका उपपादन किया है। जैसे-...पस्रोंके भी पतम महेश 
देवताओंके भी परम देवता, पतियोंके भी परम पति, समस्त अह्माण्डफे खामी एः 
स्तुति करनेयोग्य उस प्रऊाशखरूप परमात्माको इम जानते हैं ।'(वेता ०3०६ ७) 
(रद झानखरूप परमात्मा सबका स्षष्ठ, सर्वत्ञ, खय॑ ही अपने आकत्यतरा हैः 
फाडका भी मद्गाकाछ, समस्त कल्याणमय गुणोसि सम्पन्न और सबको जानगेगज 
है । बह प्रकृति और जीवात्माका खामी, समस्त गुणोंका शासक तथा जन्म मृलु- 
रूप संसारमें बॉपने, स्पित रखने और उससे मुक्त करनेगला है शै 
घौषा हेतु है मेदका प्रतिपादन | उस पखग्न परमात्माकों इन दोनों 
प्रकृतिपोंका अन्तर्यामी एवं धारण-पोषण करनेवाठ बताकर तथा अन्य प्झशो 
मी श्रुतिने इनसे उसकी मिल्नताका निरूपण किया है पं 

# यह मत्त्र सूत्र १। ३ । ४३ ही साए्यागे आ चुका है। 

से विदकूद्‌ विच्वविद्वात्मपोनिशी काझकारी पुणी सईबिदू वा 
प्रदान झेचशपतिएँरेडा: सचसारमोक्म्पितिकस्घड़े तुए ॥(१)१०३/१ ९) 


मे देतिये ( स्वेठाइवरेपलिवर सध्याव ४ कै ३३ ७५ ८-१४-१९ भारि मत )! 
मु यू ३।१॥ १ २); (छेटा> उ०१ ९) ( दा 3० ३।४। (२ ठगा 


॥ ७१ ९ से २३ हच )9 5 
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कब 


इन सब कारणोंसे यही सिद्ध दोता है कि वह सर्वशक्तिमान, सर्वेक्ष, 
सर्वास्तर्यामी, सर्वाधार, सबका खामी परमात्मा अपनी दोनों प्रकृतियोंसे अत्यन्त 
विरक्षण और परम प्रेष्ठ है; क्योंकि. इन श्रुतियोर्मे कद्ा इुआ उन परमात्माका 
खरूप दिव्य, अश्ीकिक और उपाषिरद्दित है तथा उस पलकों जाननेका फल 
परम शान्तिक्ी प्राप्ति.# सब प्रकारके बन्धनोंसे मुक्त द्वोनागु तथा अश्वतकी 
प्राप्त होना बतापा गया है || 


सस्रन्प-यहाँतक यह पिय किया ग्रया कि उतत पहनक् परमात्माकाो 
अपनी अर और फ्शा नामक प्रझतियोंके साथ अमेद भी है और मेंद्र मी। 
अब यह जिाता होती है कि इस दोनोंगेंसे असेदपक्ष उत्तम है या सेदपक्ष ! 
अतः इसका विर्गय करनेके ठिये घृत्रकार कहते हैं-- 


सामान्याचु ॥ ३ | २। ३२॥ 


सामरान्यात्‌टश्वतिम भेदसर्णण और अमेदनर्गन दोनों समानभागे हैं. 
इसमे; तुत्पो (यरी निश्चय द्वोता है कि भेद और अमेद दोनों ही पक्ष मान्य हैं )। 


स्यास्या -परमन्न परमामाको सबदय घर३, अविपति/९, प्रेरकस शासक+ 
और अस्तर्पामी: बगनेश्ी भेइप्रतिपदक श्रुतियों जिस ध्रम्मर प्रमाणमूल हैं, 
उसी प्र्नर '्त्प्सि' (छा० 3० ६॥ ८ बेंसे १६ में छ्डतक )--जह 
पद्म तू है', प्अपमात्मा पह्ना ( गरद० उ० २।५॥) १९ )--व्यथ आत्मा 
+. ७ हमोद्ान बाई देवमीदर्र निचास्देमों धम्विमश्यस्तमेदि । (देश ३७ ४। ११) 
*ज्ञाश्वां शिईं शास्तिमश्पस्तमेति !! ( रवेला० ५० ४ । १४) 
*हमएमर्ग्ध वेइतुपशपर्ति घीरास्तेब्रों शगम्तिः बाइती नेदोपास ७ 


(६०३६० ९ ६। ११) 
है शफ्वा देव सरेंगाशापद्गानिस् ( सोच» बन १३११) 
| तमेद शिद्स्श/तिर'युमेदि मास्यः पस्था दिघवेडडनाथ। (शोच० ब० ३ ८) 
है "दूर सर्रेधर:' ( म्ट० ३० ६) 

» “दूर सरेकरर धुच्र भूतादिरतिः (९ (हुए० इ« ४ । ४ । ९३ ) 
+॑ 'मोच्छ ओर देटीता रें ले मध्दा' ( होश्र० ० १॥ १३) 

नया पृतिश डा अक्षरण्व अ्शमने शर्पत शूर्रोकच्गशमसतो दिरुतों विश: 

(रब ४० ६६८) ६) 
रू पुर ते अतमाम्तबाम्दएवा ६९ €ैं इर० ड४० ३६७: ६३) 


मष्न है ।! इवादि अभेद्पिगारक श्रुतियाँ मी अबाण हैं । दोनोंडी प्राय गेय 
में किप्षिस्मात्र मी अन्तर नही है । इसतिये किसी एक पश्मते श्रेष्ठ और दस 
इसके वीपहील बताना यद्घापि सस्मा नदी है । अत; मेद और अगेद दोतों ( 
पक्ष मास्य हैं । 

तसस्प-शतियें कही मो उत्त मग्मको अपनेये सिक्र मानकर उ्े 
उपासना करनेड़े लिये कद्ठा है। यया - तरह देवमालवुद्यिकां मय 
सरणमह फ्रपपे! (स्रेता० उ० ६ । [ ८)--- रमात्मडानापियक इब्ख्ि गक 
करनेगाले उय प्रत्षिद देव फ्रमेसवरकी मी संत्तारबन्धनते धूटनेकी इच्छागर 
उप्ाप्तक धरण लेता हूँ ।? इृत्च मन्पक्रे अदुसार उपापर अपनेते [मित्र उा्त- 
देगकी शरण ग्रहण करता ६ । इससे मेकोपासदा तर होती है आर रही. 
विच्यमाणि (छा० 3० ६ ।८।७ )--'बवह बक् वृ है।! 'बपगात्मा जा 
(6० 3३० १।५ 7९)--/4ह आत्मा बप्न हैं!” तथा 'तर् सलिएे जग 
वजढानिति चाग्त उपात्तीव! ( छा० 3० २। 7१४ 4 7 2-- बह क्र कार 
गष्ठ है। क्योंकि उत्तीसते उत्पन् होता, उत्तीमें रहकर जीवन घारण करवा मेँ 
उत्तीमें लीन हो जाता हूँ। इस प्रग्नर शास्तक्िति होकर उप्चाप्ना करे! इत्या 
पचनोंद्वारा केवल अमेदमाकसे उप्ात्तग्द्चा उपदेश मिलता है. । इत अकार कं 
मेदभाकसे और कही अभेदमावसे उद्यसनाड़े ग्रे आदेश देनेका क्या बगित 
है ! झ़त्त जिज्ञातापर कहते हैं-- 

बुडत्यर्थ: पादबत्‌ ॥ ३ | २३३ ॥ 

पादवतू-अवयवरद्दित परमात्मके चार पाद बताये जानेकी माँते। 
बुद्ध॒र्थ ;-मनन-निदिष्यासन आदि उपासनाके डिये वैसा उपदेश है | 

व्यास्या-जिस प्रकार अवयत्ररद्धित एकरस पत्नझ परुषोत्तमका तत्त 
समझानेके लिये उसके चार पादोंक्री कल्पना करके अुतिमें उसके खरूपकरा 
वर्णन किया गया है, ( मा० उ० २ ) उसी प्रकर पूर्वोक्त रीतिते भेद या 
अमेदभात्रसे उपासनाका उपदेश उस पतमात्माके त्तका बोध करानेके ठिये ही 
कैया गया है; क्योंकि साधककी प्रकृति मिक्तमिन्न होती है। कोई 
दोपासनाको ग्रहण करते हैं, कोई अमेरोपासनाकों । किसी भी मावत्ते उपासना 
रनेवात्य साधक एक दी छत्पर पहुँचता है । दोनों श्रकारकी उपासनाओंते 
नेव्राण ततुज्ञान और भगवदआतिरूप फ़छ एक दी है | भतः परमात्माके तचका 


ः बोध करानेके लिये साधककी प्रकृतिके अजुसार 
वर्णन सर्वया उचित्‌ ही है 


पम्बनध-पहोँ यह किज्ञाता होती है कि यदि बच्च और उत्की दोनों 
अ्रशतियोंगे भेद नहीं है तो बल्नकी परा प्रढविरुप जो जीव-सम॒द्राय है, उनमें 


मी पत्र भेद विद नहीं होगा । ऐसा विद होनेते शरतियोंगे जो उसके नावात्व- 
पैन है; उत्तकी तज्ति डैसे होगी इसपर कहते हैं--- 


स्थानविशेषात्‌ अकाशादिवव्‌ ॥ ३। २ | ३४ ॥ 
प्रकाशादिवत्‌-मकाश आदिकी भाँति; स्थानविशेषात्-शरीररूप स्थानकी 
।के कारण ( उनमें नानाल आदि भेदका होना विरुद्ध नद्दी है )। 
व्यास्या-जिस प्रकार सभी अ्रकाशमान पदार्य प्रकाश-जातिकी इृष्टिसे एक 
व दीपक, ग्रह, नक्षत्र, तारा, अग्नि, सूर्य, चन्द्र आदिमें स्थान और 
। भेद होनेके कारण इन सबमें परस्पर भेद एवं नानात है ही; उसी प्रकार 
की पराप्रकृतिके नाते सब जीव-समुदाय अभिन्न हैं, तथापि जीवोंके अनादि 
कार्रोफ़ा जो समूह है, उसके अनुसार फललूपमें प्राप्त हुए शरीर, बुद्धि 
फै भादिके तार्तम्पसे उनमें परस्पर मेद द्वोना असड्गत नहीं है । 
ँसन्ध-उस्ी बातको हृढ़ करनेक्े लिये कहते है-- 
उपप्तेश्व ॥ ३। २।३५॥ 

परपत्ते:-श्रुतिकी सद्गतिसे; चु-भी ( यद्दी बात सिद्र द्वोती है )। 
प्राश्या-युतिमें जगदकी उत्पततिसे पहले एकमात्र अद्वितीय परमात्माकी द्दी 
गयी गयी है | फिर उसीसे सबकी उत्पत्तिका वर्णन करके उसे सबका 
मित्तोपादान कारण सिद्ध किया गया है । उसके बाद 'त्तमसि? ( वह 
६ ) इलयादि वचनोंद्वारा उस परमामाको अपनेसे अमिन्न मानकर उसकी 
कलेके डिये उपदेश दिया गया है । फिर उस्तीको मोक्ता, भोग्य आदिसे 

विचित्र जड-चेतनात्मक जयत॒का स्रश, संचालक तया जीजोंके कर्मफल- 

बन्त-मोक्षकी व्यवस्था करनेवाल्य कह्मा गया है | जीवसमुदाय तथा 

मैसंस्कारोंको झनादि बेवाकर उनकी उत्पत्तिका निपेव किया गया है। 

प्रसज्ञोपर विचार करनेसे यद्ी सिद्द द्वोता है के जीव-समुदाय चैतन्य- 
एिएय तो परस्पर एक या अभिन्न हैं; परत विभिन्न कम-संस्कारजनित 


भ्रुतिमे भेद या अमेद उपासनाका 


ही येदास्त-द्शन [पद 
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सीमित व्यक्तिलंके कारण मिन्र-मिन्न हैं | प्रठ्यकाठमें सत्र जीव अहामें गिलीन ह 
हैं, सथ्कि समय पुनः उसीसे प्रकट द्वोते हैं तथा अड्मकी ही पा प्र 
अन्तर्गत होनेसे उसीके अंश हैं; इसलिये तो वे परमामासे अभिन्न कहणते 
: और परमात्मा उनका नियामक है तया समस्त जीव उसके नियम्प हैं, इस का 

वे उस अब भी भिन्न हैं और परत्पर भी । यही मानना युक्तिसड्डत है। 

तम्बन्ध-इसी वातकों पुनः हृढ करते हैं-- 

तथान्यप्रतिपेघात्‌ ॥ ३ ।२।३६॥ 

तथा>उसी ग्रकाए अन्यग्रतिपेधातू-दूसरेका निषेध किया गया है इस 
भी ( यद्दी छिद्ध द्वोता है ) | 

व्यास्या-श्रुतिमें जगह-जगह पस्नह्न परमात्मासे मित्र दूसरी किसी बलुएँ 
सत्ताका निषेध किया गया दै ।# इससे भी यही सिद्ध होता है कि अपनी का 
और पा दोनों शक्तियोंसि सम्पन्न वह परत्ह् परमात्मा ही नाना रुपोमे प्रकट 
हो रद्दा है | उम्तकी दोनों प्रकृतियोंमे नावाल होनेपर भी उसमें कोई भेद री 
है | बद सर्वथा निर्विकार, असह्न, भेदरहित और अछण्ड है | 

सम्बन्ध-यूवोंक्त बातको ही पिद करनेक्ेललिये दूसरी युति प्ररतुत करते है: 

अनेन सर्बगतत्वमायामशब्दादिम्यः ॥ ३ | २।३७ ॥ 

अनेम-इस प्रकार भेद और अमेदके विवेचनसे; आयामशब्दादिग्प/ न 
श्रुतिमं जो अक्षकी व्यापकताको सूचित करनेवाले शम्द आदि हेतु हैं, उनसे मी 
सर्बंगतस्वम्-उस अक्षका सर्वगत ( सर्वत्र ध्यापक ) द्वोना सिद्ध द्वोता है। 

स्यास्था-'उस सरमश्रेष्ठ पुरुपोत्तमसे यह सम्पूर्ण जगत परिवूर्ण हो रहा है| 
(बता ० उ० ३। ९ तथा ईशा० १) 'परम पुरुष पढ़ है जिससे यद रामस जगद मात 
है (गीता ८२२) झत्पादि श्ुतिऔर स्पृतिके बचनोंमें जो परमाणाकी सर्बयापा: 
यो सूचित करनेगाछे 'रर्वगतः आई डाब्द प्रयुक्त हुए हैं, उनमे तया ठप्96 
पिवेचनसे मी यदी सिंद दोता हैं कि बढ परमात्मा सर्यत्र व्यापक है | धर 
अमेद मान छेनेसे इस स्वाप्यस्यापक मावदी तिद्वि गंदी दोगी | भतः यही विश्व 
हुआ कि परनम्न पृस्ुयोदम अपनी दोनों अहतियोंसे भिन्न भी है और अभिन्न में 
क्योंकि वे उतकी शर्कि हैं ॥ शक्ति और वरािमायूरों मेंद नदी ढोग हरठि 
तथा उन प्र्निरके अमिल्तिशितोपादान क्यरण द्ोसेंगे मी मे उसते अमित 

नजाणप्रप्ननवम से शक कि) ट्राचरायारा 7 बड़ आामाशि किचन )( 5४ ब४ २। 7777 है 
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हैं. और इस प्रकार क्षमिन्न होते हुए भी उनके नियन्ता होनेके कारण वे उनसे 
सरवेषा विलक्षण एवं उत्तम मी हैं | 

सम्बन्ध-त्स तरह उस मक्मके स्वदूपका प्रतिशदन कररे अब इस बात 
लिर्णय सतनेडे (लिये हि जीवोंड कर्मोकर यथायोग्य दृढ़ देंवेबात्य छोन है, अगल। 
प्रकरण आरम्य हिया जाता हैं--- 


फलमत उपपत्तेः ॥ ३। २। ३८ ॥ 
फलमूस्जीबोंफे कर्मोका फछ अत:८इस परमझते ही होता है; उपपत्ते:ः 
क्योंकि ऐसा मानना दी युक्तिसड्वत है । 
व्यास्या-जो सर्शक्तिमान्‌ और सबके वर्मोंदी जाननेवाणा हो, वही जीर 
द्वारा किये हुए कर्मोरा यथायोग्य फठ ध्द्ान बर सरता दै। उसके सिग, : 
तो जड़ प्रशति दी कमोंकों जानने और उनके पछड्री व्यवस्था करनेने सम 
है और न खर्ष जीवाम्मा ही; क्योंकि बह अल्यज्ञ और अन्प शक्तिगठा है 
यही फद्दी जो देवता आदिकों कर्मोक्रा फछ देनेत्राठ पद्धा गया है, यह : 
भागशनके मिपानफो छेकर कद्ा गया है, भगगात्‌ ही उनकी विमित्त बताजर ६ 
पूछ देते हूँ ( गीठा ७] २२ )। इस स्यायमे यदी सिद्ध दुआ कि जीग 
यरफठभोगरी स्पवस्पा बरनेशठा बह परसामा ही है, दूसरा योई नहीं | 
सम्बन्ए-हेपत युर्िसें ही यह शत सिम हीती हैं, ऐसा नही; शिंवु- 
गुत्लाथ ॥ ३। २। ३९ ॥ 
शुतल्वात्‌-श्ञीम देसा दी कद्ा गय है, इसडिये; धूरूमी ( थी मर 
दीझ है कि कर्मोंडय फ़छ परमात्ममे दी प्राप्त द्ोत्रा है ) । 
स्यात्या-खदपरमनेइर ही कर्मझडयों देनेगठा है, कसम रमन बेदमे 
पब्रगर आता दै--य एप पुल जाते काम पद्म पुरुणें निर्मिझाग-) ह 
शुऋ सड़प् तडदायूतमुप्सते | ( क० 3० २१२१ ८ ) “डो यई जीडेरे ८ 
मुखर नाना प्ररुरके म्टेगें शा निर्माण करनेशडा परम पुरुर परनेषर प्रडाश 
सहके सो घानेर मो ज्ययश् रहदा है, बी परम रिशुद है, वी इन्त दे 
उत्तीये अदूत बढ़ते हैं ।* तथा शेद्रपत्पमे मो इस प्रशर दर्गन झा है 
भरे निदनों घेलतावेप्तानामेस बटुना यो पिरकीति बरमायू' (सो 02० 
१३ 5-- से दुक शि। बेजन पएरराझा बहुतते लिए येवत आनफओे बरस 
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भोगेका विधान करता है ।' उसे वेद बायनोे मे बदी लि होता £ कि अं 
फर्मकटकी उपकणा फरनैयाण परमेघर ही £ | 

सखस्प-इस विफयमे काचार्य कह मत उपस्यित दिया जाता है 

धर्म अमिनिस्त एच ॥ ३ ]१] ४० ॥ 

अंत एयज्पूगेंक कारणोंमे ही; जैमिनिः-औगत; धर्ममू-पर्म ( कर 
फो ( पह्छाता ) कहते है । 

स्पात्या-जैमिनि आचार्य मानने हैं कि युक्ति और वैदिक प्रमाग--छतदोरे 
फारणोंमे यह सिद्र होता है कि धर्म अर्गाद्‌ कर्म खर्य ही फलका दावा है कॉकिए 
प्रत्यक्ष देखा जाता है कि सोती आदि कर्म करनेसे अन्नकी उत्तत्िरय फेर होते 
है । इसी प्रकार वेदमें भी 'मुक फलकी इच्छा होतो अमुक कर्म कला 
चाहिये,! ऐसा रिविययाक्‍्य दोनेसे यही सिद्र होता हैं. कि कर्म धर्य ही छत 
देनेवाठा है, उमसे मिन्न किसी कर्मकठदाताओी कब्पता आवश्यक नहीं है। 

स्स्प-आजार्य जैक्िविक इस कमनकों अबुक्त पद करते हुए पूतका 
अपने मतकों ही उप्ादेय बताते है-- 

पूर्व तु बादरायणो हेतुच्यपदेशात्‌ ॥ ३। २। ४१ ॥ 

पुज्परंतु; बादरायणः-्वेदब्यास; पूर्वमू-्पूरोक्त परमेशरको ह 
कर्मफलदाता मानते हैं; हेतुच्यपदेशात-क्पोंकि वेदमें उस्तीको सबका कस 
बताया गया है ( इसढिये जैम्रिनिका कथन ठीक नहीं है ) । 

व्याख्या-सूत्रकार व्यासजी कहते हैं कि जैमिनि जो कर्मको ही फठ 
देनेवाा कहते हैं, वह ठीक नहीं; कर्म तो निमित्तमात्र होता है, वह बह 
परिबर्तनशीछ और क्षणिक दोनेके कारण फडकी उपवस्था नहीं कर सकता; अतः 
जैसा कि पहले कहा गया है, वह परमेश्वर द्वी जीवॉके कर्मनुसार फछ देनेवा 
है; क्योंकि श्रुतिमें ईश्वरकों ही सत्रका हेतु बताया गया है | 


औ->श+--+- 
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दूसरे प्रदर्गें जीवकी स्वप्नावस्था एवं सुफुह्ि-अवस्थाका वर्णन करके 
जहा परमेखरके ररूपक़े विपयमें यह तिर्भव किया गया कि वह विर्युणनसगुण 
'नों ठक्षपोंवात्रा है । तत्त॒थात्‌ उप्त प्रह्न परमेश्वरका अपनी शकिखरूप परा 
रैै अपर प्रशतियोंसे किस प्रकार अमेद है ओर किस प्रकार भेर है, इत्तका 
रूपण किया गया | फ़िर अन्त्में यह निरर्चित किया यया कि जीदेंके कर्महल- 
) व्यवस्था करनेग्ान्य एकमात्र वह प्रवद्य परमेसवर ही है | अब वेदाग्तवाक्योंगे 
) एक ही आत्मक्याका अनेक ग्रकारसे वर्णन किया गया है, उत्की एकता 
जाने तथा नाना स्वर्ग आये हुए मंग्रवद्यातिपिपयकर मित्रनवित्च वाक्‍योंक्े 
सिधको दूर करके उनकी एकता प्रतिणदत करनेक्ने ठिये यह तीतरा पार 
फर्म किया जाता है-- 


सर्ववेदान्तप्रत्ययं॑ चोदनायविशेषात्‌ ॥ ३ | ३ | १ ॥ 
सरईवेदान्तप्रत्ययम्‌-समख्त उपनिपरेंगं जो अध्यात्मवरिधाक्ा वर्णन है, 

6 अभिन्न है; चोदनायपिशेषात्‌-कयोंकि आज आदियें भेद नहीं है। 
ब्याख्या-उपनिषदो्के जो मामा प्रकारकी अध्यात्मत्िद्याओंका वर्णन है, 
न सत्रमें विधिवाक्षोक्ी एकता है अर्थात्‌ सभी विद्याओंद्वारा एकमात्र उस 
खिक्ष परमात्माको दी जाननेके लिये कह गया है तथा सबका फछ उसीकी 
प्रत्ति बताया गया है, इसलिये उन सत्रकी एकता है। कहीं तो 
ओमिस्येतदक्षरमुद्गीपमुपासीत १ ( छा० 3० १३४ ॥। १) ५४७ यह अक्षर 
उद्दीष है, इस प्रकार इसक्री उपासना करे! इत्यादि बराक्प्रोर्म प्रतीक्षपासना- 
का वर्णन करके उसके द्वारा उस पख्झकों छक््य कराया गया है और कहीं 
'सप्पं झानमनम्त अह्च"--अह्म सत्य, ज्ञानलरूप और अनन्त है,' (तै० २। १) 
'यही सर्देश्वर, स्वेज्ष, सर्वान्तर्यामी, सबकर परम कारण, सब प्राणिशेंकी उ्मत्ति 
और प्रत्यका स्थान हैं! ( मा० 3० ६ )।॥ इस प्रकार विधिमुखसे उसके 
ऋल्पागमप दिव्य रक्षणोंद्रारा उसको छक््य कराया गया है तथा कहीं दाग्दरहित, 
छ्ररहित, रूपरदित, रसरहित और गन्वरदित तथा अडिनादी, नित्य, अनादि, 
अनन्त ( सीमारदित ) सर्वश्रेट! ( क० उ० ११३॥ १५ ) इस प्रकर धरम 


95 येदान्सदर्शन [का 

प्राइत जड़ और चेतन पदा्ोंने मिलन बताकर उत्तका छक्य कदम गया 
और अन्त कद्घां गया है कि इसे पायर उपात्क जन्म-मएणमे छूट जता है 

इन समी वर्णनोंका उद्देश एकमात्र उस पठ्नान्न परमेशाकी छा का 
उसे प्राप्त करा देना है | सभी जग अक्रारमेदसे उस परमात्माका ही पिः 
करनेके डिये यद्धा गया है, अतः विधि और साध्यकी एक्ताके कारण सापतः 
प्रिधाओर्मि वास्तविक भेद नहीं है, अधिकारीके भेदसे प्रकारमेद है | 

इसके सिंत्र, जो मिन्‍न शाखावा्ोके द्वारा वर्णित एक ही प्रकारकी वैध 
आदि ब्रिधार्भोमें आंशिक भेद दिखायी देता है, उससे मो विद्याओमें मेंद रे 
समझना चादिये; क्योंकि उनमें सर्वत्र विधिवाक्‍्त और फलकी एकता है; सी 
उनमें कोई वास्तव्रिक भेद नहीं हैं । 

सम्बन्ध-वर्णन-मेटीमें कुछ मेंदर होनेपर मी हियारें मेद नहीं माया 
चाहिये, झका ग्रतिष्ादन करते हैं-- 

भेदान्नेति चेन्नेकस्यामपि ॥ ३ | ३ ।२॥ 

चेद-यदि ऐसा कहो कि; भेदात्‌-उन खडोंमे वर्णनका भेद है; झर्रि 
नरएकता सिद्र नहीं होती; इति न|तो यह कइना ठीक नहीं है, कॉकि 
एकस्पाम्-एक विद्या; अपिन्मी ( इस प्रकार वर्शनका भेद होना अबुर्ति 
नहीं है )। 

व्याख्या-जगत्‌के कारणको अह्म कहा गया है और बढ़ी उपास्य होना चाहि 
किंतु कहीं तो 'जगत्‌की उप्पत्तिके पूर्व एक सत्‌ ही या, उसने इच्छा की कि मैं 
हो ऊँ, उसने तेजको उत्पन्न किया [? (छा०3०६। २। १५ ३)। इस प्रकार जा 
की उत्पत्ति सतसे बतायी है । कहीं 'पढले यह एक आत्मा ही या, दूसरा कोर 
चेशझील नहीं था, उसने इच्छा की कि मैं छोकोंक्ो रचूँ ।! (ऐ० 3०१।१) 
इस ग्रकार जगव्‌की उतत्ति आत्मासे बनायी है, कहीं (आनन्दमय'का वर्णन करे 
अनन्तर उसीसे सब जगठ॒की उत्पत्ति बतायी है, वहाँ किसी प्रकारके क्रमका वर्णन न! 
कियाहै ( तै> उ० २ । ६-७ ) ।करी आत्माप्ते आकाशादिकेक्रमसे जगवूकी वर्षा 
बतायी है (कै > उ० २। १), कहीं रपि और प्राण-इन दोनेंकि द्वारा जगत्‌बी उद्यतिर 
वर्णन किया है (म्र० उ० १॥ ४ ) तग्रा कहीं *यट्ट उस समय अश्रकर पा। फ्रि 
प्रकट हुआ? (बढ़० उ० १ [9७) ऐसा कहकर अव्यक्रमे जातक 
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वत्ति बतायी है | इस तरह मित्र-मित्र कारणोसे और भिन्न-मिन्‍्न क्रमसे जगतकी 
उत्पत्तिका वर्णन “किया गया हैं | इन सब वेदवाक्योंकी एकता नहीं हो 
सकती । इसी प्रकार दूसरे विपप्में मी समझना चाहिये | ऐसा यदि कोई कहे 
तो यह ठीक नहीं है, क्योंकि यहाँ सभी श्रुतियोंका अभिश्राय जगत्‌क्ी उत्तत्तिके 
पहले उसके कारणरूप एक परमेश्वर्को बताना है, उसको 'सद नामसे कहा 
गया है तथा उसीका '्ञात्माग, “आनन्दमप", 'प्रजापति' और “अव्याकृत' नामसे 
भी वर्गन किया गया है | इस प्रकार एक ही ठचका प्रतिपादन करनेवाढी एक 
प्लिचामे वर्णनका भेद होता अनुचित नदों है, उद्देश और फछ एक होनेके कारण 
उन सब्रकी एकता ही है | 
सम्बन्ध-झुण्डकोपनिपदर्े कहा है कि जिन्होंने गिरोजतका अर्थात्‌ तिरपर 
जटा पारणपूर्वक वह्नचर्यत्र तका विपिपूर्वक पालन क्या हो, उन्हींको इस अन्च- 
विधाक्रा उपदेश देना चाहिये ! ( १ । १4 7० ) किंतु दूषरी शासावालोंगे 
ऐसा नहीं कहा है; अतः श्त॒ आपधर्वणज्ासामें बतायी हुईं बल्मक्धाका अन्य 
शासामें कही हुई बह्चर्विद्यासे अवश्य भेद होना चाहिये ।”” ऐसी शह्ढा होनेपर 
कहते हैं-- 


खाध्यायस्य तथात्वेन हि समाचारेप्धिकाराच्च 


सबवच्च तन्नियमः ॥ ३॥। ३ । ३ ॥ 

खाष्यायस्पज्यद शिरोत्रतका पाकन अध्ययनका अद्ग है; हिज्लयोंकि; 
सम्राचारे-आपर्वणशाखावाऊकि परम्परागत शिशचारमें; तथात्वेन-अध्यय नके 
अड्डरूपसे ही उसका विधान है; चन्तया। अधिकारातु-उस ब्रतका पाठन 
करनेबालेका दी अद्मविधा-अध्यपननमे अधिकार होनेके कारण; चु-मी; सववत्‌-'सवः 
होमकी माति; तन्नियम:-बह शिरोजतबाणा नियम आयर्वणशाखावर्लेके लिये हो है। 

व्यास्या-आपर्षण-शाखाके उपनिपद्‌ (मु०उ० ३।२॥१० ) में कहा 
गया है कि 'तेपामेवैतां अद्मविद्यां बदेत शिरोबर्द विधिवद्‌ वैस्तु चीणेस ।---उन्दीं- 
की इस अक्षविधाका उपदेश करना चाहिये, जिन्होंने विधिएर्वक शिरेव्तका 
पाठ्य किया है |! उक्त शाखावाके छिये जो शिशेव्रकके पाठनका नियम किया 
गधा है, वह विद्याके भेदके कारण नहीं; अपितु उन शाखाइकोके अध्ययन- 
विपयक परुपरागत आचारमें दी यह नियम चठा आता है कि जो शिरकत 
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पाडन करता दो, उसीको उक्त अप्नाशिधाका उपदेश करना चाहिये। उ्ः 
उसमें अधिकार है। जिसने श्िशोत्रफ्रा पाठन नहीं किया, ' ढसका उस #ः 
विधाके अध्ययन अधिकार नहीं है | जिस प्रकार “सपा होमका नियम उत्हीं। 
शाखाबालेक्े ठिये है, बैसे ही इस शिरोजनके पाठनका नियम मी उन्‍्हींके ठिये है 
इस प्रकार यह नियम वेखछ अध्ययनाध्यापनके विपयमें ही दोनेके काए। झहे 
म्क्षविधाकी एकता किसी प्रकारका विशेत नहीं है । ह॒ ह 
पस्बन्ध-सब उपनिपदोंगें एक परमात्माके खवत्पक्ों बतानेके सिरे ही पका 

मेदसे मद्मध्द्याका वर्णन है, यह मात वेदप्रमाणते मी विद करी है--- 


दर्शयति च ॥ ३ ।३ | ४ ॥ 


दर्शयति च-श्ुति भी यही बात दिखाती है | 

व्यात्या-कठोपनियदूमें कहा है कि 'सर्ये वेदा य्पदमामतस्ति'-- सख्त 
जिस परम श्रप्यपरमेश्नरका प्रतिपादन करते हैं ।? इत्यादि ( क० 3० १ ।२।६४ 
इसी प्रकारका वर्णन अन्यान्य श्रुतिग्रेमिं मी है | तथा श्रीमद्भगवद्षीतामें मंगवातते 
भी कहा है कि 'वेदेश सररेरहमेव वेब:ः ( १५। १५ ) शसत्र वेदेंके ॥ 
जाननेयोग्य मैं ही हूँ ।? इस प्रकार श्रुति-स्मृतियोंक्े सभी वचनोंका एक ही 
देखनेमें आता है । इसलिये यही सिद्ध होता है कि अक्षविधा मिन्‍त-मिन्‍न नहीं है 

तम्बन्ध-याईि यही बात है तो एक जयहे वर्णन दूसरी जगह के 
कुछ बातें अधिक बतायी गयी हैं और कहीं छुछ बातें कम हैं। ऐैं 
परसिल्थितिमें विभिन्न अकरणोंके वर्णनक्की एकता केसे होगी | इस जिरतिर 
कहते हैं-- ॥ 

उपसंहारो5थोमेदाद्विधिशेषवत्समाने च ॥ ३ | ३ | ५॥ 

समाने-एक प्रकारकी विदयामें; च-ही; अर्थामेदातू-्प्रोजनमें भेद * 
दोनेके कारण; उपसंहार:८एक जगद कहे हुए यरर्णोका दूसरी जगद उप्र 
कर छेना; विधिशेषवत्‌्-विधिशेषकी भाँति ( उचित है ) । हा 

व्यास्या-जिस प्रकार कर्मकाण्ड प्रयोजनका भेद न द्वोनेपर एक शासामें 
हुए यज्ञादिके विधिकेपरूप अग्निद्लेत्र आदि धर्मोका दूसरी जगदद मी उपसंहारअथाद 
कर ढिया जाता हैं, उसी प्रकार विमिन्न अ्वरणोमे आयी हुई हहदिषाके वर्ग, 
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; भी प्रयोजन-मेद ने होनेके कारण एक जगद बद्धी हुई अधिक बा्ोक्ा दूसरी 
जगद उपसंद्वार ( अष्याद्वार ) कर लेना चाहिये । 

सम्न्प-धुर्तिमें वर्गित जो अश्यवियाएँ हैं, उनमें कही शब्दमदसे, कहीं 
नाममेदसे और कहीं प्रक्रणहे सेदसे मिचता अतीत होती है; अतः उनकी 
एकलाका प्रतिपादन दरनेके लिये सूतकार खर्य शज्ला उठाकर उम्रक्त समाधान 
करते है-- 


अन्ययात्तं शब्दादिति चेन्नाविशेषात्‌ ॥ ३ | ३ | ६॥ 
चेत्‌-पदि ऐसा कद्दो कि; शब्दातू-कदे इए शब्दसे; अन्यधासवमूल्दो नोंबी 
मिन्नता प्रतीत होती है, अतः एकता सिद नद्दों होती; इृति नस्तो ऐसी बात नहीं 
है; अविशेषात्‌>तिधि और फ़छ आरियें भेद न होनेके कारण ( दोनों रिधाओंमे 
सपानता है )। 
व्यात्या-छान्दोग्योपनिपद्के आठवें अप्यायमें दहरव्रिद्रा और प्राजापल- 
दिया-- इस्त प्रकार दो प्रश्नविधाओंक वर्णन है। वे दोनों विधाएँ परम्नन्न परमात्मा 
की प्राप्तिक़ा मा. बतानेतरली हैं, इसडिये उनफी समानता मानी जाती है । 
इस पूर्रीक्ठछी ओरसे झइ्ठा उययपी जाती है कि दोनों विध्ाओंनि झब्दका 
अन्तर दै अर्थात्‌ दद्गीषाके प्रकरणों तो पद का गग है कि भतुध झरोरखव 
इरमुरस्ते हृदयझूप घरके भीतर जो आन्तरिक आवगश ई और उसके भीतर जो 
बस्जु है, उसरा अबुमोग्नान करना चाहिये 7 (छा० 3० ८ । १॥ १ ) तथा 
प्राजाएपरियायें 'अरइतरा्मा' आई रिप्लेपर्णीसि युक्त ऋम्धदरे झाननेके पोग्र 
बग्मग गया है ( ८ । ७। १ )। पसप्रझ्मर दोनों विदाओंके वर्गनमे दम्दया 
मे है, इसडिये वे दोनों एक नद्दों दो सस्ती । इसके उत्तर सूगझर बदले हैं 
कि ऐसी बात नही है, कगेंकि दहरियामे उस अत्तराषशांे अक्षयेर, आासा 
और सबसे घरण करने गा कद्धा गद्य ई ठपा उसे सब पारों और सब रिफररोमि 
रहित हपा सचसंसत्प घारि समस्त रिप्य गु्ेने छम्तनन दत्थकर (छा० 3० ८॥ 
११५) उसी शननेरेग्य तरे (छ० 3० ८। १। ६ ) एरइन्न निधित 
छिए गय है, उद्ती पर प्रस्ययाप-रिदयने म्दे उस राननेकेग्प तसपे आफ 
हापते बदबर उसे सपसत रे और विकरोंगे रहित तपा स सेक दाद, से पार च 
डारि दिस गुठेंने शुछ एध्ध लिछ्चिर शिए बंद ई। द्सपीएमे धएर 
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आकाशको ही उपास्प बताया गया है, न कि उसके अन्तर्वती छोकोंको ।% 
प्रकारान्तरसे उस अलह्मको जबका आधार बतानेके लिये पहले उसके भीतस 
वस्तुओंको खोजनेके छिये कहा गया है । इस प्रकार वास्तव कोई मे र 
होनेके कारण दोनों विद्याओंकी एकता है । इसी प्रकार दूसरी विदाओम मं 
समानता समझ्न लेनी चाहिये | 
सम्बन्ध-यूदोक्त विद्याओंकी एकता िद्र करनेड्े ये दूखरी अहम 

विद्याओंते उनकी (व्श्रेषताका प्रतिष्रन करते है-- 


नवा प्रकरणभेदात्परोधवरीयरत्वादिवत्‌ ॥३।३।७॥ 


वा>अथवा; परो&्वरीयस्त्यादिवत्‌-्परम उद्धश्ता-अपक्षण्ता आदि गुर 
थुक्त दूसरी विधाओंकी भाँति; पकरण भेदात्‌-अकरणके भेदसे उक्त दोनों रिगँ 
मित्र; न>सिद्ध नहीं हो सकती । * 
व्यास्या-छान्दोग्य और बृद्ददारण्पकोपनिषदूमे उद्गीय-विधाका प्रकरण आता 
है, कित छाब्दोग्यनें जो उद्दीय-विया है बह आतन्त भ्रेष्ठ है; क्योंकि 
उद्दीषकी “३०कारः अक्षरकें साथ एकता करके उसका मदत्त कढापा के 
( छा० 3०१ (पूरा सण्ड ), इसडिये उसका फछ भी अलन्त श्रेट बताए 
है (छा० उ० १९ १ से ४ तक ); किंतु बृढ्दाएण्पककी उद्दीपतिया थे 
प्रा्णोका श्रेष्ठ सम्पादन करनेके छिये तथा यज्ञारिमें उद्रीयगानके समप्र हम 
विश्सेपता दिखानेके डिये है (ब्रृह० उ० १३३ । १ से २७ तक ) [ ह्णः 
उसका फ़छ भी वैसा नद्वी बताया गया है | दोनों अकारणोंं केपछ देआतुरस/ा 
जिप्रक समानता है, पर उसमें भी उपासनाओे प्रकारका भेद है; अतः फिब्वि 
समानतादे कारण दोनोंकी समानता नदी हो सऊती । समानताके उिये उद्के' 
गिवेय और फलवी एकता चादिये, बद्उने प्रकरणोंने नहीं | इसहि 
उनमें मेंद्र द्वोना उचित है; किंतु उपर कड़ी हुई दद्शीया और प्राजापत 
विद्यामें ऐसी बात नहीं ६, केवउ वर्गनया भेद ५ै। अतः बर्णनमात्रता मे 
दोनेफे कारण उत्तम और मध्यम फ आरिके भेदसे शुक्त उद्बीवीषाी माँति 
ऊपर वी हुई ददतीदा और आशाप्रवषार्ते मेद . मिद्व नदी हो रफा; 
क्योंतिः दौनोंके उद्देरए, विउय और पहनें भेद नहीं है । 
ससवन्ध-अक दूसरे अद्यसत्षी शझ्ाद्य उचर ईकर दोनों #िदाओएी एकता 
ठिर करते हैं+- 


न रो हे 
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संज्ञातस्चेत्तदुक्तमस्ति तु तदपि ॥ ३ । ३ | ८ ॥ 

चेत्‌ल्‍यदि कहो कि; संज्ञातः-संज्ञासे परस्पर-भेद होनेके कारण (एकता 
सिद्ध नहीं दो सकती ) वो; तदुक्तम>उसका उत्तर ( सूत्र३। ३ । १ में ) दे चुके 
हैं; तु-तथा; तदपिल्चह ( संज्ञाभेदके कारण होनेवाली विधाविषयक विंपमता ) 
भी; अस्ति-अन्पत्र है। 

ब्यास्या-यदि कहो कि उसमें संझका अर्थात्‌ नामका भेद है; उस विद्या- 
का नाम दहर विद्या है और दूसरीका नाम प्राजापश्-विदा है; इसडिये दोनोंकी 
एकता नहीं हो सकती तो इसका उत्तर हम पहले सूत्र (३।३॥। १) में 
दी दे चुके हैं । वहाँ घता आये हैं कि समस्त उपनिपदोर्मि भिन्न-भिन्न नामोति जिन 
ब्रह्मत्रियाओंका वर्णन है, उन सबमें विधिवाक्य, फछ और उद्देश्य-तिचिष आदिकी 
एकता होनेसे सब ब्रह्मत्रिधाओंकी एकता है। इसलिये यहाँ संज्ञा-मेदसे कोई 
विरोध नहीं है | इसके सिंया; जिनमें उर्ेश्य, विधेय और फल आदिकी समानता नहीं 
है, उन विद्याओंमे संझ्ा आदिके कारण भेद द्वोता है और वैसी विद्याओंका 
वर्णन भी उपनियदोति है ही (छा० उ० ३॥ १८११ तथा ३ १०। १)। 

ससन्प-नामका भेद होनेपर भी वियाें एकता हो सकती है, इस बातको 
विद करनेक हिग्रे दूसरा ख़रण बतलाते हैं-- 

व्याप्तेश्न समझ्सम्‌ ॥ ३ १३।५९ ॥ 

ब्याप्ते-मप्र सत्र ब्याप्त है, इस कारण; च-भी; समझसमू-्व्षतरिद्याओं- 
में समानता है| 

व्यास्या-पख्न परमात्मा सब्न्यापी, सर्वशक्तिमान्‌ और सर्वह्न हैं, इसठिये 
अक्षशिपपक विद्याके मिन्न-मित्र नाम और प्रकरण होनेपर भी उनकी एकता द्वोना 
उचित है, क्योंकि उन अद्मशिपष्क सभी रिया उद्देश एकमात्र परदन्न 
परमात्माके द्वी खरूपका नाना प्रकारसे प्रतिपादन करना है | 

सम्बन्धनअत्र यह जिज्ञात्रा होती है कि रिधाओंकी एकता और व्िषता- 
का निर्गय करनेके लिये प्रकरण, संज्ञा और वर्णनक्री एकता और मेदकी अप्रेश्य 
है या नहीं ! इसपर कहते है-- 

सबोभेदादन्यत्रेमे ॥ ३।३॥ १० ॥ 
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सं मिदातू-सर्व्षत्षप पजपस्स्न्धी विधारे। अन्यत्रदूती पियें 
सम्प्धमें; इमरेजन पूर्व सूरेमे कहे इुए सभी हैनुओंका उपपोग है । 
स्यारया/-पत्षम्र परमाओ सबसे अभिन्न साउन्नरूप है। अत: उनके तत्न- 
पर प्रतिताइन करनेताड़ी विधाओंते भी मेद नहीं है । अतः संत, अकण और 
झब्दसे इनकी मिलता स्िद्र नहीं की जा सकती; क्योंकि अककी 
सभी संहाएँ हो सज़ती हैं । फ्रपेक प्रफरणयें उसकी बान आ सती 
है तपा उसका वर्णन भी भिन्‍्न-मिन्‍्न सभी शन्दोंदारा क्रिया जा सता है। 
विंतु अक्ना्निधाके अतिरिक्त जो दस पिधाद £, जिनका उद्देध अग्मक्ा प्रतिपादन 
परना नहीं है; उनकी एकदूसरीसे क्रनिता था अमिन्‍नताकों समझनेके ठिये 
पहले पह्दे हुए प्रकरण, संज्ञा और शस्द-- इन तीनों हेतुओंका उपयोग किया 
जा समता है । 
पबन्‍्प-धतिमे एक जगह मद्मवियाओे पकरणमे बप्नक़े जो आनन्द, तर्ाता, 
पर्वकरमता, तत्यवंक्पत, सर्वेचतल तया पर्वग्राफिमत्ता आई पर्म बढ़ाये गये 
है, उनका जप्स्ंह्ार (संग्रह ) दूसरी जयह जद्नक्रे वर्णन किया जा ्क़वा है। 
गत पहले यूत्र हैं । रे ।९ में रही गये, अतः गह ता होती हैं । 
तेतचिरीयोपगिपद्नें आनन्दसय इहपक़े वर्णन के रूपकगे (जिन ड्दरोद्य वर्ण 
आता है क्या उनका भी सर्वत्र उपहार किया जा सकता है / इसपर कहते है-- 
आनन्दादयः प्रधानस्य ॥३।३॥।११॥ 
आनन्दादय;-आनन्द आदि; अधानस्य-सर्बश्रेट्ट परत्रक्ष परमात्माके 
धर्म हैं ( उन सब्झा अन्यत्र भी अम्जके वर्णन अध्याह्मर किया जा सकता है ं 
व्यास्या-आनन्द, सर्बगतत्न, सर्वामतत्न तथा सर्वहता आदि जितने भी 
पल परमात्माके धर्म हैं, वे यदि श्रुतिमें एक जयगड़ अब्मके वर्णन्में आये हैं 
तो दूसरी जगह भी अ्षके वर्णनमें उनका उपसंहार किया जा सकता है अर्पाद्‌ 
एक जगढेके वर्णनमें जो धर्म या दिव्य गुण-सूचक विशेषण छूट गये हैं, उनकी 
[तिं अन्यत्रके वर्णनसे कर लेनी चाहिये | 
पम्नन्ध-/यरे ऐसी बात है, तत्र तो तेितयोप्रनिपर्सें जो आनत्दमय 
7ए्माका प्रकरण आरम्प करके कहा यया है कि फिय ही उपका फि है, मोर 
हिना एंस है, असोद बायों पंस है, आनन्द आत्मा है. और बद्च ही बुछ 
बे प्रतिष्ठा है ।! झूफे अह॒तार फरिवगिरत्वा आए पोक्ा मी सर्वत्र महा- 
दयामें संग्रह हो सकता है /?? ऐसी जआश्रज्मा होनेपर कहते हैं--- 


खब ११-१६) अध्याय है रैदर 
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"२>मत- नस. 





आओ की जी 


प्रियशिरिरत्वायप्राप्िशषचयापच्यों हि भेदे ॥ ३। ३॥ ११॥ 


प्रियशिरस्त्वाधप्रास्तिः>'प्रियशिरस्व*-- /प्रियर्ूप सिरका होना' आदि 
धर्मोकी प्राप्ति अन्यत्र अह्मवििदाके प्रकरणमें नहीं होती है; द्विन्कपोंकि; भेदे-्‌इस 
प्रकार शिर आदि अज्लेंका भेद मान लेनेपड उपचयापचयीन्‍्अमें बढ़ने-धंठने- 
का दोप उपस्ित होगा । 

व्यास्या-प्रिय उसका सिर है, मोई और प्रमोद पाँख हैं, इस प्रकार पक्षी- 
का रूपक देकर जो कक्लोंकी कन्पना की गई है, यह अद्यका खरूपगत परम नहीं 
है; अतः इसका संग्रह दूसरी जगद बद्मविद्याके प्रसड्रमें करना उचित नहीं है; 
क्योंकि इस प्रकार अड्ड प्रध्यड्के भेदसे अह्ममे भेद मान लेनेपर उसमें बढ़ने-घठने- 
के दोषकी आश््डा होगी; इसलिये जो ब्रक्के स्वामाविक छक्षण न हों, किसी 
रूपकके उद्देश्यसे कहे गये हों, उनकी दूसरी जगह नहीं छेना चाहिये । 

सम्बन्घ-उसमें जो आनन्द और बच्च ज्ब्द आये हैं, उनको दूसरी जगह 
ऐना चाहिये या नहीं ! शस जिज्ञासापर कहते हैं-- 

इतरे त्वर्थसामान्यात्‌ ॥ ३ । ३। १३ ॥ 

तु-किंतु; इतरे-दूसरे जो आनन्द आदि धर्म हैं, वे ( अक्के खरूपका 
प्रतिपादन करनेके लिये श्रुतिमें कहे गये हैं, इसडिये अन्यत्र अ्मविद्ाके प्रसक्नमें 
उनका प्रहण क्िय्रा जा सकता है » अर्थसतामान्यात्‌&क्योंकि उन सबमें 
अर्थकी समानता है। 

ब्यास्या-रूपकृके लिये अवयत्रकी कल्पनासे युक्त जो प्रियशिरस्त्र आदि 
धर्म हैं, उनको छोड़कर दूसरे-दूसरे जो आनन्द आदि स्रूपगत धर्म हैं, उनका 
संप्रद अत्येक अप्नवियाके असड्में किया जा सकता है; क्योंकि उनमें अर्थकी 
समानता है अर्थात्‌ उन सबके द्वारा प्रतिपाय अहम एक ही है । 


पम्बन्ध-कठोएतिपदर्मे जो रथकरे रूपककी कसना काके इख्धिय 
आईिका धीड़े आरके (फिएयें वर्णन किया है; वहाँ तो इच्दिय आदि- 
के संगमध्ी बात समकानेके लिये वैसा कहना सार्थक मादुम होता है, परंतु 
यह्ढें को पड़े रूपझद्य कोई (कप प्रयोजन नहीं दीसता । अतः यहाँ इस 
रूपकछी कल्पना स्प्िटिये की गयी । इत जिश्नात्तापर कहते है-- 


श्‌ 


श्द्श चेदान्त-दर्शन [पद ३ 
2 & ७». '५«+७०.२७)७-००७ «8... )+७००२००००५.००.....०..०७........ '4ह0०> मी अब 3... 4२-..२०--२. /ह- »कक ० "हे 


आध्यानाय प्रयोजनाभाबात्‌ ॥ ३ ३|।१४॥ 


प्रयोजनामावात्‌-अन्य किसी अ्कारका प्ोजन न होनेके कारण ( यह 
माद्म होता है कि ); आध्यानाय-उस परमेश्वका मजछीमाँति चिन्तन 
करनेके डिये ( उसका तत्त रूपकद्वारा समझाया गया है ) | 


वात्या-इस रूपकका दूसरा कोई प्रयोजन दिखछावी नहीं देता, इसलिये 
यही समझना चाहिये कि पहले जिस पसझ परमेश्वरका सत्य, ज्ञान और अन्तके 
नामसे वर्णन करके उसको सबके इृदयमें स्थित बताया है और उत्तमी 
प्रातिके महत्वका वर्णन किया है (तै० उ० २। १ )। उसको प्राप्त करेका 
एकमात्र उपाय बारम्परार चिन्तन करना है पर उसके खरूपकी कुछ जानकारी हुए 
बिना चिन्तन नहीं हो सकता; अत; वह किस अकार सबके हृदयमें ब्याप्त है, 
सह बात समझानेके डिये यहाँ अन्नमय आदि कोशब्राचक शब्दों द्वारा प्रकरण 
उठाथा गया; क्योंकि किसी पेटीमें बंद करके गुप्त रखे हुए रत्की भाँति वह 
परमेश्वर भी सबके हृदयमें बुद्धिरूप गुफाके भीतर छिपा है; यह तत्त समग्र 
है । वहाँ सबसे पहले जो यह अन्नमय स्थूछ शरीर है, इसको पुरुषके नाम 
हकर उसके अद्ञोंकी पक्षीके अज्ञोंसे तुलना करके आगेका प्रकरण चछाया गय 
था क्रमशः एकका दूसरेको अन्तरात्मा बनाते हुए प्राणमप, मनोमय, विज्ञनमप 
पैर आनन्दमय पुरुषका वर्णन किया गया । साथ दी अत्येकषपा 
गम एक द्वी तत्लकों निश्चित किया गया | इससे यद माद्म होता है कि 
परोत्तः सूक््म तलके भीतर इष्टि ले जाकर उस एक ही अन्तरत्माकों छत 
रापा गया है। वहाँ विज्ञानमय जीवात्माका वर्णन करके उसका भी अस्तर्मा 
मेन्दमपकों चतत्या | अस्तमें सतब्रका अन्तरात्मा आनन्दमग्रको बतझाकर तथा 
का अन्तरास्मा भी उसीकों बतगाकर इस रूपककी परम्यराको समाप्त कर दिया 
॥ इसमे यही प्विद्व होता है कि पदााम्न परमेशरका मठोमोंति विलेन 
नेके डिये उसके सूह़म तले समझना ही इस रूपकका प्रयोजन है । 


पसन्ध-यहों आवन्दमय नामसे परमात्माको ही टदव ग्रावां यवा है। 
! ही तसक नहीं, यह वियय ईसे हो तकता है  झाफ कहते हैं-+ 


आत्मशच्दान्च॥ ३ ।३१५॥ 


सूत्र १४-१७ ] अध्याय है श्डष 
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आत्मशब्दात्‌-आत्मझन्दका प्रयोग होनेके कारण; चनमी ( यह सिद्ध 
हो जाता है ) | 
व्यास्या-ऊपर कहे हुए कारणके सित्रा, इस प्रकरणमें बारम्बार सत्रका 
अन्तरात्मा बताते हुए अन्तर्मे विज्ञाममयका अन्‍्तरात्मा आनन्दमयको 
बताया है; उसके बाद उसका अन्तणत्मा दूसरे किसीको नहीं बदडझया । 
इससे यद्द सिद्ध हो जाता है कि यहाँ आनन्दमय झब्द अह्का ही वाचक है । 


सम्बन्ध-आत्म!! शब्द प्रयोग तो अधिकतर प्रत्यगात्मा ( जीशत्मा ) 
का ही धाचक होता है । ऐिरि यह तिरचय केसे हुआ कि यहाँ आत्मा! शब्द 
अद्वका काचक है 7 इसपर कहते हैं-- 

आत्मग्हीतिरितरवदुत्तरातु॥ ३ | ३१। १६ ॥ 

आत्मगृदीतिः:आत्मझब्दसे परमत्माका ग्रदण; इतरबन्‌-दूसरी श्रुतिकी 
भोति; उत्तरात्‌ूरउसके बादके पर्णनप्े ( छिद्ध होता है ) | 

व्यास्या-निस प्रकार “आत्मा था इदमेकमेव्राप्न आसीज्नान्यत्‌ क्रि्नन 
मिपत्‌ स ईक्षत छोक्ान्तु सजै', ( ऐ० 3० १११) “ले यद एक आस्मा 
दी था, उसने इच्छा की कि में छोकोंकी रचना करें ।" (ऐ० उ० १११) 
इस श्रुतिमे प्रजाकी सृष्टिके प्रकरणम्रें लेकर “आत्मा? दब्दका प्रयोग हुआ है, 
इसलिये पहाँ “आत्मा? शब्दकों मझका बाचक माना गया । उसी प्रझयर तैत्तितीव- 
भ्रुतिमें भी आनन्दमपक्ा वर्णन बरनेके बार तत्यठ दी पसो५कामपत बड़ स्पाम्‌!-... 
उसने इष्छा की कि मैं बहुत हो जाऊँं।* इस्पादि वाक्योद्रारा उस आनन्दमय 
आत्मासे समख जगत्‌की उर्पतिम् वर्णन किया गया हैं। अबः बादमें आये 
हुए एस वर्णनसे ही यह सिद्ध हो जाता है कि यहाँ "आता! दाद परमामाका 
दी बाचर है और “आनन्दसपः नाम भी यहाँ उस परबम्नस्ा ही है। 

समन्प-ऊपर कही हुईं धातमें पुनः झ्ाड्डा उच्स्थित करके उसका उत्तर 
देते हुए एोंक मिद्न्तकों दृद करते हैं--+ 

अन्वयादिति- चेत्स्यादवधारणात्‌ ॥ ३ । ३ । १७॥ 

चेदू-की३ पे लिए अन्दपाद्‌ल्णपेक घा्सने अतयक्षद पा जत्वप दोलेक 
करण पड सिद्ध नरी दो हि अआतन्दनर अप्त है; इति ल्‍्ग्रे इसझ उत्तवई हैं कि; 


शै८ई चेद्वल्तदशत (पर! 
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अपपारणातू निर्धारित किसे जानेके कारण; स्पात्‌<( आनत्दमय ही अपन है 
यह बात सिद्ध दो सकती है । 

स्यात्या-यदि यद्यो कि तैतिरीयेधनिपदुरी अप्यन्ठीय “आला! झदया। 
प्रपोग तो सभी याक्योक्रि अल्ममें आया है, फ़िर केवल 'आत्या! झब्दके 
प्रपोगमे भ्आमस्द्मप' को ही अपग्न दौसे मान छित्रा जाप !ए तो इसके 
उत्तरम यद्धते हैं कि मिस्र "आत्मा? झब्दकी सभी वाफयोनें ब्यात्ति है, बह अदा 
बाचक नहीं हैं; अपितु अस्त जिसरो निर्धारित कर रिया गया है, वह अग्नस 
याचक है | अन्मप, प्राणमव आदि आत्मार्मोग़ों अप्रफ़ा शरीर और अक्षर उनका 
अन्तरात्मा बतछनेके उ्श्यमे वर्शी सउे साथ “आधा शस्का प्रयोग 
किया गया है । इसतीलिये अन्नमपक्रा अन्तराध्ना उप्तते भिन्न प्राजवप्क्तों बन्‍ञया 
फिर प्राणमप्करा अस्तरात्मा उसमें मिन्न मनोमक्रो बलछाया और मनोमरका 
अन्तरात्मा विज्ञानमपकों तपा िशनमयक्ा भी अन्तरात्मा आनन्दमयकों बतछाया। 
उसके बाद आनन्दमयका अम्तरात्मा अन्य क्रिसीकों नहीं बतंझाया और अल्तर्े 
यद्द निर्धारित कर दिया कि इसका शरीरसखन्धी आत्मा यद्द ख़्य ही है, जो कि 
पहले कट्टे हुए अन्य सत्र पुरुषोक्रा मी आत्मा है। यद्द कइकर उसीसे जगतुरी 
उत्पत्तिका वर्णन किया । इस प्रकार यहाँ आनन्दमपक्ों पूर्णरूपते परमाता 
निश्चिः कर द्विया गया है | इसीसे यह सिद्ध द्वोता है कि आनन्दमप्र शब्द 
परमात्माका वाचकर है । 

सम्बन्ध-“इस प्रकरणमें आत्मारें आक्रग्मारि यूर्तोक्ी उत्ताणिका वर्णन करे 
के बाद पृथिवीसे ओपवि, ओपदिसे अब और अच्से पुरुपक्की उत्नापि बता) 
ऐिर कहा क्रि (निश्कयपूर्वक वही यह पुरुष अचरसमंव है।? इस वर्णनके अठसार 
#त॒त्यें ज्ञानमनन्तं बन्च! इस वाक्यद्वारा बतलाया हुआ बद्च ही यहाँ अलत्ममर 
पुरुष है या उससे मिन्‍न /?? इस जिज्ञासापर कहते हैं-- 

कार्याख्यानादपूर्वमू ॥ ३ । ३ १८॥ 
कार्याख्यानाव्‌-अह्का कार्य बतलयया जानेके कारण यद पुरुषा अपूर्वयूल 


वह पूर्वोक्त ब्रह्म नहीं हो सकता । 
च्याल्या-इस प्रकरणमें जि्त अन्स्तमय पुरुषका वर्णन है, वह पूर्वोक्त पल 
नहीं हो सकता, विंत अन्नका परिणाममूत यद् सजीव मथुथदारीर दी यों 


सत्र १८-१९ ] अध्याय हे रद 


५3००-०3 + जन 


अन्नरसमय पुरुषके भामसे कहा गया है; क्‍योंकि इस पुरुषकों उस पूर्वोक्त 
ब्रद्यका आकाशादिके ऋमते कार्य बतछाया गया है और इसका अन्तरात्मा प्राण- 
मय आदिके ऋमसे विज्ञानमय्र जीवात्माकों बतणाया है तथा व्िज्ञनममथका आत्मा 
ब्ह्मकों बतढाकर अन्तर्म आनन्दके साथ उसकी एकता की गयी है । इसलिये 
जिसके 'सत्य', 'शानः और “अनन्त! ये ठक्षण बताये गये हैं तथा जो “आत्मा? 
और “आनन्दमय” नामसे जगत्‌का कारण बतछाया गया है, वह अहम इस 
अन्नरसमग्र पुरुषते मिसत सबका अन्‍्तरात्मा है) 





सम्बन्ध-स्यारहवें सूत्रसे “आवन्द? के श्रकरणका विचार आरम्भ करके 
अटारहवें सूत्रतक उत्त भ्रकरणको समाक्त कर दिया यया । अब पहले आरम्भ किये 
हुए प्रकाणपर दूसरी श्रतियोंके विधयमें क्चार आरस्म क्रिया जाता है--- 
समान एवं चामेदात्‌ ॥ ३ | ३ । १६ ॥ 
समप्तानि-एक शाखा; चुभी; एचमू-्इसी प्रकार विधाकी एकता समझती 
चाहिये; अमेदात्‌-क्योंकि दोनों जगह उपास्थमें कोई भेद नहीं है 
व्यास्या-वाजसनेवी शाखाके झतपय ब्राह्मणमें 'सत्य ही अझ्म है, इस प्रकार 
उपासना करनी चाहिये, निस्संदेह यह पुरुष संकल्पमप है। पह जितने संकर्पों- 
से युक्त द्वोकर इस छोकसे प्रयाण करता है, परलोकर्मे जानेपर चैंते ही संकल्प- 
-बाढा होकर उपन होता है, वह मनोगय प्राणदरीखाले आकाशखरूप आत्माकी 
उपासना करे |? इस प्रकार शाण्डिल्य-व्िद्याका वर्णन किया गया है (श० 
ब्रा० १०३६ । ३। २ )# । उसी शाखाके बृहदारण्मकर्मे भी बाह्य है कि 
अकाश ही जिसका सत्य खरूप है वह पुरुष मनोमप है, बह धान और जौ आदिके 
सदृद सूक्ष्म परिमागराझ्ा है, बद उस हृदयाकाशम झित्र है, वह सबका खामी 
और सबका अधिपति है तथा यद जो कुछ है, सभीक्ाा उत्तम शासन करता 
है ७ ( बूइ० उ० ५ | ६। ६) इल दोों ग्रन्यो्मि कही हुई इन विधा 


# 'सप्पं फरह्मेल्पुरासीत । अभथ खलु ब्रतुमयो35म पुरुष: स यावस्कतुरथमस्माल्लो- 
कांस्प्रैति एवंग्रतुर्भुख्वामुं छोई प्रेरयाभिसस्मतति स भाव्मानमुपासीत मनोमर्य 
आणशरीर भारूप। सप्यसंकेश्पमाकाशास्मानम्‌ ॥' 

+ 'मनोमयोड5यं पुरुषो भाः सत्यलस्मिद्रन्तद्वेंद्ये यथा ओऔद्िा यवो वास एफ 
सर्वेश्तेशानः सर्वस्याधितति: सवेमिद अशास्ति यदिद किल्च ३! (इ$१० २०५४३१६३ २) 


४५ 


श्दट चेदान्त-द्शन [पा 


की जा की पी पा 





भेद है या अमेद ? यह संशय उपस्थित द्वोनेपर सूतकार कहते हैं--जैसे मि 
झाखाओंमे बिद्याकी एकता और गुणोंका उपसंहयार उचित माना गया है, उः 
प्रकार एक शाखामें कही हुई विद्याओमें मी एकता माननी चाहिये ऋयाँः 
बहाँ उपास्यमें भेद नहीं है । दोनों जगह एक ही अक्म उपास्य बताया गया है 

तम्बन्ध-उपात्यके सम्बस्धकों लेकर किस जगह किधाकी एकता सादा 
चाहिये और किस जयह नहीं ? इसका निर्णय करनेक्रे डिये पर्वाक्ष उप 
किया जाता है-- 


सम्बन्धादेवमन्यत्रापि ॥ ३ | ३। २०॥ 

एबम्‌-इस प्रकार; सम्बन्धात्‌रउपास्कक्रे सम्बन्धसे; अन्यत्रस्दसरी जाझा 
अपि-मभी ( क्या तिद्याकी एकता मान लेनी चाहिये ! ) | 

ब्याख्या-इसी प्रकार एक ही उपास्यका सम्बन्ध बृहृदारण्यकर्मे देखा जाती 
है । वहाँ पहले कहा गया है कि सत्य दी अह्य है, इत्पादि ( बूह० उ० ५। 
७ । १), फिर इसी सत्यकी सूर्वमण्डलर्मे स्थित पुरुषके साथ और ऑफ 
स्थित पुरुषफे साथ एकता की गयी है ( बइ० उ० ५॥५॥२ ) | उसके बाद 
दोनोंका रहस्यमय नाम क्रमशः 'अदरः और “अहम बतलाया है। इस प्रशा 
में एक ही उपास्यका सम्बन्ध होनेपर भी स्थान-मेदसे प्रथकू(पक 
उपासनाएँ बतायी गय्री हैं, अतः इनमें भेद मानना चाहिये या अमेद ह 

सम्रत्ध-पूर्वसूप्रमें उठायी हुई धक्लाक्ा उत्तर अयले सूत्मे देते है 

नवा विशेषात्‌ ॥ ३ । ३। २१ ॥ 

न बालन दोनोंकी एकता नहीं माननी चाहिये; विशेषात्‌रकोंरि। 
दोनों पृरुपोंके रदस्यमथ नाम और स्थान भेद क्रिया गया है । ] 

ब्या्या-इन दोनों उपासनाओंके बर्गनमें स्थान और नाम मिन्न-मिलत वर 
गये हैं | सूर्ममण्दछमें स्थित सत्यपुरुषसा तो रहस्यमय नाम “भदर! बड़ा है भैः 
ऑँबमें श्ित पुरुषका रहस्यमय नाम “अद्म? बनलायां ई | इस प्रकार नाम ् 
रचानवा भेद होनेके कारण इन उपासनाओंकी एउता नहीं मानी जा ((2/] 
अवरव एकके नाम और गुणका उपसंदार दूसरे पुदुपमें नदीं करता चादिये ! 

सम्बन्प-द्त बातके श्यवश्रमाणरें रष्ट करते हैं-- 


२०-२३ ] अध्याय श्ट्र 
दर्शयति च ॥ ३ । है | ३२ ॥ 

दर्शयति चू्श्नति पद्दी चात दिखणाती भी है । 

व्यात्या-जर्दों इस प्रकार स्थान और सामझा मेद दो, वर्दों एक जगद 
हुए गुण दूसरी जगह नहीं लिये जाते; यद्द बात श्रुविद्वारा इस प्रकार 
जपी गयी है । छान्दोग्पोपनिषद्मे आविदेविकि सामके असझ्मे सूर्यस्य 
को वर्णन करके किर आध्यामिमिक सामके प्रसज्ञ्में आँखमें स्थित पुरुपका 
; किया गया है और वहों सूर्यस्थ पुदपके नामरूप आदिका आँखें स्थित 
मं भी श्रुतिने खय॑ विधान फरके दोनोंकी एकता की है (छा० 3० १॥७॥ 
। झमे बढ सूचित छ्वोता है कि ऐसे स्थछोर्मि विद्याकी एकता मानकर एकके 
का अन्यत्र उपसंदार साधारण नियम नहीं है; जहाँ विधादी एकता मानकर 
गैक उपसंशर करता अभी होता है उस प्रसज्नमें श्रुति स्वयं उसका विधान 
देती है जैसे कि उपर्युक्त प्रसइनें सर्षने स्थित पुरुषके गुर्णोका नेतरवर्ती पुरुषमें 
पनकिया है! 

सम्बन्ध-नेत्रवर्ती तथा सूर्यमण्डलवर्ती आदि पुरुपोंगें बहके झ्निननक्रित 

गेंक उपस्हार ( अध्याहार ) नहीं किया जा सकता । इसका निर्णय गन्यकार 
सूत्रो्वारा करते हैं-- 


सम्भतियुव्याप्त्यपि चातः॥ ३२ । ३ ९३ ॥ 


चुन्तथा; अत॒;ल्‍इसीलिये अर्थात्‌ विद्याकी एकता न होनेके कारण ही; 
धृत्तिधुब्पाप्ती-समल्त छोकोंकों धाम करता तथा युझेक आदि भसिक 
प्रष्डको व्याप्त करके स्थित ह्वोना--ये दोनों अक्षसम्बन्धी गुण; अपिल्मी 
स्यत्र ( नेत्रान्वर्वती आदि पुरुषो्मि ) नहीं लेने चाहिये । 
व्यास्या-बुदृद्वारण्यकोपनियद ( ३ । ८ । ३ ) में गार्गी और याइवल्कप- 
के संवादका वर्णन आता है | वहाँ गर्गीने याइवल्वयसे पूछा है--“जों चुलोक- 
से ऊपर है, जो प्रपित्रीते नीचे है और जो घुलेक एवं प्रणित्रीके मष्यमें हें तथा 
स्प॑ भी जो ये चुओक और प्थित्री हैं; इनके सित्रा जिसे भूत, वर्तमान और 
भविष्य कहते हैं; वह सब किसमें ओतप्रोत है ?? इसके उचरमें थाशत्ल्क्पने 
कहा---बुछकसे ऊपर और प्रृथित्रीते नीचेतक यह सब कुछ आकारमें ओत- 
प्रोत है? ( ३१ ८ । 9 ) गार्गने पूछ--'आकंश किसमे ओवप्रोत हैं है? 
( ३। <।७ ) याज्वल्क्य दोले---“गार्गि | उस तल्लकों तो अक्षवेत्ता पुरुष 
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अक्षर कहते हैं, वह न मोटा है, न पतछा है, न छोटा है, न बडा है, न. 
है, न चिकना है, न छाया है, न तम है, न यायु है, न आकार है, नस 
न रस है, न गन्ध है, न नेत्र है, न कान है, न वाणी है, न मन है, न ते 
न आ्आण है, न मुख है, न माप है, न भीतर है, न बाहर है, वह ढुछ मी. 
खाता, उसे कोई भी नहीं खाता (7 (३।८। ८ ) इस प्रकार अक्षर 
स्वरूपका वर्णन करके याज्ञवल्क्यने यह भी बताया कि ध्ये सूर्य, चद्धमा, दे 
और प्रपित्री आदि इसीके शासनमें हैं, इसीने इन सबको धारण कर ख़खा है 
(३ । ८।९)। इस असकमें अक्षज्क्षके ख़रूपका प्रतिपादन का 
इए दो बातें मुझ्यरूपसे बतायी गयी हैं, एक तो वह दुओकमे उप 
और प्रषिवीके नीचेतक समस्त अक्माण्डमें व्याप्त है और दूसरी बा 
यह है कि वही सबको धारण करनेवाल्ा है। इन दोनों मुणोंका नेशल 
बता और सूर्यमण्डल्यर्ती पुरुषोंमें अध्यादवार नहीं किया जा सकता; क्योंकि 
प्रतीक उपासनाके डिये सीमित स्थानोमें स्थित कहे हुए पुरुष न वो साथिया 
हो सऊते हैं और न सबको धारण दी कर सकते हैं । इसी प्रकार अस्या भे 
जहाँ पूर्ण अक्मका वर्णन नहीं है, उन प्रतीकोमे इन गु्णोका उपसंदार गही है 
सकता; यद्द भठीमोंति समप्न लेना चादिये | ड़ 
पम्पन्प-/उक्त पु्पोंगे ब्मक़े गुणोंका उप्संहार मे हो, यह तो ठीक ईं 
परंद इृत्पाशियारें जो पुरफ़े गुण बताये गये है, उनका उपहार तो अल 
जहां पुरपोंका कान हो, उन सगे होगा ही पाये । ऐेही महा! 
टोनेपर कह ते है--- 
पुरुषविदायामिव चेतरेपामनान्नानात्‌ ॥ ३ | ३। २४॥ 
पृरुषविधायाय-त्परियामें जो गुण बताये गये हैं; इवन्‍ौगे पा 
पन्‍्मी; इतरेपामून्मत्य पुद्धोंके नदी दो सकते; अनाप्रानावुल्‍एर 
धुतिनें उनके ऐसे गुण कीं नदी बताये गये हैं । 
प्वात्या-मुस्यकोपनिकदर्म ( २३ १।२ से १० तक ) अशल्न 
परुपके सामने वर्गन क्रिया शया है । बर्दों पहके अश्षणप्री सबती उ्ं 
और उन्हीं सदा छव (२॥१। १ ) बवाकर ठो टिख आए दूर 
हे ६(२।१।३)।हि२१११३ से छेकर २१ १।९ 
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तक उसीसे समस्त प्राण, इन्द्िय, पद्चमृत; सूर्य, चन्द्रमा, वेद, अप्नि, देवता॥ 
मलुष्य, अन्न, समुद्र तथा पर्वत आदिकी सृडि बतायी गयी है । तदनन्तर 
२। १ | १० में मन्त्रमे उस पुरुषकी मद्दिमाका इस प्रकार वर्णन क्रिया गया 
है-.पुरुष एवेद विल्ल कर्म तपो ब्रह्म परापृतम्‌ | एतदू यो बेद निदित॑ 
गुहायां सोअविद्याम्रन्थ विकिरतीद सोम्य ॥? भर्यात्‌ पुरुष ही यह सब बुछ है, 
बही तप, कमे और परम अमृतस्वरूप बद्म है | दे सोम्य | द्वदबरूप गुफामें 
लित इस अन्‍्तर्यामी परम पुरुषको जो जानता है, वह यहीं इस मतुष्य- 
शरीरमें दी अविधाजनित गाँठकों छि्-मिन्‍्न कर देता है ।! इस प्रकार इस 
पुरुषविद्याके प्रकरणमें जो पुरुषके सर्वोष्ादकत्व, परात्पस्त, सर्वव्यापकत्त तथा 
अविधानिवारकल आदि दिव्य गुण बताये गये हैं, उनका भी नेत्रान्तर्वती और 
सूर्यभण्डल्वर्ती आदि पुरुषो्मे तथा ज्ाँ-ज्दाँ स्थूछ, सूइम या कारणरारीरका 
वर्णन पुरुषके नामसे किया गया है, उन पुरुषमि (छा० उ० ५ ।९। १ ) 
(० उ० २ | १ से ७ तक ) अध्याहार नहीं किया जा सकता; क्योंकि 
सभुतिमं कहीं भी बनके डिये बैंसे गु्णोंका प्रतिषादन नहीं किया गया है. | उन 
प्रकर्णोर्में उन पुरुषोके अन्तरात्मा परमपुरुषक्रों छक्ष्य करानेके लिये उनको 
पुरुष नाम दिया गया है। 

* सम्बन्ध-ईसी प्रकर-- 

वेघादर्थमेदात्‌ ॥ ३ । ३ । २५ ॥ 

चैधादि-बीचने आदिका वर्णन करके जो अद्नक्ो वेधका छस्‍््य बताया गया 
है, इन सबका अध्याद्वार मी अन्य विधाओंमें नहीं कला चाहिये; अर्थमेदात्‌> 
क्योंकि बढोँ प्रयोजनमें भेद है । हि 

ब्यात्या-मुण्डकोपनिषद्‌ ( २ । २। ३ ) में कहा है कि-- 

धनुर्गृद्दलीपनिषदं मदाए्ं. शरं दुपासानिशित सन्धयीत | 

जआायम्य तंद्भाबगतेन चेतसा लक्त्य॑ तदेबाक्षर सोम्प विद्धि ॥ 

दे सोम्य | उपनिषदूर्मे वर्णित प्रभरहप महानू धनुप्क्ों छेकर उसपर 
उपासनादार तीशश क्लित्रा हुआ बाण चढ़ाता चाहिये । फ्रिर भाजूर्ण चित्तके 
दारा उत् बाण खोंचकर तुम परम अक्षर परमेश्वर द्वी उत्य बनाऊर उसे बीचो ॥* 
इस बर्शनके पश्चात्‌ दूसरे मन्त्र्मे आत्माको ही बाणका रूप दिया गया है | इस 
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प्रकार यहाँ जो अम्को आत्रूप बाणके द्वारा चींबनेयोग्य बताया गा है; र 
इस बेल भादि गु्णोंक्रा तथा 3०कारके धनुर्मात और भाममाके बागवका 
जहाँ ओंकारके द्वारा परमात्माकी उपासना करनेका प्रकरण है, उन अक्नविदा: 
उपसंशर नदी करना चाहिये; क्योंकि यहाँ चिन्तनमें तत्मयताका खहप बता 
हिये दैसा रुपक टिया गया है | इस तरह रूपककी कन्पनादारा जो हि 
बात पद्धी जाय, वे अन्य अफरणमें अनुपयुक्त दवोनेक्रे कारण हेने योग नहीं 
सम्पस्ध-वीसवें सूत्रसे एचीसक़ें सूपरतक मित्र-मि्ष श्रतियोंपर वह हि 
दिया गया कि उनसे कौन-कौन -सी बाते एक जगहसे दूरी जयह अध्याहर करे गे 
नहीं हैं | अच परमयाति अर्थात्‌ परमघाम और परमात्माद्री प्राशिपियक आरुतियोप 
विचार फरनेक्रे लिये अग॒ठा अक्रण आरम्भ दिया जाता हैं । श्रुतियोंगे जग 
विवाका फ़ठ कही तो क्षेबठ हु, शोक, बन्पन और शुभायुत कमेंकरी विरीतार 
बव॒लाया है; कहीं उत्तर पश्चात्‌ परम समता, परग्रधाम और परवझ परगाणा- 
की ग्रातिका भी वर्णन है| अतः अद्यक्ियाक्रे फ़लमें मेंद है या नहीं 
जिज्ञासापर कहते हैं-- 
हानौ तूपायनशब्दरशेपत्वात्कुशाऋन्दरतुटयुप- 


गानवत्तदुक्तम ॥ ३ | ३। २६॥ 

हानौ-जहाँ केवढ दुःख, शोक, पृण्य, पाप आदिके नाशका ही रण है 
ऐसी श्रतिमें; तु-भी; उपायनशब्दशेपत्वातू-छामरूप परमवामकी प्रति 
आदि फ़छका भी अध्याहार कर हेना चाहिये, क्योंकि वह वाक्यका होप मा 
है; कुशाच्छन्दस्तुत्युपगानत्रत्‌ू--यद॒बात कुशा, छन्द, स्तुति और उपगनदी 
माँति समझनी चाहिये; तत्‌ उक्तमू-ऐसा पूर्वमीमांसामें कहा गया है। 

व्यास्या-उदाठक आदि छः ऋषियोंकों वैश्वानरव्ििधाका उपदेश देकर 
राजा अदश्भपति कहते हैं कि जो इस विधाकों जानकर हवन करता है, उसमे 
समख्त पाप उसी तरद भस्म हो जाते हैं, जिस प्रकार सीकका अप्रमाग अप्रिमें ढाढनेसे 
हो जाता है । ( छा० उ० ५ ।२४ | ३ ) इसी प्रकार कठमें परमा्मझनका के 
पद्धी केवड हर्ष-ओकका नाश ( १ ।२॥ १२ ) और कीं मणुमुखते छूठता गाए 
गवाह ( १। ३ । १५) । मुण्दकमें अविधाका नाश (२ | १ । १०) और करी 
४. 7 , समस्त संझय तथा कर्मोफा नाश कद गया है (२।१।८) 


! 
। 


खत समस्त पाशोंसे छूट जाता तथा ( छोे० 3० १। ११३ २। 
। ४ । १७ हैद्षध ७। रैक ६। १३) शोकका नाझ होना 
बे० उ० 9 [७ ) आदि ग्रक्मश्नका फ़ड बताया गया है ।इस प्रकार डपनिषद्मि 
ह-जगढ अक्षविदयाका फछ पुण्य, पाप और नाना प्रकारके विकार्ोंका नाश 
छाया गया है; उन मन्‍्ह्रों्ि परमएमाक्की या परमपदकी अथवा परमधामकी प्राप्ति 
॥ बतछावी ययी | अतः सूत्रकार कहते हैं कि ऐसे स्थ्ोमि जहाँ केव दुःख, 
न एवं करमेंके स्थाग या नाश आदिकी बात बतायी गयी है, उसके वाक्य- 
के रूपमें दूसरी जगद कहे हुए उपलब्विरूप फडका भी अध्यादार 
लछैना चाहिये । जैसे परमात्माका ग्राप्त होना (मु०3० ३१२। ८ 
खामकी प्राप्ति ( मु० ड० ३१२४ ),अञ्ममें छीन होना (मु०उ० ३ २। ५% 
जोक परम अमृत्वहूप हो जाना (सु० 3० ३ । २ । ६), अर्चि आदि मागेसे 
उछोकमें जाकर बहाँते न लौदना( छा० 3० 9। १७॥५ ) आदि ही फठका 
पैन है; माव यह कि जहाँ -जहोँ केवठ दवानि--यापनाश आदिका र्णन है, वहाँ-वहाँ 
ठोक आदियी प्राप्ति वाक्‍्यशेष है और जहाँ केवठ उपायन ( अन्लवामकी प्राति 
'दि ) का ही वर्णन है, वहाँ पूर्वो्तह्वनि ( दुःखनाश आदि ) ही वाक्य-रोप है। 
प्रलिये अत्येक समान-विधामें उसका अध्याद्यार कर लेना चादिये; जिससे क्रिसी 
कारका विकन्प या फडमेद न रहे । इस प्रकार वाक्पशेर ग्रदण करलेका 
शन्त सूत्रकर देते हैं--जैसे कौपीतकि शाखाबालोने सामान्यतः वनस्पतिमाप्रकी 
जा लेनेके डिये कहा है | परंतु शाट्यायन शाखावराले उप्तके स्यानमें गूलरके 
प्रदकी बनी हुई कुशा लेनेके डिये कहते हैं; इसलिये उनका पढे 
वैशेप बचन कौपीतकिके सामान्य बचनका वाक्पदोप माना जाता है और 
ऐैनों शाझ्त्राके उसे स्त्रीकार करते हैं । इसो तरद एक झाखाव्राले 
इन्‍्दीमि: स्तुतरीतः ( देव और असुर्रेके ) छन्‍्दोंद्वारा स्तुति करे, इस ्रकार समान 
भापसे कद्ते हैं । किंत॒ पैज्ञी शाखावाले “देवोंके छन्‍्द पहले बोलने चाहिये! इस 
प्रकार विशेषरूपसे क्रम नियत कर देते हैं, तो उस क्रम पूर्व कपनका बावय- 
शेत्र मानकर समी सतोकार करते हैं ! जैंसे क्रिसी शाखा थोडशित: स्तोजमुया- 
करोति! ( पोडशीका स्तवन करे) ऐसा सामान्य दचन मिड्ता है, परंतु पैत्तितीय 
शाखादाल़े इस कमेंको ऐसे समय कर्तव्य बदझाते हैं, जब अप्नेजामें तारे 
छिप गये हों और सूर्योदय अमी नहीं हुआ दो | अवः यह काशविशेपका 


नियम पूर्वऋषित वाक्पक्रा होप होकर सबको मान्य ह्वीता है। तया एक शाला 

स्तुतिगानके विषय समानमात्रसे कड़ते हैं कि आलिज उपगायस्ति---/ऋति 

छोग स्तोत्रका गान करें किंतु दूसरी शाखावाले यह विधान करते हैं कि “बाप 
स्पगायतिः-.“अधयुको स्तोत्र-गान नहीं करना चाहिये |! अबः झ्ों 
वाक्यडोप मानकर सब यह स्त्रीकार करते हैं. कि 'अध्वर्युकों छोड़कर अ 
ऋलिजोंद्ात स्तोत्रोंका गान होना चाहिये | उसी प्रकार जहाँ केवठ प 
आदिके नाशकी ही बात कही है, अह्मोकादिकी प्राप्ति नहीं बतञयी गयी है 
वहाँ प्रापतिहप फ़ठको मी वाक्यरोपके रूपमें ग्रहण कर लेना चाहिये | 


सम्नन्ध-यहाँ वह जिज्ञासा होती है कि 'देव्यानमार्यसे मझल्ोकरें जावेरते 
भकह्मपुरुपके फ्पकर्म नष्ट हो जाते है, परंतु पुण्य-कर्म तो शेष रहते ही होंगे। 
अन्यथा उसका अद्चलोकमें गन कैसे सम्मक होगा ! फ्योंक्ि उपके होकर 
जाना शुस कमेंका ही फल है । इसपर कहते है-- 


साम्पराये तर्तव्याभावात्तथा हान्ये ॥| ३ | ३ २७॥ 


साम्पराये-श्ञानीके डिये परझेकमें; तर्तव्यामावात्‌-मोगके. दए पर 
करने योग्य कोई कर्मझ्र७ शेष नहीं रइता, इस कारण ( उसके पुण्यकर्म मी यहँ 
समाप्त हो जाते हैं ); हि-क्योंकि; तथा-यदी बात; अन्ये-अन्य शाला 
कहते हैं | 


व्याल्या-बददारण्यकोपनिषदूमें यद्द बात स्पष्ट शन्दोंमें बतायी गयी है कि 


'उमे उ हैवैष एते तरति |! ( 9 । 9 । २२ ) अर्थात्‌ “यह बानी निशप ही 
पुण्य और पाप दोनोंको यहीं पार कर जाता है |? इससे यह सिद्ध द्ोता है कि हती 
परुपका शरीर त्याग देनेके बाद शमाशुम कर्मोंसे कोई सम्बन्ध नदी रहता । 
उसे जो अल्लठोक ( वित्य धाम ) प्राप्त होता है, बढ किसी करके फठखमों 
नदीं, अपित अद्नज्ञानके बखते प्राप्त ह्वोता है। अतः उसके लिये परकेकों जाका 
भोगद्वारा पार करने योग्य कोई कर्मफ्छ शेष नहीं रता; इसडिये उतते 
पृण्यकर्म भी यही समाप्त हो जाते हैं। शानीके संचित आदि पाल 
कफर्मोका सर्वथा नाश दो जाता है, इस बातका समर्थन मुण्डकोपनिपदू्मे मी [8 
प्रकार किया गया है--..'तदा विद्ान्‌ पुष्पपापे विधूय, निरश्नः परम छा 
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मुपैति ! ( मु० उ० ३ १। ३ )--'उस समय झ्ञानी पुरुष पुण्य और 
पाप दोनोंको हृदाकर निर्मठ हो सर्वोचम साम्यरूप पस्ह्कों प्राप्त कर छेता है 

सम्बन्ध-यहोँ यह जिज्ञाता होती है कि समत्त कर्मोक्ा नाश और वक्॒की 
प्राधिर्य फ्र्न तो बश्च-ब्यानसे यही तत्ताल प्राप्त ही जाता है | देवयान- 
गार्यते बहदोकर्गें जाकर परग्णल्शकरों आह झरनेशी शत क्यों कही गयी है 
इसएर कहते हैं-- 

छन्‍्दत उभयथाबिरोधात॥ रे | ३॥ २८॥ 

छन्दवः-ज्ञानी पुरुषके संकल्पके अनुसार; उम्यथा दोनों प्रकारकी स्थिति 
दोनेमें; अविरोधात्‌-कोई विरोध नहीं है ( इसडिये अक्षलषेकर्मे जानेका विधान है )। 

व्यास्या-छान्दोग्योपनिषद्‌ ( ३।१४।१ ) में कहा है कि "अप 
खड क्रतुमयः पुरुषों यपाक्रतुरस्मिकोके पुरुषों म्वति तथेतः प्रेत्य 
मत्रति ।! कर्षात्‌ यह पुरुष निश्रय द्वी संकल्पमय है | इस छोकरमें 
पुरुष जैसे संकल्पत्राण होता है, वैसा दी देदत्यागके पश्चात्‌ यहाँसे परछोकमें 
जानेपर भी होता है !! इससे यद प्िद्र होता है कि जो झ्वानी पुरुष किसी 
डोकमें जानेकी इच्छा न करके यद्दी मुक्त होनेका संकल्प रखता है, अग्नज्ञानके 
डिये साधनमें प्रदत्त होते समय भी जिसकी ऐसी दी मातरना रही है, बढ तो तत्काक 
यहीं बरह्मसायुण्यको प्राप्त हो जाता है; परंत जो अद्नद्येक-दर्शनकी इच्छा रखकर 
साधनमें प्रवृत हुआ था तपा जिसका वर्दों जानेका संकल्प है, वह देवयानमार्गसे वर्दो 


जाकर दी अझ्को प्राप्ठ होता है।इप्त प्रकार साथकके संकत्पालुचार दोनों 
प्रकारकी गति मान डेनेमें कोई विरोध नहीं है । 


सम्बनध--यदि हत्त प्रकार अश्नछ्लोकमें गये पिना यहाँ ही परमात्माको प्राप्त 
हो जाना मान लिया जाय तो क्या आप है! इसर कहते है--- 


गतेरथवत्तमुमययान्यथा हि विरोध:॥ ३ । ३ । २९ ॥ 


ग्रतेः>गतिबोधक शरुतिकी; अर्थवच्वमू-सार्यकता; उमयथानदोनों प्रकारसे 
डक प्राप्ति माननेपर ही होगी; हि-क्पोंकि; अन्यधारयदि अन्य प्रकारसे 
माने तो; विरोधः-श्रुतिमें परत्पर शिशिध आयेगा। 

ब्याल्या-श्रुतियोंम कद्ढी तो तत्माठ द्वी अप्की प्राधि बतअयी है 


२९६ चेदान्त: न्तः पद 
वास्त-दर्शन [पद 
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(क०३०२।३। १४, १५ 2: कहीं अद्नओेकरमे जानेपर बतादी है (मु०3 
३।२।६ ) । अतः थदि उपर्युक्त दोनों अकारसे उसकी ब्याला नहीं मा 
जायगी तो दोनों प्रकारका वर्णन करनेवाली धुनियोमि विशेध आयेगा । इसविये द 
मानना ठीक है कि साथकके संकन्पाजुसार दोनों प्रकारसे ही परमात्माकी प्राति ६ 
सकती है। ऐसा माननेपर ही देवयान-मार्गे गतिका वर्णन बरनेवाडी यु 
सार्यकता होगी और थुतियोंका परस्पर विरोध मी दूर दो जायगा | 

पम्बन्प-पुन। उत्ती यातकों तिए करते है-- 


उपपत्नस्तहक्षणायोपलच्धेलेकिबत्‌ ॥ ३ | ३ | ३० 

पर्लक्षणार्थिे परब्धे उस देवयानमार्गद्र ब्रह्मणोकमें जानेंके उपयुक्त 
पद्म शरीरादि उपकरणोंकी आध्तिका कपन होनेसे; उपपन्न३-उनके डिये अदलेकों 
जानेका कपन युक्तिसह्डत है; लोकबब्‌-छोकमें भी ऐसा देखा जाता है । 

ज्यात्या-ृतिमें जहाँ साथकके छिये देववानमार्गके द्वारा अक्षछेकर्म जानेती 
गातकही है, उस प्करणमें उसके उपयोगी उपकरणोंका वर्णन भी पाया जाता है। 
अतिमें कहा है कि यह जीवात्मा जिस संकन्पवाण होता है, उस संकपद्ारा 
मुर्य प्राणमें स्थित हो जाता है। मुख्य प्राण उदानवायुमें स्थित हो मन-्‌द्द्रियोंसे 
चुत जीवात्माकों उसके संकल्पानुसार छोकमें ले जाता है | (प्र० उ० ३। १०) 
इसी तरद्द दूसरी जग अर्चि-अभिमानी देवतादिकों ग्रात्त होना कहा 
है ।(छा० उ० ५।१०। १, २) इस प्रकार समस्त कमोंका अतत्त 
अभाव हो जानेपर भी उसका दिव्य-शरीरसे सम्पन्न होना बतलाया गया है; 
किंतु जिन साधकोंकों शरीर रहते डुए पस्रह्म परमेश्वर प्रतक्ष हो जाते हैं 
उनके डिये बैसता. वर्णन नहीं आता (क० 3०२।३॥। १४ ); अपितु उनके 
विषयमें श्रुतिने इस प्रकार कह्दा है कि--“यो5कामो निष्काम आप्रकाम आह्म- 
कामों न तस्य आणा उत्क्रामन्ति अल्ैव सन्‌ अद्माप्येति ? (बृह० 3० १। 
४ | ६ ) अर्थात्‌ “नो कामनारहित, निष्काम, पूर्णकाम तथा केबछ परमात्मा- 
गरि ही चाइनेवाण है , उसके प्राण उपरके लोकोें नहीं जाते । वह अन्न होकर 
॥ ( यद्दी ) अह्को प्राप्त हो जाता है |! इसडिये यही मानना छुसड्त है कि 
धकके संकल्पाजुसार दोनों प्रकारसे दी अद्मकी गति होती है | खोकमें भी 
" जाता है कि जिसको अपने स्थानसे कहीं अन्यत्र जाना द्वोता है, उत्तके 
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| पाप याज्रोपयोगी आवश्यक सामग्री दइती है; उसी प्रकार उपर्दुकत अधिकारी 
पुरुफके ढिये दिव्य दरीर आदि उपकरण वर्णन किया यया है; इसडिये 
; उसका इस छोकसे अक्षड्येकर्म जानेका कप उचित दी द्दै। 
,. सहन्ध-तश्मविधाका फल बताते हुए श्रतिने बहुत जगह बद्नलोकरमें जाने 
की पधात तो कही है, एरंठ देवयानमार्गसे जानेकी बात सर्वश्न नहीं कही 
' है। स्रहिये यह जिज्ञातता होती है कि बह्नलोकमे जानेवाले सभी बवेता देवयान- 
सार्यसे ही जाते है, या जिन-जिन दियाओंक़े प्रकरणमें देवयानमार्गकर पर्णन 
है, उन्हींके अतुभार उध्रसता करनेवाले पुरुष उस मार्गसे जाते हैं ? इसफ़ 
कहते हैं-- 
अनियमः . सर्वेवामविरोध:. शब्दानुमाना- 
भयास्‌ ॥ २३२।२। २१ ॥ 
अनियम)८ऐसा नियम नहीं है ऊ्रि उन्हीं गिधाओंके अगुसार उपासना 
करनेवाले देवपानमार्यद्वार जाते हैं। सर्देपामू>अग्रित॒ अक्षडोकमें जानेशले सभी 
पावकोंकी गति उसी मार्गमे होती दे ( यदी बाद » इझनच्दालुभानाम्पापू-४ति 
और स्पृतिरेंस सिंद दोरी हैं ( इसडिये ; अविरोध:-ओ रिरोध नदी है । 
ध्यास्या-श्रुति्म कई जगह सापफवो अअ्ओ्रेझ और परमधामरी भ्राति 
बरटादी शापी है, परंतु स|इ जपद देदपानमा्गझ्मा वर्भत नहीं है ॥ उसी प्रस्मर 
ीमदूमाफ्ठीवा भादि स्वृतियोंमे मी सब जगद मार्गका वर्णन नहीं है | अतः जहाँ 
हप्मशे झझ्ी प्राप्ति यतझापी गदी है, वर्दों थरि मार्गझा वर्णन न दो तो मी अत्य 
घुटिपोके पर्णनसे बह शत समप्न लेनी चाहिये; कसेरि अपओेकमें गसन होगा 
हो किसीमनिसी मागेमे ही होगा । अतः यद नियम नहीं हैझि जिन 
प्रकर्णेमे देशणनम्दर्गका दर्णन है, उसके अनुसःर उगसना बरनेगफ़े ी उस 
मार्गमे जाते हैं, दूसरे मही । अपितु शिनिका अप्नटीकर्मे समन कड़ा या हैं, वे 
सभ देवपनमार्गमे झते हैं, ऐसा माननेसे धुतिके कपनमें दिसी प्ररगम्ध श्र 
नदी आरेय ! पहोँ यह भी सनक लेना आादिये कि जो पही एरमाना प्रात 
हो ते हैं, बे अप्नओेकरे मद झते। ध 
हसन्प-किमिठ और व्यास आए शे अऑप्तिराणय काश से उच्ची 
की पति होती है या जे इफ शरीरसे बड्च ट्रेझटक जा सफते है | इसपर 
के है 
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७3-33 ७ 2... मिमी बज की जी चीन सह 


याव्रदधिकारमबस्थितिराधिकारिकाणाम्‌ ॥ ३ |३।१२ 

आधिकारिकाणामूणजो अधिकास्पाप्त कारक पुद्ध हैं, झर 
यावदधिकारमू-जवतक अधिकारकी समाति नहीं होती तबतक; अवश्विति 
अपने इच्छानुसार स्थिति रदती है 


व्यास्या-जों वस्मिप्र तथा व्यास आदि मद्रापुर्ध अधिकार ठेव 
परमेश्वरक्की आज्ञासे यहाँ जगतूका कन्याण करनेके डिये आते हैं, उन कर 
पृर्षोंका मे तो साधारण जीवोंक़ी मोति जाना-आना होता है और न जलन 
मरना ही होता है। उनकी सभी क्रियाएँ साधारण जीवोसे विल्क्षण ९ 
दिव्य होती हैं। वे अपने इच्छामुसार शरीर धारण करनेमें समर्य होते हैं 
अतः उनके हिये अर्चि आदि देवताओंकी सहायता आवश्यक नहीं है! 
जबतक उनका अधिकार रहता है, तबतक वे इस जगतूमें आवश्यकतानुपार 
सभी लोकोमें खतन्त्रतापूर्षकर जा सकते हैं, अन्तमें परमात्मामें विीन दो जाते 
हैं | इसलिये अन्य साधक या मुक्त पुरुष उनके समान नहीं दो सकते। 

सम्बन्ध-बत्तीतकें तूजतक जद्चलोक और परमात्माकी प्रातकिक्ियरं आय 
हुईं शतियोपर कदर हित गया | अब अक्च और जौवे सहाका एंती 
करनेवाल्ी श्रतियोंपर विचार करनेक्े दिये करण आत्म हिया जाता है-“ 

अक्षरधियां त्ववरोधः सामान्यतद्वावाम्यामौपसदव- . 

चदुक्तम ॥ ३ | ३॥१३३ ॥ 

अक्षरधियामु-अक्षर अर्थात्‌ परमात्मके निर्गुण नितकार किक 
उक्षणोंका; तुभी; अवरोधः-सव जगह अष्याद्धार करना ( उचित 46 
सामान्यतद्भावाभ्यामू-क्योंकि अह्के समी विशेषण समान हैं तपा उसके 
खरूपको ठक्ष्य करानेवाले माव हैं; औपतदवत्‌रूअतः “उपसत्‌! कर्मतलत्पी 
मन्त्रोंकी भाँति; तदुक्तमू>उनका अष्याद्ार कर लेना उचित है; यह गाव 
कद्दी गयी है | 

ब्याल्या-बूढदाएण्यकर्मे याइवल्‍क्यने यद्धा है कि हे गा्ति ! शिसको का 
(छ रदी दो, उस तचको अन्वेचाजेग अक्षर कहते हैं. अर्थाद निर्गुगनिगका० 
अविनाशी ब्रह्म बतणाते हैं | वद न मोय है, न पतद है, न छोद है, न गया 


सूत्र ३२-३४ ] अध्याय है श्र 


है? इत्यादि ( बृह० उ० ३॥ ८ । ८ )| इस प्रकार वहाँ ब्ह्मकों इन सब 
पदायोंसे, इन्द्रियोंसे और शरीरधारी जीवोंसे अत्यन्त विछक्षण बतछाया गया 
है । तथा मुण्डकोपनिषदूर्म अंगिरा ऋषिने शौनकसे कहा है कि वह परा 
विद्या है, मिससे उस अक्षर ( पसख्लह्म परमात्मा ) की प्राप्ति होती है, जो जानने 
और पकड़नेमें आनेवाल्ा नहीं है, जो गोत्र, वर्ण, आँख, कान, द्वाय, पैर आदिसे 
रक्षित है, किंतु सर्वव्यापी, अतिसूइम, विनाशरदित और समस्त प्राणियोंका 
कारण है, उसको ज्ञानी पुरुष सब ओरसे देखते हैं (मु० उ०१। १ ।५५ ६)। 
इस प्रश्वार वेदमें उस अक्षखक्षके जो विशेषण बतछाये गये हैं, उनको बदह्मके 
वर्गनमें सभी जगह प्रदण कर. लेना चादिये; क्योंकि अक्के सब्रिशोष और 
निर्विशेष सभी छक्षण समान हैं. तपा सभी उसीके मात्र हैं. अर्पात्‌ उस ब्रदके 
खरूपका छत्य करनेके लिये ही कट्दे हुए भाव हैं, इसलिये “उपसद! कर्म- 
सम्बन्धी मनत्रोंकी मौति उनका अध्याढार कर छेना उचित है। यह बात कही गयी है। 

पस्बन्ध-'हण्डक ( ३२। ? | ? ) और खेताखतर ( ४ । $ ) में ती 
पक्षीक्रि इशन्तसे जीव और इंख़रकों मह॒ष्यके हूदयर्में स्थित बतलाया हे और 
फटठोपनिपदमें छाया तथा घूपकी मोति ईश्वर और जीवकों मह॒ष्यके हृदयमें स्थित 
बतलाया है, इन श्रातियोंमें जिस विधा अथवा विज्ञानका वर्णन है, पह एक 
दूसरेसे मित्र है या आभिष्र !! इस जिज्ञासापर कहते है-- 

इयदामननात्‌ ॥ हे | ३ । ३४ ॥ 

(उक्त तीनों भन्त्रोंमि एक ही अक्मविधाका वर्णन है) हयदामननात्‌-कर्पोंकि 
सभी जगद इपत्ता ( इतनापन ) का चर्णन समान है | 

व्यात्या-मुण्डक जौर श्वेताखतरमें तो कहा है कि 'एक साथ रहकर 
परत्पर सखामाव रखनेवाले दो पक्षी ( जीवात्मा और परमात्मा ) एक ही 
शरीरहूप दृक्षका आश्रय छेकर रहते हैं, उन दोनमिंसे एक तो कर्मफठरूप छुख- 
दुःखोंको भोगता है और दूसरा न खाता हुआ केव७ देखता रहता है | इस 
प्रकार यद्द जीव शरीरकी आसक्तिमं निमग्न होकर असमर्थताके कारण मोहित 
हो चिन्ता करता रहता है। यदि यह भरक्तद्वारा सेवित अपने पास ददनेत्राले 
सखा परमेश्वरकी और उसकी विचित्र मद्धिमाको देख ले तो तत्काल ही शोकरद्दित 
हो जाय || तथा कक्षेपनिषदूर्मे कहा है कि “मनुष्य-शरीरमें प्रक्षके उचम 


७ यह मन्त्र सूत्र १। २। ७ की स्याल्यामें आया हे। 
पद सन्‍्त्र सज् १२ २२ की ब्याज्यामें आया है। 
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निय्रासथान इद्यगुदामें छिपे हुए और अपने स्यशवरुपका अनुमत केयर 
( जीव और ईश्वर ) दोनों हैं, जो कि छा और धूपकी माँति मित्र समागाहे 
हैं। ऐसा अल्वेता यड़ते हैं # ( क० उ० १३ ॥ १) # इन समी खत 
द्विचनान्त शब्दोंका प्रयोग करके जीव और ईश्वरकों परिक्षित्त सछ-.. हों 
सख्त बताया गया है | इससे प्िद्र होता है कि तीनों जगढ़ कही हुई विद्या एक 
है। इसी प्रकार जदाँनहाँ उस पसक्ष परमेश्वरको प्राणियंक्रि हृदयों लित 
बताया गया है, उन सब्र स्परोमें वर्णित विधाकी मी एकता समझ हेनी चाहिये। 
पम्पन्प-अब प्रमात्माक्ों सर्बान्‍्तर्यामी बततानेग्ाढी झुतियोंफर 
जारम्म करते है- 


अन्तरा भूतग्रामवत्वात्मनः ॥ ३ | ३ | ३५॥ 


भूतग्रामवत्‌-आकाशादि भूतसमुद्ायकी माँति (बद परमात्मा) खात्मन/5 द 
साधकके अपने आत्माका भी; अन्तरा-अन्तरात्मा (अन्तर्यामी है); (आमननाव्‌)- 


क्योंकि यही बात अन्य श्रुतिमें कही गयी है । 

ववात्था-राजा जनककी समामें याज्वतक्यसे चक्रायणक्े पुत्र 
उपस्तने कद्दा कि “जो भपरोक्ष अहम है, जो सत्रका अन्तरात्मा है, उसको मुझे 
समझाइये |! तब याज्वल्क्यने कहा--ध्जो तेरा अन्तरात्मा है, बढ़ी 
सबका है।? उसके पुनः जिज्ञासा करनेपर याज्वल्क्यने विस्तारसे समझाया कि 'जो 
प्राणके द्वारा सबको आ्रणक्रियासम्पन्न करता है ! आदि । उसके बाई 
उषस्तके पुनः पूछनेपर बताया कि “इशिके द्रष्ठको देखा नहीं जा सकता, य्रुतिके 
श्रोताकों छुना नहीं जा सकता, मतिके मन्ताकों मनन नहीं क्रिया जा सकता; 
विज्ञतिके विज्ञाताकों जाना नद्हीं जा सकता, यद्द तेरा अन्तरात्मा दी सबशा 
अन्तरात्मा है? (बृह० उ० ३॥४। १, २ )। फ़िर कहोठ ऋपिने भी 
ही बात पूछी कि “जो साक्षाद अपरोक्ष अक्ष है, जो सत्रका अन्ता्मा है 
उसको मुझे समझावें [? याइवलक्यने उत्तरमें कदा कि “जो तेरा अन्तरात्मा है, वही 
का अन्तरात्मा है। जो भूख, प्यास, शोक, मोद, घुढ़ापा और गृत्यु सबसे 
तीत है? इत्यादि ( बृह० ड० ३।७ १ ) इन दोनों अ्करणोंकों ६रिमें 
उकर इस तरहके सभी अकरणोंका एक साथ निर्णय करते हैं । 

यहाँ यह प्रश्न उत्ता है. कि दसमें जो अन्तरात्मा --.0......... ल्‍य द कि इसमें जो अन्तरात्मा बतझाया गया है, 4 है. वर 

# यह मन्त्र सज॒ १। २ | ११ की स्थाज्यामें आया है। 


सुच्र २५--३६ हर अध्याय है ०१ 
जीवात्मा है. या परमात्मा ! यदि परमात्मा हैं तो विस प्रकार ?" इसका उत्तर देते 
हुए सूनत्रकार कहते हैं---जिस प्रकार भूतसमुदायमें प्रथिबरीका अन्तरात्मा जल 
है, जलका तेज है, तेजका वायु है और वायुका भी भाकारा है । अतः सबका 
. अन्तराक्मा आकाश है | उसी प्रकार समस्त जड तत्तनोंका अन्तरात्मा जीवात्मा है 
और जो अपने आपका अर्थात्‌ जीवात्माका भी अन्तरात्मा है, वह सबका अन्तरात्ता 
है; क्योंकि अन्य भुतिम यही बात कही गयी है । अर्थात्‌ उसी प्रकरणके सातवें आ्राह्मणमें 
उद्दालकके प्र भका उत्तर देते हुए याजवल्कपने उस पखाक्ष परमात्माकों पृथित्री आदि 
समस्त भूतसमुदायका अन्तर्यामी बतछाते हुए अन्त विज्ञानाम्मा अर्थात्‌ जीवात्मा- 
का भी अन्तर्यामी उसीको बतडाया है तथा प्रत्येक वाक्यके अन्तर कहा है कि 
बडी तेयय अन्तर्पामी अमृतश्लरूप आत्मा है !! # शवेताश्वतरमें भी कहां गया है 
कि सब प्राणियोंमे छिपा हुआ बढ़ एक देव सर्वव्यापी और समस्त प्राणियोंका 
अन्तरात्मा है, वह सबके करमोंका अधिष्ठाता, सबका निवासस्थान, सबका साक्षी, 
सर्वया विशुद्ध और गुणातीत है |'[ (खेदा० उ० ६। ११) इसलिये यही सिद्ध 
दोता है कि सबका अन्तरात्मा वह परबक् पुरुषोचम ही है) जीवात्मा संत्रका 
अस्तरात्मा नहीं हो सकता । 
सम्बन्ध-अब कही हुईं बातमें शज्ला उठकर उसका उत्तर देते हैं-- 
अन्यथामेदानुपपत्तिरिति चेन्नोपदेशान्तरव॒त्‌ ॥ ३। ३१। ३६॥ 
चेत्‌>्यदि कहे कि; अन्यथाज्दूसरे प्रकारसे; अमेदानुपपत्ति;-अभेदयी 
सिद्धि नहीं होगी, इसलिये ( उक्त प्रकरणमें जीवात्म और परमात्माका अमेद मानना 
ही उचित हैं ); इति नल्‍तो यह ठीक नहीं। उपदेशान्तरवतल्वशोकि दूसरे 
उपदेशकी भौति अमेदकी सिद्धि हो जायगी । 
व्य|ख्या-यदि कह्दो कि उक्त पर्णनके अनुसार जीवात्मा और परमात्माके भेदकी 
उपाधिक्ृत न मानकर वास्तविक मान लेनेपर अभेदकी सिद्धि नहीं होगी, तो ऐसी श्रात 
नहीं है.। दूसरी जगहके उपदेशको भाँति यहाँ भी अमेदकी सिद्धि हो जायगी। 
अर्पाद्‌ जिस प्रकार दूसरी जगढ कार्यकारणभावकरे अभिप्रायसे परवन्ल परमेश्वरकी 
जड-पअपब और जीवात्माके साथ एकता करके उपदेश दिया गया है, उत्ती 
प्रकार प्रत्येक स्थानमें अभेदकी सिद्धि हो जायगी | भात्र यद कि खेतकेतुको 
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$ यह मन्त्र उक्े ६३) २॥ २० चो श्सिणीक आप है चण इसका विस्तार चूज 
१२३ १८ और १९ की व्याख्यार्मे भी देखना चाहिये ( 
न बह मनन थज़ ३ । ३१। २ की टिप्पणी आया है | 


उसके पिताने मिद्ी, ओोहा और सोनेके अंशद्वाय कार्य-काएणकी एकता समझा 
उसके बाद (छा० उ० ६। ८। १ से ६। १६॥ ३ तक ) नौ शा पए! 
पृथक इष्टन्त देकर प्रत्येकके अन्तमें यह बात कही है कि 'स ये एपो5गिमैतइतसरि 
सर्व सत्सत्य5 स आत्मा तस्मप्ति खेतकेतो! प्यद जो अग्रिया अप 
अत्यन्त सूइम परमात्मा है, इसीका खरूप यह समस्त जगदू है, वही तप है 
वह आत्मा है और वद्द द्‌ है अर्थात्‌ कार्य और कारणकी माँति देरी और 
उसकी एकता है ।” उसी प्रकार सब्र जगद्द समझ लेना चाहिये | 
सम्बन्ध-यादि परमात्मा और जीवात्माक्ा उपाधिकृत मेद और पर्लार 
अमेद मान लिया जाय तो क्या हानि है! इस जिज्ञातापर कहते हैं: 


व्यतिहारों विशिपन्ति हीतरवत्‌ ॥ ३। ३ । ३७ ॥ 

व्यतिद्वारः-परस्पर ब्यत्यय करके अभेदका वर्णन है, ईसठिये उप 
भेद सिद्ध नहीं होता; दिज्वयोंकि; इतरपतूरसभी शुतियोँ दूसरेकी मणि 
विज्ञिंपन्ति-विशेषण देकर वर्गन करती हैं । 

व्यास्या-परमाममाके साथ जीवात्माकी एकताका प्रतिपादग बाई 
शुनिने कद्ा है कि 'तद यो5८ं सोडसी योडसी सोदग । अर्पाद 'ओो मै 
बह है और जो यद दहैसो मैं हूँ" (ऐ० आ० २॥०।३) तपा । 
अइमत्मि भगयो देवते अई मै धमसिः ( पराद्योपनिषद्‌ २। ३४) भर्षाद्‌ है 
दे देव ! निभ्रय दी शुम' मैं हैं और “मैं! तुम दो [? इस प्रकार स्वरा 
अर्पाद्‌ एरुमें दूसोके पर्मोक्य विनिमय यरते हुए एकताओ प्रतिपाइत हिंए 
६ै। ऐसा वर्णन उन्हीं स्वर्शोपर किया जाता है, जदोँ एव१ पारी 
बाखवर मेद दवोते हुए भी प्रफागत्तरगे अमेद बतठाना अभीए हो। थौती 
दूसरी जद श्रुति देशा जाता दै--“अप खबु ये उद्दीयः रा प्रणों पः है 
से उद्रीषः ॥ ( छक 3० ११५॥ ६ ) भर्षाद िषय दी जो जी 
बह प्रगार ई और म प्रणा ६, वह उद्गीय द ॥! उद्गीष और प्रगों 
दोते हुए मो वहाँ उपायनाओे डिये श्लीने शीदादाकवदइरो दो्गों॥ी एक 
प्रकाइन झिए है । हगी प्रघर वर्ढों भी उपागनाफ़े गिरे दरमाओके ६ 
डशल्टर पका बतादी मी है, ऐसा समता बादिये । जी डा! ' 


सुप्२७-३९ | अध्याय हे ०३ 


होता है, वहाँ ऐसा कथन सह्गत नहीं होता । यहाँ इस एकताके प्रतिपादनका 
प्रयोजन यही ज्ञान पड़ठा है कि उपासक यदि उपासना-कालमें अपनेको 
परमात्माकी माँति देह और उसके व्यवहारसे सर्रया असक्न तथा नित्य-जुद्ध-बुद्ध- 
मुक्त समझकर तदूप द्वो ध्यान करे तो वह झञीत्र ही सचिदानन्दघन परबनह् 
परमात्माक्रो प्राप्त द्वो जाता है । 

सम्बन्धन्युनः अ्रद्मरास्तरसे औषधिक सेदकी मान्यताका निराकरण 
करते हैं-- 

सैव हि सत्यादयः ॥ रे । ३। ३८ ॥ 

- दा एव" परमाम्मा और जीवका औपाधिक भेद तथा वस्तत्र्में अत्यन्त 
अमेद्र माननेपर ) बद्दी अजुपपत्ति है; द्विन्क्योंकि; सत्यादय३-(परमात्माके ) 
सापसंकपल आदि धर्म ( जीवात्माके नहीं माने जा सकते ) | 

व्याख्या-जैसे पूर्वसूत्रमे यद् अनुपपत्ति दिखा आये हैं कि जीवात्मा और 
परमात्मामें अत्यन्त अमेद द्वोनेपर श्रुतिके ब्यतिदासवाक्यद्वारा दोनोंकी एकताका 
स्थापन सक्गत नहीं हो सकता, वैसे द्वी अनुपपत्ति इस सूत्रमें भी प्रकारान्तरसे 
दिखायी जाती है । कदना यद्द दे कि परमात्माके स्वरूपका जह्दों वर्णन किया गया 
है, वहाँ उसे सत्यकाम, सत्यसंकल्प, अपदतपाम्मा, अजर, अमर, सर्वज्ञ, सर्व- 
शक्तिमानू, सब॒र्य परम कारण ठया सर्राधार बताया गया है । ये सत्यकामल आदि 
धर्म जीगस्‍्माके ध्मोंे सर्रपा विलक्षण हैं। जीशाप्मामें इनका पूर्णरपसे होना 
सम्भव नहीं है । जब दोनो धर्मकी समानता नहीं है, तब उनका अन्त अमेद 
कैसे सिद्ध हो सकता है ! इसलिये परमात्मा और जीवात्माका भेद उपाविष्त 
है--पह्द मान्यता असद्गत है | 


सम्बन्प-यदि कहा जाय कि परवच्च फमेखरमें जो मत्यक्रमत्त आईि 
धर्म धरतिद्वारा पताये गये हैं, वे स्वामागिकि नहीं; किंतु उद्यप्िकि समस्धसे हैं, 
वास्वकमें अन्नझआ स्वरूप तो निर्षिसोप है ॥ अतः इन धर्मोक्में लेकर जीकसे उसकी 
विष्ता नहीं पता़ी जा सकती हैं? तो यह रूपन टीक नहीं हैं; करोडि-- 
कामादीतरत्र तत्र चायतनादिम्यः ॥ ३ | ३ । ३९ ॥ 
( उस एजघरे ) इतरंत्रन्द्सरी जगइ ( बचाये दुए ) कामादि- 
सपभम्स्यदि धर्म; उपर चुन्ड्शों नि्िशेः स्वरूपका बर्गन है. यहाँ मा हैं; 


७। ३३ # ) परत्त परमामाफों जीवात्माया अन्तर्याती और जीवालायों खत 
शरीर बवाकर दोनोंके मेदका प्रतिपादन किया है | यदि नानयोओद्रशः इया| 
बक्योसे अन्य द्रश अर्थात्‌ जीगामाका नि बताना माना जाय तो पूर्व वर्णन 
विशेध आयेगा, इसटिये वहाँ अन्य दशके निपेधका ताटर्प परमात्माओं सर्वश्रेष्ठ 7 
मतायर उसके प्रति आदर प्रदर्शित करना ही समझना चाड़िये । 
सम्बन्ध-यहाँतक यह विर्शय किया गया हि जीवत्मा गर फमात्यात्र 
मेद उप्ापिशत नहीं है तथा उत्त फवप्न परगेखरमें जो सर्जत, सर्शाहिगता, 
सर्वापारता तथा सर्बतुदद होगा आई दिव्य गुण झासोंगें बताये यय्रे है, ने 
मी उप्रापिश्त नहीं हैं; हिंतु सत्ाप्रतिद और वित्य है। जहाँ बष्चक खरा 
प्रतिप्ादन फ़रते समय उनका यर्णन ने हो, वहाँ मी उन स्का अध्याहर झा 
लेना जाहिये | अब फ़ल्प्िपयक शतियोंक्ा क्टिपरामात दूर करके [विद्वान 
करनेक्े लिये अगला श्रकरण आरम्माक्रिया जाता है। दहराक्याें तथा गरजर्गी: 
इन्रके तंवादगें जो मद्मवियाकरा वर्णन हैं, उत्तके पलमें इच्छाउतार नाता प्रकरा- 
के योगोंको मोगनेद्ी बात कही ययी है (छ० 3० ८।२2 से १ ० तक 27 मिं 


दूसरी जयह वैसी बात नहीं कही गयी है। अतः यह जिह्ात्ता होती हैंहि | 


महालोककों प्राप्त हॉनेवल़े समी साथकोंक्रे डिये यह रियिम हैं या इतमें गिल 
है ! इतपर कहते हैं-- 
तन्निर्धारणानियमस्तद्दृष्टे: प्रथम्ध्यप्रतिबन्धः 


फलम्‌ ॥ ३ । ३। ४२ ॥ 
तन्निर्धारणानियमः-मोगेके भोगनेका निश्चित नियम नहीं है 
तदूदष्टेः-क्योंकि यह बात उस प्रकरणमें बार-बार प्यदि! झब्दके प्रयोगने देखी 
गयी है; ह्विल्इसके सिद्य, दूसरा कारण यह भी है कि; पृथकू-कामोपमोग: 
से भिन्न संकल्पवालेके लिये; अप्रतिग्रन्धः-जन्म-मरणके बन्धनसे छूट जता 

ही; फलमू-फछ बताया गया है | हू 
व्यास्या-अद्जोकमें जानेबराले सभी साधकोंको उस लोकके दिव्य मोर्गेका 
उपभोग करना पड़े, यद्द नियम नहीं है; क्योंकि जहाँ-जहाँ अज्नलोक॒की प्रािका 
*. किया गया है, वहाँ सत्र जगद भोगोंके उपभोगकी बात नहीं कही है 
<। कह्दी हैं, वहाँ भी प्यदि? शब्दका प्रयोग कम्के साथकके इष्छाहुसार 


* यह मन्त्र यूत १। २। २० की टिप्पणीमें आया है। 
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उसका विकल्प दिखा दिया है (छा० 3० ८) २। है से १० तक)। इससे यह स्पष्ट हो 
जाता है कि जो साधक अह्मझेकके या अन्य किसी भी देवलोकके भोगोंको भोगनेकी 
इच्छा रखता है उसीको वे भोग मिलते हैं, अक्षवियाकी स्तृतिके लिये यह आजुपपल्षिक 
वर्णन है, उस वियाका मुख्य फल नहीं है । परमात्माके साक्षात्कास्में तो ये भोग 
विटम्ब करनेवाले विच्च हैं, अतः साधकको इन भोगोंकी भी उपेक्षा ही करनी 
चाहिये । इसलिये जिनके मनमें भोग मोगनेका संकल्प नहीं है, उनके लिये जन्म- 
मरणके ब्न्धतसे छूटऋर तत्काठ परबझ परमात्मा की प्राप्त दो जाना दी उसका मुख्य 
फलबताया गया है |# ( ब्रह० उ० 9 ।४।६ ) तथा (क० उ०२।३११४) 

प्रम्बन्ध- यदि वह्मलोकके भोग भी उत्त परतह्न परमेशरके ताक्षात्कारमें 
पिलख करनेगाले हैं, तत्र श्रतिने ऐसे करलोंका वर्णन किस लिये किया ?! 
शत्त जिज्ञासाफर कहते हैं--- 


प्रदानवदेव तदुक्तम्‌ ॥ ३ । ३ । ४३ ॥ 

तदुक्तमू-वद कथन; प्रदानवत्स्वसर्तानकी भाँति; एब-दी है ! 

व्याख्या-जिस प्रकार भगवान्‌ या कोई शक्तिशाली महापुरुष कित्ती श्रद्धालु 
ब्यक्तिको उसकी श्रद्धा और रुचि बढ़ानेके लिये वरदान दे दिया करते हैं, उसी 
प्रकार स्वरमके भोगेमि आसक्ति रखनेवाले सकामकर्मी श्द्धाह भलुष्योंकी अक्षविधामें 
श्रद्धा बढ़ाकर उसमें उन्हें प्रदत्त करनेक्रे लिये एवं कमोके फलरूप स्वर्गीय 
भोगोंकी धुब्छता दिखलानेके लिये भी श्ुतिका बह कथन है | 

सम्बन्ध-उक्त पिद्धान्तकों पुष्ट कनेके छिये दूसरी युक्ति देते हैं--- 


लिड्डभूयस्त्वाचड्ि बलीयस्तदूपि ॥ ३ | ३। ४४ ॥ 

लिड्रभूयस्त्वात्‌-जन्म-मरणरूप संसारसे सदाक़े डिये मुक्त द्वोकर 
उस पख्क्षव्ों प्राप्त हो जानारूप पल बवानेवाले लक्षणोंक्री अधिकता ोनेके 
कारण; तद्गदीय:-्तद्दी फठ बठ्वान्‌ ( मुख्य ) है; ह्वि-कपेंकि; तदपि-्लड़ दूसरे 
फलोंका बर्गेन भी मुख्य फछरा मद॒त्त्य प्रकट करनेके छिये ही है | 

च्यास्या-वेदन्तशास्रपें जडाँ-जद्योँ अम्ज्ञनके फठका वर्णन किया गया 
है, वहाँ इस जन्म-यृत्युरूप संसारसे सदाके लिये छूटकर उस परम पर- 
मास्माझे प्राप्त हो जानारूप फलका ही अविवलासे वर्णन मिल्ता है, इसलिये 
वही अब अर्थात्‌ प्रधान फछ है, ऐसा मानना चाहिये; क्योंकि उसके 


& यह मन्त्र सूत ३ ३। २० की व्याख्या तथा ३।४। ५३ की टिप्पणीमे आग दे। 





औ>अ >> 


सापससाप जो किसी-फ्रिसी अकरणगे अन्नओेकके मोर्गोकी प्रव्िुप दूसें फ् 
वर्णन भाता है, वद भी मुख्य फदी प्रधानता सिद्द करनेके ठिये ही है 
इसीछिये उसका सब प्रकरणों बर्गन नहीं विदा गया है; किंतु उपर्युक्त कुछ 
पल़का यर्णन तो सभी प्रकरणोमे भाता है | 

सम्परथ-बक्षज्ञान ही इस जन्‍्म-मुत्युरूप संसारसे छूटनेगय विरिचित उप है; 
यह बात पसिस करनेके लिये पूर्वपक्षकी उत्थापना की जाती है-- 


पूर्वविकल्पः प्रकरणात्यात्‌ क्रियामानसब्रत्‌ ॥ ३।३।४५ 
क्रियामानसबतू-न्शारीरिक और मानसिक क्रियाओंम स्वीकृत विक्की 
भौंति; पूर्व॑विकत्प:-पढले कटी हुई अप्नित्रिधा मी विकल्पसे मुछिकी हेतु; खावूर 
दो सकती है; प्रकरणात्‌-यद्द बात प्रकरणसे सिद्ध होती है । 
व्याल्या-नचिकेताके प्रश्न और यमराजक्े उत्तरविषयक प्रकरणकी 
आलोचना कंरनेसे यही प्लिद्द होता हैं कि मिस प्रकार उपासनासमबन्ध 
शारीरिक क्रियाकी भाँति मानप्तिक क्रिया मी फल देनेमें समय है, अतः अविकारि- 
मेदसे जो फछ शारीरिक क्रिया करनेत्रालेकों मिछता है, वढ्ढी मानसिक क्रिया 
करनेवालेको भी मिछ जाता हैं; उसी प्रकार अग्निहोत्ररुप कर्म मी अल्नकिः 
द्वी भाँति मुक्तिका हेव दो सकता है | उक्त प्रकरणमें नचिकेताने प्रदन व 
समप यमराजसे यह बात कही है कि 'ख्वर्गडोकमें किश्विन्मात्र मत नहीं 
वहाँ न॒ तो आपका डर है और न बुढ़ापेका ही, भूख और प्यास-इनते ' 
द्वोकर यद्द जीव शोकसे रहित हुआ स्वर्ग प्रसन्न होता है। उस ख्र्गके देने 
अम्निद्षेत्ररूप कर्मके रहस्यको आप जानते हैं, वह मुझे बताइये” श्यादि ( क० ३ 
१ | १। १२-१३ ) | इसपर यमराजने व अग्निदोत्र-क्रियासम्बन्धी ६ 
रहस्य मचिकेताकों समझा दिया ( १। १। १५) । फिर ठस भमिदोत्रह 
कर्मकी स्घ॒ुति करते हुए यमराजने कद्दा है कि (इस अम्निद्दोत्रका तीन व 
अलुछन करनेवाझ जन्म-हुल्युसे तर जाता है और आपन्त झान्तिको प्राप्त हं 
जाता है | झपादि ( १ । १ ।॥ १७-१८) | ते प्रकरणकों देखते हुए हर 
अपिदोत्ररूप कर्मको मुक्तिका कारग मतननेमें कोई आपत्ति माइम नहीं होती । 
जिस प्रकार इसके पीछे की हई मक्षत्रिया सुक्तिमे हेतु है, वैसे दी उसके पढ़ले 


कटा हुआ यह भप्तिद्ोत्रहप कर्म भी मुक्तिमें हेतु माना जा सकता है । 


सूत्र ४४-४७ |] अध्याय ६ डेण्च 


सम्बन्ध-उत्ती बातकों हृढ़ करते हैं-- 
अतिदेशाच्च ॥ ३ | ३। ४६॥ _ 

अतिदेशात-अतिदेशरे अर्थात्‌ वियाके समान कर्मोंको मुक्तियें हेतु बताया 
जानेके कारण; चं-मी ( ऊपर कईी हुई बात सिद्ध होती है )। 

ध्यात्या-कैवछ प्रकरणके बलपर दी करमे मुक्तियें हेतु लिद्व होता है। ऐसी 
बात नहीं है | श्रुतिने रियाके समान दी कर्म हर भी फछ बताया है. | यथा-- 
पफ्रिकर्मकत्तरति जन्ममृत्यू ! (क० उ० १॥ १। १७ ) आर्यात्‌ ध्यक्ष, दान) 
और तपरूप तीन कर्मोंक़ों करनेवराला मनुष्य जन्म-मल्युसे तर जाता है ।? इससे 
मी कर्मोंका मुक्तियें हेतु होना सिद्ध द्ोता है । 

सखन्ध-यहले दो सूत्रोंमें उठाये हुए पूर्वपक्षका सूजकार उत्तर दैते हैं-- 


विद्ेव तु निधोरणात्‌॥ ३॥ ३। ४७॥ 


तुन्किताः निर्धारणादू-श्ुतियोद्वारा निश्चितरूपमें कद दिया जानेके 
कारण; विधा एवस्केसटमात्र अक्मविद्या ही मुक्तिमे कारण है ( कर्म नहीं ) । 

व्यास्या-श्रुतिमें कद्दा है कि 'तमेद्र विदिल्याइति सृत्युमेति नान्यः पन्‍षा 
विद्यतेडपनाय ।' अर्थात्‌ “उस परब्रह्म परमात्माको जानकर ही मनुष्य जन्म-मरणको 
टॉँध जाता है | परमपद (मोक्ष ) की प्राप्तिके लिये दूसरा कोई मार्ग 
( उपाय ) नह्ढीं है? ( खेता० 3० ३। ८ ) | इस प्रकार यहाँ निश्चितकूपसे एकमात्र 
ब्रद्मक्षानकों दी मुक्तिका कारण बताया गया है; इसलिये ब्रह्मतिया ही मुक्तिका 
हैतु है, कर्म नहीं | अक्षविधाका उपदेश ठेते समय नथिकेतासे स्वयं यमराजने 
ही कहा है कि--- 

एके बच्ची सर्बमूतान्तरात्मा एक रूप॑ बहुधा यः करोति | 

तमात्मस्थ॑ येइ्तुप््यन्ति धीरास्तेषां छु्॑_ शाश्रत॑ नेतरेषाम्‌ ॥ 

"जो सत्र प्राणियोंका अन्तर्यामी, एक, अद्वितीय तथा सबको अपने वशमें 
रखनेवाण है; जो अपने एक ही रूपको बहुत प्रकारसे बना लेता है, उस 
अपने दी हृदयमें स्थित परमेश्वरको जो ज्ञानी देखते हैं, उन्दींकी सदा रदनेवाण 
आनन्द प्राप्त होता है, दूसरेंको नहीं !! (क० उ० २॥ २। १२ ) | अतः 
पहले अग्निविधाके प्रकरणमें णो जन्म-मृट्युसे छूटना और अत्यन्त शान्तिकी 


प्रात्तिहूप फल बताया है, वह कपन स््र्गलोककी स्तुति करनेके ठिये गौणल्पने 
है, ऐसा समझना चाहिये | 
पम्वन्ध-उत्ती बातक़ों हृढ़ करते हैं--- 
दर्शनाच ॥ ३ | ३। ४८ ॥ 
दर्शनात्‌--शरतिमें जगह-जगह वैसा वर्णन देखा जानेसे; च-भी (यही धर 
होता है )। 
व्यास्या-शरुतिमें यह्ादि क्मोंका फछ स्वर्गलोकमें जाकर वापस आता 
(मु० उ० १ ।२ | ९, १० ) और अह्ज्ञनका फरछ जन्म-मरणसे हूटका 
परमात्माक़ो प्राप्त हो जाना (मु० उ० ३। २। ५,६) बताया गया है, इससे भी 
यही सिद्ध होता है कि एकमात्र अह्मविया ही मुक्तिमे हेतु है, यज्ञादि कर्म नहीं। 
प्रखन्प-अकारान्तरसे पूर्वपक्षका उत्तर देते हुए इस प्रकरणक्रों समान 
करते है-- 
ध्रुत्यादिवलीयरत्वाद्च न बाघ: ॥ ३ । ३ | ४९ ॥ 
शवत्यादियलीयस्त्यातू-अकरणकी अपेक्षा शरनिप्रमाण और लक्षण भादि 
बठ्वान्‌ होनेके कारण; च-भी; थाध+-मकरणफे द्वाए' सिद्वास्तका बाध; मर 
नहीं हो सकता | 
स्यास्था-वेदके अर्थ और भातका निर्णय करनेमें प्रफरणकी अपेक्षा मुविता 
वचन और छक्षण आदि अधिक बठवान्‌ माने जाते हैं, इस्ये प्रकाणरोें सिर 
हरनित्राडी बातक्ा निरायरण करनेवाले बहुत-से श्रुतिप्रमाण दो. तथा उ्तो शिद 
ड्क्षण मी पाये जायें तो केयर प्रकरणकी यह सामर्ष्य नहीं है कि पद पिदासामें 
गधा उपत्वित यर सके | इसमे यदी सिद्र होता है कि परमात्माफा साशाव्‌ 
रनेके डिये बताये हुए उपासनादि उपाय अर्थात्‌ अप्रविया ही. प्ररमात्माकरी श्रातति 
रैर जन्मगरणसे छुडनेयय साधन है, सम यज्ञ आदि कर्म नहीं | 
गडििप्-अब बरतने बताये हुए अद्यरिदाह़े प्रठ्मेद्द्य विर्णए झरने 
मे याद प्रकरण भरम्म डिया जाया डे 
करी ब शी राजे क उत्तेत एकमात्र परजग प्रसमात्माओ हाक्ाकात करा पैसा 
पस जीवारमां झद्महे उिसे सत्र अध्याय दुन्पोंते ध्फ्त १7 दैता है। हिए 


सूत्र ४८--५० ] अध्याय है श्र 


किसी कियात्य फल अब्मलोकारिकी प्राति है और किप्तीका फल इस शरीरमें रहते 
हुए ही बच्नकों श्राप्त हो जाता है--इस प्रकार फ़लमें भेद क्यों क्रिया गया है ५ 
इच्त जिज्ञासापर कहते हैं-- 


अनुबन्धादिम्यः प्रज्ञान्तएथक्तवद्‌ दृष्टश्व तदुक्तम॥ ३३५ न 

अलुबन्धा दिभ्य;-मावव्रिषयक अनुबन्ध आदिके भेदसे; प्रज्ञान्तरएथक्‌- 
त्ववत्‌-उद्देश्यमेदसे की जानेवाली दूसरी उपासनाओं के पार्यक्य ( भेद ) की माँति; 
चन्इसकी भी प्रृथकूता है, ऐसा कपन; दृष्ट/-उन-उन भ्रकरणों्म देखा गया 
है; तदुक्तमू-तवा यह पहले भी बताया जा चुका है । 


ध्यास्या--जिस प्रकार उद्देश्यभेदसे की हुई मिन्‍न-मिन्‍न देवताओंसे सम्बन्ध 
रखनेबाढी उपासनाओंकी मिन्‍नता तथा उनका फडमेद होता है, उसी प्रकार इस एक 
उद्देश्से की जानेवाडी अ्विधामें भी साथकोंकी भावना मिन्‍न-मिन्‍न द्वोनेंके कारण 
उपासनाके प्रकारमें और उसके फमें भेद होना स्वामात्रिक है । अभिप्राय यह 
कि सभी साधक एक ही प्रकारका भाव लेकर अह्मप्राप्तिक साधनमिं नहीं लगते, 
अत्येक साधककी भाबनामें भेद रहता है । कोई साधक तो ऐसा द्वोता है जो 
स्मावसे ही समस्त भोगेंको दुःखप्रद और पस्विर्तनशी७ समझकर उनसे विरक्त 
हो जाता है तथा परबनक्ष परमेशररके साक्षात्कार होनेमें थोड़ा भी विलम्ब उसके 
लिये असद्य होता है। कोई साधक ऐसा होता है. जो चुद्धिके विचारसे 
तो भोगोंको दुःखरूप समझता है, इसीलिये साधनमें भी लगा है, परंतु 
ब्रह्मडोकर्े प्राप्त होनेवाऊे मोग दुःखसे मिले डुए नहीं हैं, वहाँ केवड 
सुखडी-सुख है तथा वहाँ जानेके बाद पुनराइत्ति नहीं द्वोती, सदाकें डिये 
जन्ममरणसे मुक्ति हो जाती है, इस मावनासे मात्रित है, परमात्माकी प्राति 
तम्काड ही हो, ऐसी तीत छाउसावाल नहीं है | इसी प्रकार साधकोंकी भावना 
अनेक प्रकारकी हो सकती है तथा उन मावनाओंके और योग्पताके मेंदसे उनके 
अधिकारमें भी भेद होना स्वाभाविक है । इसडिये उन्हें बीचमें प्राप्त होनेवले 
फर्म भेद होना सम्भव है | जन्म-मरणरूप संसार-वन्धनसे सदाके डिये मुक्ति 
एवं परम पृरुषोत्तमकी प्राप्तिहप जो चरम फ़छ है; वह तो उन सबको यया- 
समय प्राप्त होवा ही है। साधकके मावानुत्न्धते फलमें मेद दोनेकी बात 
उन-उन प्रकरणोर्मि स्पष्टरूपसे उपलब्ध डोती है | जैसे इन्द्र और विशेषद 
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अक्ाजीसे अह्मविधा सीखनेके डिये गये | उनकी जो अहविदयाके साधममें परवृत्त 
हुई, उसमें मुख्य कारण यह था जो उन्होंने अद्याजके मुखसे यह छुवा कि उप 
परमाक्माको जान लेनेवाला समस्त टोकोंको और समस्त मोगोंको प्राप्त हो जात 
है । इस फल्युतिपर ही उनका मुख्य रक्ष्य था, इसीलिये विशोचन तो उत 
विधयाका अधिकारी न होनेके कारण उसमें टिक ही नहीं सका; परंतु एद्ने उत् 
विद्याकों अहण किया । फिर भी उसके मममें प्धानता उन छोकों और भोगेंशे 
ही थी, यह वहोंके प्रकरणमें स्प्ट है (झ०3० ८ ७। ३ ) । दरिया मी 
उसी अकारसे बब्मणेकके दिव्य मोगोंकी प्रशंसा है (छा० 3० ८।१।६ )। भा 
जिनके भीतर इन फब्भतियोंके आधारपर अह्ालोकके भोग प्राप्त करनेका 
संकल्प है, उनको तत्काल अह्यका साक्षात्कार दौसे हो सकता है ! किंतु थे 
भोगेसे सर्वया विरक्त होकर उस पसह्म परमात्माको साक्षाद करनेके डिये तपर हैं। 
उन्हें परमात्माकी आति ह्लोनेमें विलम्ब नहीं हो सकता । शरीरके रहतेरदते यही 
परमाम्माका साक्षात्कार हो जाता है | अतः मावनाके मेदसे मिन्न-मिल 
अधिकारियों प्राप्त दोनेवाले फ़ल्में मेद होना उचित द्दी है। 


पम्नन्प-प्रकारन्तरसे उस्ती प्िदान्तक्ो हृढ़ करते है-- 


न सामान्यादप्युपलब्धेमंत्युवन्न हि लोकापत्तिः॥ १ ।३।५१॥ 

सामान्यादन्ययप्ति सभी अक्षत्रिया समानमावसे मोक्षमें हेतु है; अपिट 
तैयाफि नन्‍्वीचमें होनेवाले फठभेदका निषेध नहीं है; हिल्क्पोंकि; उपलब्धे!5 
पर परमेधरका साक्षात्कार हो जानेपर; मृत्युवत्‌-जिस प्रकार मृणु दोनेए 
जीवालमाक्ा स्थूछ शरीरसे सम्बन्ध नदी रढ़ता, उसी प्रकार उसका सुझ्मवा 
करण किसी भी शरीससे सम्बन्ध नदी रहता, इसठिये; लोकापच्िः किसी भी 
छोककी प्राति; नरनदी दो सकती । 

स्थास्या-समी अग्मशेधा अन्तमें मुक्ति देनेवाड़ी हैं, इस विपपों पक 
समानता है तो मी फ्िसीका अम्रयोकमें जाना और फिसीका मझगे को गे जारर 
दी अग्नको प्राप्त दो जाना तथा वहाँ जाकर मी क्रिसीका पछयक्यउतक मोगेके 
उपमोगका मुख अनुम काना और किसीवाय तत्याछ अझमें छीन दो जाना>८ 
“याटिकपसे जो फछ-मेद हैं, बे उत सापकोके मायने झसमस्प रखते हैं गटिय 
छू मेदवः निपेष नहीं दो सकता | 
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अतरव जिस साथकको मृलुके पहले कमी भी परमात्माका साक्षात्कार हो 
ता है, जो उस परमेश्वरके तत्तको मलीमोति जान लेता है, जिसकी अह्मलेक- 
न्‍न्‍्त किसी भी लोकके सुख-मोगमें करिश्िन्मात्र भी बासता नहीं रही है, बढ 
सी भी लोकविशेषयें नहीं जाता, वह तो तत्काल ही उस पखझ परमात्माको 
महो जाता है | ( बृद० उ० ४ 9। ६ तथा क० उ ० २ ।३। १४ )श्प्रास्घ- 
के अन्तमें उसके स्थूछ, सूश्म और कारण शरीर तत्त उसी प्रकार अपने-अपने 
रेण त्तोमें व्रिलीन हो जाते हैं, जिस प्रकार शृल्युके बाद प्रत्येक मलुष्पके स्थूढ 
गके तत्त पॉँचों भूतोंमे विन हो जाते हैं ( मु० उ० ३।२। ७) ॥ 

सम्बन्ध- ऐसा होनेगें क्या प्रमाण है / इस जिज्ञासापर कहते हैं-- 

परेण च शब्दस्य तादिध्यं भूयरत्वान्यनु- 
बन्ध ॥ ३॥३।॥ ५२॥ 

परेण-बादवाले मन्त्रोसे ( यह तिद्व होता है ; चन्तपा; शब्दस्प> 
में कहे हुए राब्द्समुदायका; ताद्विध्यम>उसी ग्रकारका माव है; तुन 
तु अन्य साधकोंके; भूयस्त्वातू-दूसरे भावोंकी अधिकतासे; अनुबन्ध+- 
मे और कारणशरीरसे सम्बन्ध रहता है ( इस कारण वे बद्यझेकरमें जाते हैं )। 

व्यात्या-मुण्डकोपनिषदूमें पहले तो यद्ट बात कही है करि-- 

वेदान्तविज्ञनुनिश्चितार्षा: संन्यासयोगाघतयः झुद्धसत्ताः | 

ते अक्षड्ेकेद॒परान्तकाले. परागृता:ः परिसिच्यन्ति सर्वे ॥ 

'वेदान्तशास्त्रके ज्ञानद्वारा जिन्होंने वेदान्तके अर्थमूत परह्म परमात्माके 
बपका निश्चय कर छिया है, कर्मफडरूप समस्त भोगेकि त्यागरूप योगसे 
[ग अनो:करण शुद्ध हो गया है, वे सब साधक मरणकालमें अ्म- 

जाकर परम अमृतस्वरूप होकर सर्वया मुक्त द्वो जाते हैं ।१ 

'२।६)। इसके बाद अगले मन्त्रमें, जिनको इस शरीरका नाश 
से पहले अर्ममी प्राप्ति हो जाती है, उनके विषय इस प्रकार कद्दा है--. 

ता: कढा: पद्मदश श्रतिष्ठा देवाथ सर्वे प्रतिदेवतातु । 

कर्मागि विज्ञनमयथ मर आता परे्ये सर्व एकीमइन्ति [_ आत्मा परेज्म्यये सर्ई एक्रीम्न्ति ॥| 


$ यह मन्त्र सूत्र ३३ ३ ३० हो व्याख्यान आप हे) 
पे पह मन्‍्त अगले मन्त्रकौ स्यास्यामें है। 
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“उनकी पंद्रह कलाएँ अर्थात्‌ प्राणोक्रे सहित सत्र इद्धियाँ अपने-अ 
देवताओंमें त्रिछ्छीन हो जाती हैं, जीवराम्मा और उसके समस्त कर्मसंत्कार- 
सक्-के-सब परम अबिनाशी परमात्मामें एक हो जाते हैं।" (३।२।७) 
फ़िर नदी और समुद्रका दशन्त देकर बताया है कि शतया विद्वान्नामरुपाद्िमुः 
परात्रं पुरुषमुपैति दिव्यम्‌। १--#ह अक्षकों जाननेव्राडा विद्वान्‌ नाम-रूपओो कं 
छोड़कर परायर अहमें विद्रीन हो जाता है १ (३।२।८ 2 । इस पका 
थैद्ध अन्तःकरणवाले अधिकारियोंके लिये अक्नलेककी प्राप्ति बतानेके बाद साक्षात 
अक्नको जान लेनेत्राले विद्वानका यहीं नाम-रूपसे मुक्त होकर परहमें विडीन हे 
जाना सूचित करनेत्राडे शब्दसमुदाय पूर्वसूत्रं कही हुई बातको स्पष्ट करते हैं। 
इसडिये यद्द सिद्ध होता है कि जिनके अन्तःकरणमें अक्ष्षोकके महलवका मात 
है, वहोँ जानेके संकल्यसे जिनका सूहय और कारण-शरीरसे सम्बन्धनरिष्ेद 
नहीं हुआ, ऐसे ही साधक अद्मज्ेकोंमें जाते हैं। जिनको यहीं अग्मताक्षाका 
दो जाता है, वे नहीं जाते | यह अब्ान्तर फ़ड-मेद होना उचित ही है। 
पम्बन्ध-यहातक सक्तिकिपियक ' फ़ल्मेदके प्रकरणक्ों समाप्त करहे जग 
गररीरफतके बाद आत्माकी सत्ता और कर्मक्रलका सोग ने साननेवाले नाशिफीी 
मतका सण्डन करनेके लिये अय॒दा प्रकरण आरम्म करते हैं-- । 


एक आत्मनः शर्ररे भावात्‌ ॥ ३ | ३ | ५३॥ 

एफे-कई एक कहते हैं कि; आत्मनश-आत्माका; शरीरे-शरीर होगेए 
दी; मावातू-भाव दोनेके कारण ( दारीरसे भिन्न आत्माकी पत्ता नहीं है ) 

स्यास्या-कई एक नास्तिकोंका कदना है. कि जवतक शरीर है, तभीतक 
इसमें चेतन आत्माकी अ्रतीनि होती है, शरीरके अमावमें आत्मा प्रत्यक्ष नहीं है ! 
इससे यह्ढी सिद्ध द्वोता है कि शरीससे भिन्न भात्मा नहीं है, अपएव मरे 
बाद आत्मा परलोकमें जाकर कर्मोंक्रा फ़छ भोगता है या अमलोकों जाकर 
मुक्त द्वो जाता है, ये समी बातें अत्तडत हैं । 

सम्बन्ध-इस्तके उत्तरमे सृत्रदर कहते है-- 
च्यतिरेकस्तद्वावामावित्वान्न तूपलब्धिवत्‌ ॥ ३॥३ | १४ ॥ 

स्यतिरेक:ज्दारीससे आमा निन्र है; तद्भावामावित्यातूल्‍पोंकि 
ते हुए भी उसमें आत्मा नहीं रहता, इधठिये; नटजात्मा शरीर गंदी है; 
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“किन्तु; उपलब्धिवत्‌-शातापनकी उपलब्धिके सदश ( आत्माका शरीरसे 
न होना सिद्ध होता है ) | 

ब्यस्या-शरीर ही आत्मा है, यह वात ठीक नहीं है, किंतु शरीरसे भिन्न, 
रीर आदि समस्त भूर्तों और उनके कार्योको जाननेवाछा आत्मा अवश्य है; 
कि मृद्ुकाहमें शरीर हमारे सामने पड़ा रहता है तो भी उसमें सब 
पोंकों जाननेवाढ् चेतन आत्मा नद्दी रहता | अतः जिस प्रकार यह प्रचक् 
कि शरीरके रहते हुए भी उसमें जीवात्मा नहीं रहता, उसी प्रकार यद भी 
' ही लेना चादिये कि शरीरके न र्नेपर भी आत्मा रहता है, वह इस स्थूल 
सं नहीं तो अन्य ( सूह्म ) शरीरमें रहता है; परंतु आत्माका अमाव नहीं 
!॥ अतः यद कइना सर्वया युक्तिकिर्द्ध है. कि इस स्थूछ शरीरसे मित्र 
गा नहीं है | यदि इस शरीरसे भिन्न चेतन आत्मा नहीं होता तो वह अपने 
शरीरोंको नहीं जान सकता; क्योंकि घयदि जड पदार्षेंमें एक- 

की या भपने-आपको जाननेकी शक्ति नहीं है । जिस प्रकार सबका ज्ञाता 
के कारण झातारुपमें आत्माकी उपलब्धि प्रत्यक्ष है, उसी प्रकार शरीरका 

' दोनेके कारण इस शेय शरीरसे उसका भिन्न होना भी प्रत्यक्ष है । 

फसन्‍्प-अतश्का प्राप्त हुए नास्तिकादका संफ्षेपसे सण्डन करके, अप 
मिषनित्र शर्तियोपर शिक्वर करनेक्रे ठिये अगहा अकरण आरम्म लिया 
' है। जिग्मात्ता यह है हि प्रिन-मिन्‍्न झालाओंगे पत्रों उद्गीय जारि 
में भेद है। अतः यज्ञादिके अक्लोंसे स्वन्ध रसनेवाली उपासना एक झाया- 
रे हुए प्रकारसे दूसरी शासावात्येके करनी आाहिये या गहीं, इसपर 
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परनी चाहिये |! (० 3० ३२॥२। १) | हरि अफसर बड़रिके आगे 
उद्झीप आहिगे सम्बन्ध रसनेग़सी जो प्रतीकोपासना ब्रवाप्री ही है, उठ 
जिम शारगमें वर्णन है, उसी शासायओंओं उसका अनुदान करना चाह 
अन्य धापायादोंक्ों नदी करना चाडिये, देसी बात नहीं है; और न बे 
बेदकी झाराके अनुयावी उसका अनुशन कर सफने हैं । 
धरस्प-ससी यातको उद्यहरणसे सष्ट करते है-- 
मन्त्रादिवद्वाविरोध: ॥ ३ | ३ | ५१६ ॥ 
वाजअथवा यों समझे कि; मन्त्रादिवत्‌>मन्त्र आदिकी माँति; अविरेधर 
इसमें कोई रिशेध नहीं है | 
स्यास्या-जिस प्रकार एक शासामें बताये हुए मन्त्र और यजोग्ोगी अब 
पदार्पष, दूसरी शाखावाले भी आवश्यकतानुसार व्यउद्धारमें छा सकने हैं, उसमें 
किसी अकारका क्री नहीं है; उसी प्रकार पृईसूतरें कही हुई याद 
सम्बन्ध रखनेवाली उपासनाओंके अनुश्यनमें भी कोई विशेष नहीं है । 
पस्नन्ध-जिस्त प्रकार वैज्यानरकियानें एकट्क अद्की उप्रत्वादया पर्णा 
जाता है, उत्ती प्रकार और मी कई जयह आता है, ऐसी उपरातनाओंगे उते द 
एक-एक अज्की अलग-अल्य उपाप्तवा करनी चाहिये वा सत्र सक्ोंद्र सच . 
करके एक साथ सबकी उपासना करनी चाहिये | इस जिनात्मपर कहते हैं-- 
भूम्न: ऋ्रत॒वज्ज्यायस्त्वं तथा हि दर्शयति ॥ ३ | ३ | १७ ॥ 
ऋंतुवत्‌-अज्ञ-उपाज़से परिपूर्ण यज्ञकी मोँति; भृम्न:-यूर्ण उपासनाकी 
ज्यायस्लमू-श्रेष्ता है; द्विज्वपोंकि; तथा-वैसा ही कपन; दर्शयतिल्श॒ति 
दिखाती 
४258 रा प्रकार यज्ञके किसी अड्ञका अमुष्ठान करना और किसीका 
ने करना श्रेष्ठ नहीं है, किंत॒ सर्वाज्रपूर्ण अनुष्ठान ही श्रेष्ठ है, उसी अकार 
वैश्वानरबिद्या आदियें बतायी हुई उपासनाका अनुष्ठान भी पूर्णहपसे कला ही 
श्रेष्ठ है; उसके एक अज्ञका नहीं | वैश्वानर-वियाकी मोति सभी जग यह वात 
समझ लेनी चाहिये; क्योंकि श्रुतिने वैसा ही भाव वैश्यानर-विदयाके वर्णन 
दिखाया है । राजा अश्नपतिने प्राचीनशाल आदि छह्ों ऋषियोंते अब्य- 
अछग पूछा कि तुम वैश्वानरकी किस प्रकार उपासना करते हो !? उन्होंने अपती- 
अपनी बात कह्ठी। राजाने एकएक करके सबको बताया--वतुम अदुक 


खू ५६-५९ | अध्याय हे ६१७ 
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अड्ठकी उपासना करते हो |” साथ ही उन्होंने उस एकाह उपासनाका 
साधारण फछः बताया और उन सबको भत्र दिखाते हुए कहा, “यदि 
तुम मेरे पास न आते तो तुम्द्ारा सिर गिर जाता, त्॒म अंधे हो जातेः--हत्यादि 
(छ० 3० ५। ११ से १७ तक) तदनन्तर ( अठारहवें खण्डमें ) बह बताया 
कि 'तुमठोग उस वैश्वानर परमात्मके एक-एक अज्कक्की उपासना करते हो, जो 
इस बातको समझकर आत्मारूपसे इसकी उपासना करता है, वह समस्त छोकमें, समस्त 
प्राणियोंग और समस्त आलाओंमें अन्न मक्षण करनेवाला हो जाता है (? (छा उ० 
५११८१ १) इस प्रशर वहाँ पूर्ण उपासनाका अधिक फक बताया गया 
है ( इसडिये यदी सिद्ध होता है कि एक-एक अछ्की उपासनाकी अपेक्षा पूर्ण 
उपासना श्रेष्ठ है | अतः पूर्ण उपासनाका ही अनुष्लान करना चाहिये | 

सम्ब्ध-नावा प्रकारसे बतायी हुई बश्नविदा निन्‍्न-मिन्‍त है फि एक ही है ! 
इस्त जिन्नातापर कहते हैं-- 
नाना दब्दादिभेदात्‌ ॥ हें । ३॥ ५८ ॥ 
शब्दादिभेदात्‌-झब्द आदिका मेद द्वोनेके कारण; माना”ुसब विदाएँ 
अछ्ग-अठा हैं | 
व्याज्या-सदू-त्रिधा, भूमविद्या, दहरत्िधा, उपक्रोसलविया, झाण्डिल्यविथा, 
वैश्वानरद्रिधा, आनम्दमयविया, अक्षरत्रिधा हस्यादि मिन्न-मित्त माम और विधि- 
विभानवाद्ी इन व्िद्याओमें नाम और प्रकार आदिका भेद है | किसी अधिकारीके 
डिये एक रिया उपयुक्त होती है; तो अन्पके लिये दूसरी ही उपयुक्त ह्वोती है; इसलिये 
सफर फल एक ब्रह्मकी प्राप्ति द्वोनेपर भी विद्या एक नहीं है, मित्न-मिन्र हैं| 
सम्दन्ध-इन सबके ससुचयका विधान है या विक॒त्पका अर्थात्‌ इन सबकी 
पा अनुष्ठव करना चाहिये या एक-एकका अलय-अठग ? इस जिन्नासापर 
फडते हैं-- 
विकल्पोषबिशिष्टफलत्वात्‌ ॥ ३। हे । ५५ ॥ 
अविशिष्टफलत्वानू>सब विदयाका एक ही फछ है, फठें भेद नहीं 
» ऐसडिये; विकृल्प+-अछग-अछग अनुष्ठान करना ही उचित है | 
व्याज्या-जिस ग्रकार लर्मादिकी प्राप्तिफे साथनमूत जो मित्न-मिन्न यज्ञय्याग 
आदि बताये गये है, उनमेसे जिन-जिनका फल एक है, उनका समुचप्र नहीं ढोता। 


पजमान अपने इच्छानुसार उनमेंसे किसी भी एक यज्ञका अजुश्ान कर ० 


१८ वेदान्त-दर्शन [ण 
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इसी अकार उपर्युक्त व्िद्याओंका महसाक्षात्काररूप एक ही फ्छ होनेक्े क 
उनके समुचयक्री आवश्यकता नहीं है । साधक अपनी रुचिके अनुद्ूल रि 
एक विद्याके अनुसार ही साधन कर सकता है ॥ 

सम्बन्ध-जों सकाम उप्तताएँ अल्य-अठय फ्रलके लिये बाय गयी 
उनके! अन॒ुछान क्िप्त प्रकार करना चाहिये ! इ। निन्ञात्ापर कहते हैं-- 


काम्यारतु यथाकामं समुच्ीयेरत्न वा पूर्वहेत्वमावात्‌ ॥३।३।६० 

काम्या;न्सकाम उपासनाओंका अलनुष्रन; तुज्तो; यथाकाममू-अरती 
अपनी कामनाके अनुसार; समुच्चीयेरन्‌-समुच्च करके किया करें वा 
अथवा; न-्समुचय न करके अछग-अछ्य करें; पूर्वहेल्वमावात्‌ू-तपोंकि छने 
पूर्वोक्ति हेतु ( फठकी समानता ) का अभाव है | 

ब्यास्या-सकाम उपासनाओंभे सत्रका एक फ़छ नहीं बताया गया है, मि्र- 
मित्न उपासनाका मिन्न-मिन्न फल कहा गया है, इस प्रकार पूर्वोक्त हेतु न होनेरे 
कारण सक्राम उपासनाका अनुष्ठान अधिकारी अपनी कामनाके अनुत्तार जित 
प्रकार आवश्यक समझे, कर सकता है । जिन-जिन भोगोंकी कामना हो। उन 
उनके छिये बतायी हुई सब्र॒उपासनाओंका समुचय करके भी कर समता है 
और अडग-अछय भी कर सकता है, इसमें कोई अड्चन नहीं है। 

सम्बन्ध-अग्र उद्गीथ आए अज्गोंगें की जानेगाली उपासवाते लिप 
विचार करनेक्रे लिये अगला प्रकरण आरस्म किया जाता है । पहले चार पूर्द्राए 
एृरवपक्षकी उत्थापना की जाती है-- 

अड्ढेपु यथाश्रयमावः ॥ ३ ।३। ६१ ॥ 

अफ्लेपुमिन्न-मिन्र अज्ञोमें (की जानेत्राली उपासनाओंका)।यथाशभ्रयमाव।5 
परधाश्रय भाव ई अर्थात्‌ जो उपासना जिस अड्नके आधित है, उस भगञके अवुत्ताः 
दी उस उपासनाका भी माव समझ लेता चादिये । 

व्यात्या-यज्ञकर्मके अज्वमूत उद्रीय आदिम की जानेबाली जो उपासताएँ 
हैं, जिनका दिग्दर्शन पचानये सूत्रमे किया गश है, उनमेंसे जो उपातता 3 
भज़के आश्रित है, उस आवयके अनुसार दी उसकी व्यवस्था करती चहिर। 
इसजिये यही सिद्द होता हैं कि जिन-जिन कर्मेके अप्वीका समुचय दो सता हैं। ढरं: 
उन अग्नोने की जानेतार्ज उपासनाओंतय मी उन करमेकि साय समुचप दो सता है। 


सम्बन्ध-इसके पिका-- 
शिप्टेश्व ॥ ३।३ | ६२॥ 

शिष्टे+>श्ुतिके शासन ( विधान ) से; चरमी ( यही सिद्ध होता है )। 

व्यास्या-जिस॒ श्रकार उद्रीय आदि स्तोत्रेकि समुच्चयका भ्रुतिमें विधान है, 
| प्रकार उनके आश्रित उपासनाओंके समुच्चयका विधान भी उनके साथ 
हो जाता है | इससे भी यही सिद्ध ढोता है कि क्मोंके अद्गोंके अनुसार 
के आश्रित रहनेवाली उपासनाओंका समुच्चय दो सकता है | 

पसतन्ध-अकारान्तरसे उस्ती बातको हृढ़ करते हैं--- 


समाहारात्‌ ॥ ३।३)। ६३ ॥ 

समाहारात्‌-कर्मोका समाहार बताया गया है, इसलिये उनके आश्रित 
सनाओंका भी समाद्वर ( समुच्चय ) उचित ही है । 
व्यात्या-उद्बीष-उपासनामें कह्य है कि ०तोम्रगान करनेबाढ्य पुरुष 
के कर्ममें जो स्तोज्रसम्बन्धी चुठि हो जाती हैं, उसका भी संशोधन कर 
है ॥ (छ० 3० १।५। ५)। इस प्रकार श्रणय और उद्गीयकी 
7 समझकर उद्घान करनेका महत्व दिखाया है । इस समाहारसे भी 
श्रित उपासनाका समुचचय सूचित होता है। 

पम्बन्प-पुना उसी बातो दृढ़ करते है-- 

शुणसाधारण्यश्रुतेश्व ॥ ३।३ | ६४ ॥ 

चुणताधारण्यभ्रुतेः-युणोंकी साधारणता बतानेव्राली श्रुतिसे। चूमी 
| बात सिद्ध द्वोती है )। 

आत्या-उपासनाका गुण जो “कार है, उसका प्रयोग समान भावसे 
है | जैसे कहा है कि 'उस (३० ) अक्षरसे ही यह त्रयीतरिधा ( तीनों 

सम्बन्ध रखनेवाडी यज्ञादि कर्मसम्बन्धी विधा ) प्रदत्त होती है, ७» रेसा 
₹ ही आश्रावण कर्म करता है, ३७ ऐसा कड़कर द्वोता ( कपन ) करता 
' ऐसा कहकर ही उद्घाता स्तोत्रगान करता है।! (छा० 3० १११९) 
कार कर्माह-सम्बन्धी गुग जो कि उद्बीय आदि हैं, उनका भी समान 
भोग 2तिमे विद्चित है | इसलिये भी उपासनाओंक्रा उनके आश्रयमूत 
के साथ समुच्चय होना उचित सिद्ध द्ोता है । 


२० पैद्ास्त-युशैन [५ 
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ससत्म-दृग प्रक्र कर यूत्रोंदार पूृरैक्षक्री उत्बाना कड़े ४ 
पूत्रों गे उत्तम उत्तर देकर इध पादकी धम्राहि की जाती है-- 

नवा तत्सहमावाश्रुते! ॥ ३। ३ | ६५॥ 

बारकिंतु तत्सदमात्रा शुतेःःउन-उन उपासनाओंका समुच्य वतामे 
थ्रुति नद्दी है, इसठिये; न> उपासनाअंका समुचय सिद्ध नदी हो सकता । 

व्यात्या-उन-उन उपासनाओंक़े आश्रयमूत जो उ्गीय आदि भड़ हैं 
अहुफि समाडारकी माँति उनके साथ उआप्तताओंका सनाझार बतानेबाठी कोई 
नहीं है, इसछिये यद सिद्ध नहीं दो सकता कि उन-उन आश्र्योक्रे समुच 
भाँति ही उपासनाओंका भी समुथ्य द्वोना चाहिये; क्योंकि उपासनाओंका उ 
मित्र है, जिस उर्देशसे जिस फ़छके डिये यज्ञादि कर्म किये जाते हैं; उ 
भक्कमिं की जानेवराडी उपासना उनसे भिन्न उद्देशसे की जाती है, भतः भडढ 
साथ उपासनाके समुचग्रका सम्बन्ध नहीं है | इसलिये यद्दी सिद्ध होता 
कि उपासनाओंका समुच्य नहीं बन सकता, उनका अनुष्टान अडग-अछ्य। 
करना चाहिये | 

सम्बन्ध-ग्रकारान्तरसे इसी पिद्धा्तकों हद करते हैं-- 


दर्शनाच्व ॥ ३ । ३ । ६६ ॥ 

दरशनातू-श्तिमें उपासनाओंका समाहार न करना दिखाया गया है; इसश्ि 
चु-भी ( उनका समाहार सिद्ध नहीं हो सकता )। 

व्याख्या-श्रुतिमें कह्म है. कि थवूर्बोक्ति प्रकारसे रहस्यक्रों जाननेवाणअड 
निःसंदेद यज्ञकी, यजमानकी और अन्य ऋत्िजोंकी रक्षा करता है! 
(छा० 3० ४ | १७। १० ) इस प्रकार शुतिमें विधाकी महिमाका वर्णन के 
हुए यद दिखाया गया है कि इन उपासनाओंका कर्मक्े साथ समुचय नी ह्वोता 
है; क्योंकि यदि उपासनाओंका सर्वत्र समाहार द्वोता तो दूसरे ऋतिकू मी 
उस तज्नके ज्ञाता होते और स्वयं द्वी अपनी रक्षा करते, अक्माकों उनकी रक्षा 
करनेकी आवश्यकता नहीं पड़ती | इससे यही सिद्ध होता है कि 
उनके आश्रयमूत कर्मसम्बन्धी अड्जोके अधीन नहीं हैं, सतत्त्र हैं। भास 
समुच्चय न करके उनका अनुष्ठान अछग ही करना चाढिये । 

चंसथ पद सम्पूर्ण ॥ 


न 


चोप्ा पद 


तीदरे पाद्ें परममत्मरी आतिडे उच्यमूत निब-मिन्‍न कविद्याओंके पिपयमें 
प्रतीत हॉनेवाले विदेधकों दूर क्रिया गया तथा उन विद्याओंगेसे कि किधाके 
झननसे ग्रुण दूसरी जियामें ग्रहण किये जा सकते हैं, कौन-से नहीं किसे जा 
प्की | इन विदयाओंक। अलग-अलग अनुष्ठान करना उचित है या इनमेंसे 
इुछका समयय भी किया जा सकता है ? इत्यादि विपयोपर चर करके 
प्रद्ास्तका प्रतिपाइन किया यया । 

अब मक्नज्ञान प्रमात्माऋ्री प्रातिका स्वतन्त्र साथन है या नहीं  उप्तके 
अन्तरज्ञ सापन कौन-से हैं. और वाहिरक्ष कौन-से हैं ! इत सत्र दा्तोपर पिचार 
करके पिद्धान्तका प्रतिपदत करनेंक्रें लिये क्रीक्षा प्राद आरस्त कित्रा जाता है | 
यहाँ पहले परमात्माक़ी प्रापिरूप पुरुपार्यकी प्िद्वि केवल ज्ञानसे ही होती है या 
कर्मारिके समुच्यसे ! इसपर विचार आरम्म कानेके लिये बेइव्यासजी अपना 
विश्ित मत बतलावें दैं-- 
पुरुषा्ों5तश्शाब्दादिति बाद्रायणः ॥ ३॥४। १ ॥ 

पुरुपार्थ+-यखद्प्रापिरूप पुरुशर्यक्री सिद्धि: अत+जइसे अर्थात्‌ अक्इानसे 
होती है; शम्दात्‌>क्योंकि शब्द ( श्रुतिके वचन ) से यद्दों त्िद्र दोता है; 
इतिल्यद; बाद्राथण:रवादरायण कहते हैं । 

व्यास्या-वेदब्यासजी महाराज सबसे पहले अपना मत चनखते हैं. कि 
'तराते शोकमाल्त्रिंद---आक्मज्ञनी शोकमोदसे तर जाता है. ( छा० उ० 
७3]१। ३ 9 ध्तथा विद्वान नामरूरादू विमुक्तः परालर् परुषमुपैति 
दिव्यम ।---ज्ञानी मद्रात्मा नामहूपसे मुक्त होनेपर परालर अन्न प्राप्त हो जाता 
है ( मु० ३० ३१२१८), 'झ्विदाप्ोति पस!--'अझवेता परमात्माको ग्राप् 
हो जाता है? ( तै० उ० २। १> 'ज्ल्रा देव मुच्यते सर्वाश्नं: (--- 
धरम देवको जानकर सब्र प्रकारके पाशों ( बन्वनों ) से मुक्त दो जाता हैः 
( खेद ० 3० ५। १३ )। इस प्रकार श्रुत्िका कपन होनेसे पी सिद्ध होता है कि 
परमात्माकी प्रापिरूप पर्मपुरुशर्थकी सिद्धि इस बह्इनसे ही होती है। 

डे+ ६० २१०-- 


३2२ पेशाल्तवभत [4 


३4५ +०५ 33०. ५-०2 कही की >न्‍क ५ मी. न्‍मी .3#. ७ २०#*३९-+क »« >+ न >ीय:. 3, अकीि -2म हा ७#-4०मी 
हमापन्यगुत विशमकगे ऑफी धीश आते हि 
कहते है-- 
शेपत्यात्युग्पार्थवादों सयास्येष्विति जमिनिः॥ ३ | ४ | २ 
शैपस्पाव्‌लकर्सम आ होनेके करण; पुरया्पादःज्मप्ीययों पह 
का है। बता अर्पगइमार है; गधा>जिंग दाद; अन्यैपृटपारे दूमों भा 
कापनि अर्थीयेद मानी जाती है; इविव्य: औमिनिः<्ैमति ऋः 
पड़ते हैं । 
सात्या-आा दौमिति पद मानते हैं कि ऋमा कर्म कर्ता ते 
उसके सरापक्ा ज्ञान कराने गडी विष मी कर्म अज्ज है; इसठिये उसे पुरुप' 
का रापन यताना उस प्रशंसा करना ह। धुुपार्षफा साधन तो वास क 
« ही &ै | मिस प्रझार कर्मके दूसरे अज्ञोंगी फ़लशी उनकी प्रशंसामातर सा 
जाती है, पैसे दी इसे भी सममना चाहिये। 
सम्पन्प-रिया कर्मझा अमर हैं, इस ग्रातकों मिद करनेड्रे ठिये करा 
बतताते है-- 


आचारदर्शनात्‌॥ ३। ४७ | ३॥ 
आचारदर्शनाव्‌स्श्रेष्ठ पुरपोका आचार देखनेसे मी यदी सिद्ध होता 
कि विधा कर्मोका अक् है । + 
प्यास्या-बृद्ददारण्यकोपनिपदमे यद् अस्त आया है कि धराजा जनवते एक 
समय बहुत दक्षिणावराद्ा यज्ञ क्रिया, उसमें कुर तथा पाश्चालदेशके बहुतमे । 
ग्राद्मण एकन्न हुए थे।? झयारि (चृद्ड ० उ० ३। ११ ) छान्दोग्यमे वर्णत आया हैकि | 
राजा अश्पतिने अपने पास अल्मविद्या सौखनेके ठिये आये हुए ऋषियोंसे कदा-- ' 
“आपडोग सुनें, मेरे राज्यमें न तो कोई चोर है, न कंडूस है, समर 
पीनेबादा है; न अग्निदोत्र न करने है और न कोई वियादीन है ( यहाँ को | 
परज्बीगामी पुरुष ही नहीं है; फ़िर कुलय ख्री कैसे रह सकती है: हे पृज्याण ! | 
मैं अमी यज्ञ करनेवाल हूँ । एक-एक ऋतिजकों जितना धन दूँगा, उतना डी 
७ न मे स्तेनो ज़नपदे न कदयों ख मदधपः। 
मामाद्विताप़िनाविदाज् स्पैरी स्वेरिणी कुतः ४ 


खत्र२-६ ] अध्याय हे झ्र३ 


अपलेगोंक्ों भी दूँगा, आप यहीं ठदस्यि ॥! (छा० उ० ५७ ॥११॥ ५) 

।ईर्षि उद्दाइक भी यश्षकर्म करनेवाले थे, जिन्होंने अपने पुत्र खेतकेतुकों अक्म- 

देधाका उपदेश दिया था । ( छा० उ० छठा अध्याय पूण ) याइवन्‍्क्य भी जो 

अवादियोमे सर्वश्रेष्ठ माने गये हैं, गृहस्थ और कर्म करनेत्राले थे। इस प्रकार 

तिमें वर्णित श्रेष्ठ पुरु॒षोका आचरण देखनेसे भी यही सिद्ध होता है कि अक्रविदा 

मंका दी अज्ज है और करमेंके सहित ही वह पुरुषायंका साधन है । 
हम्बन्ध-दसी शतझो श्रतिश्मणसे इढ़ करते हैं--- 


तच्छुतेः ॥ ३। ४। ४॥ 
तब्हूते! >्तद्िपयक श्रुतिसे मी यही बात सिद्ध द्वोती है । 
व्याख्या-श्रुतिका कपत हैं कि 'जो 3“काररूप अक्षकके तसमे जानता है 
(जो नदी जानता, वे दोनों ही कर्म करते हैं; परंठ जो कर्म विधा, श्रद्धा 
! योगप्ते युक्त होकर फ्िया जाता है, वड़ी प्रबउपर होता है 0७ ( छा० 3० 
।१॥ १० ) एस प्रकार शुतिमे विधयाको कर्मझा अड्ड बतझाया है | इससे 
यद्दी पिद्द होता है कि केवछ ज्ञान पुरुपर्षका हेतु नहीं है। 
सम्बन्ध-पुनः इसी बातकों हद करनेक्ते लिये प्रमाण देते टै-- 
समन्वारम्मणात्‌॥ ३॥ ४। ५॥ 
समन्दारम्मणात्‌लरिया और कर्म दोनों जवात्यक्रे साथ जाते हैं, पद 
; क्लोनेके कारण ( भी ) यही बात सिद्ध होती है । 
स्यास्था-जब अत्मा शरीरसे निकठफ़र जाता है, तर उप्रे साथ प्राण, 
बहण और इख्ियों तो जाती ही हैं, दिपा और कर्म भी जाते है 
० 3० ४।४। २) इस प्रकार रिप्ा और कर्म दोनोके संस्कारीसे साप 


जीवामाझ एक शरीरसे दुसरे शरीरते गमत बवाश जजेझे कारण यद 
होता है कि रिया वर्मझा अड्ड ही है । 


तम्पन्पनकिर दूसरे प्रमाणमे मी इसी बातकों मि् करते हैं-- 
तद्धतो विधानातू ॥ ३ | ४ | ६॥ 


हद्वत/ज्भामशनपुद् अधिसरोके डिएे; दिधानादुल्कसेंच् दिधान होनेके 
भी ( दही सिद्ध होच है )। 


श्र पेवास्तवर्शत [० 


बन ३५ ०2२०२००२२२०४०००००६००२०२२०००२२. 
सारया-श्रुतिने अप्नीयाकी परम्यशाका बर्गन करने दुए कहा है कि 
ग्रश्लानका उपरेश अबड्चाने पधज्यीरों दिया। अजायतिने मनुने का, 
प्रनायगकों छुनाथा | अग्नचाह निममाजुसार गुड़की मेता आदि कर्तथ कई 
मडीमोंनि अनुशन परते हुए मेइका अध्यपन समाप्त करे, हिर आचार्य: 
समायर्तनसंरकारपू्कि रतायक बनकर छोड़े और इुदृष्पमें दता हुआ १ 
स्थान स्राप्याप करता रद्दे | पुत्र और शिश्ादिकों धार्मिक बनाकर से 
इन्द्रियोंको अपने अस्त.परणमें स्थाप्रित करे ॥' इन सब नियमोंक्री बताकर 5 
फलका इस तरद वर्गन किया ६--पूस प्रकार आवरण करनेवा मतुथ अन 
मक्षडोययों प्राप्त दोतवा है? (छाौ० 3० ८।१५।१) झसत 7 
पिधापूर्वक कर्म करनेके विधानसे यद बात सिद्र द्वोती ६ कि जिया कर्मका आई है 
सम्बन्प-इतना ही नहीं। भशति--+ 
नियमाच्च ॥ ३। ४ | ७ ॥ 
नियमात्‌-श्र॒तिमें नियमित क्रिया जानेके कारण; चूमी ( कर्म कक 
फर्तन्‍्य है, अतः विद्या कर्मका अक्ञ है, यद सिद्ध द्वोता है )। ! 
व्यास्या-श्रुतिका भादेश दँ कि "मनुष्य शाब्रविद्धित श्रेष्ठ कमोंका भतुद्। 
करते हुए द्वी इस जगतम सौ वर्षोतक जीवित रइनेकी इच्छा करे | इस आका 
जीवनयात्नाका निर्वाह करनेपर तुझ म्जुष्यमें कर्म व्सि नहीं होंगे | इसके हि 
दूसरे -प्रकारका ऐसा कोई उपाय नहीं है, जिससे कर्म व्सि न हीरे! 
(ईशा० २) इस प्रकार आजीवन कर्मानुष्ठानका नियम होनेसे मी यदी लिद होते 
है कि केवल ज्ञान पुरुषार्यका हेतु नहीं है । हक 
सम्बन्ध-इस ग्रकार जैमिनिके मतका वर्णन करके सूत्रकार अपने कि | 
के पिद्र करनेक्रे लिये उत्तर देते हैं-- ) 
अधिकोपदेशासु बादरायणस्यैवं तदर्शनाव ॥ ३.। ४ । < 
तु-किंत; अधिकोपदेशात्‌-श्ुतिमें कर्मोंकी अपेशा अधिक अक्लतरिदके 
महात्म्यका कथन होनेके कारण; बादरायणस्य"्व्यासजीका मत; एवमल्रैत 
प्रथम सूत्रमे कद्ा था वैसा ही है; तदशनात-क्योंकि श्रुतिमें विवाकी अधिक 
वैसी दिखछायी गयी है । 
व्यास्था-जैमिनिने जो विधाको कर्मका अज्ञ बताया है; वद ठीक “६ 


सत्र ७--< ] अध्याय ३ श्श्ष 


कि जब अद अ च बा का पक 





है । उन्होंने अपने कपनकी सिद्धिके लिये जो युक्तियाँ दी हैं, वे शी आमासमात्र 
ही हैं | अतः बादरायणने पूर्वसूत्रमे जो अपना मत प्रकट क्रिया है, वह अब भी 
ज्यों-का-्यों है | जैमितिकी युक्तियोंसे उसमें कोई पस्िविर्तद नहीं हुआ है। यथपि 
ब॒ह्नज्ञानके साथ-साथ छोकसंग्रहके डिये या प्रारम्घाजुसार शरीरस्थितिके निमित्त 
(किये जानेवाले कर्म रहें, तो उनसे कोई हानि नहीं है; तथापि परमात्माकी 
,प्राप्तिहृप पुरुषार्थका कारण तो एकमात्र परमात्माका तख्ज्ञान ही है । इसके 
सित्रा, न तो कम-हानका समुच्चय परमपुरुषार्थथा साधन हैं और न केवछ 
कर्म ही; क्योंकि श्रुतिमें कहा है--- 
ः इछापूर्त मन्‍्यमाना वरिष् नान्‍्यच्छेयो वेदयस्ते प्रमृढाः । 
५८ नाकस्य पृष्ठे ते सुकृते5नुमूलेम ओके हीनतरं वा शिशन्ति ॥| 
 * धूष्ट और पूर्त कर्मोंको ही श्रेष्ठ माननेत्रलि मूखैलोग उससे भिन्न वास्तविक 
श्रेयकों नहीं जानते ) वे शुम कर्मोंके फलरूप स्र्गोकके उचनम स्थानर्मे बहाँके 
भोगीका अनुभव करके इस मलुष्यछोकमे या इससे भी अत्यन्त नीचेके छोकमें 
;गिसे हैं !! ( मु० उ० ११२११० ) 

परीक्ष्य छोकान्‌ कर्मचितान्‌ आह्मणों निर्वेदमायान्नास्यक्रतः कृतेन | 

; तद्लिज्ञनाथ सत गुरुमेशमिगब्छेत्‌ समित्पाणिः श्रोत्रियं अह्मतिष्ठम ॥ 
,. इस प्रकार कर्मसे प्राप्त होनेवाले लोकोंकी परीक्षा करके अर्पाद्‌ उनकी 
 अनित्यताकों समझकर द्विजकों उनसे सर्वधा बिरक्त द्वों जाना चाहिये तथा 
: यह निथ्य करना चाहिये कि बह अकृत अर्थात्‌ खतःसिद्ध परमात्मा क्मेके 
#द्वाए नहीं मि सकता । अतः जिज्ञासु प्ररुष उस ब्रह्मश्नकी फ्राप्तिके छिपे 
वेद, अक्षनिष्ठ गुऱुके समीप द्वायमें समिया लिये हुए जाय (? (मु० ब० १ | 

२। १२) दस तरह अपनी शरणर्मे आये हुए रिप्यकों अग्नज्ञानी मद्वात्मा 
/“हवियाका उपदेश करे ।! ( मु० उ० १॥ २। १६ )। यह सर कहकर 
 थ्रुतिने वहाँ अह्मके स्वरूपका ग्रतिपादन क्रिया है और उसे ज्ञानके द्वारा आप्त 

होने योग्य बतअकर (मु०3०२॥२) ७) कहा है कि 'कार्य-कारणस्वरूप उस 
| अश्नक्षो जान लेनेपर इस ममुप्यके हृदपकी विज्ञड-प्रन्यिका मेदन हो जाता है, 
6 सब संशय नष्ट हो जते हैं और समस्त क्मोंका क्षय हो जाता है |? (मु० 3०२२१ 
/ < ) ।& इस प्रकार भुविषो्मिं जगइ-जगड कर्मोंकी अपेक्षा श्ह्नश्ञनका मइ बहुत 
/ अधिक बताया गया है | इसलिये अश्मविया कर्मोका अड्ड नहीं है | 

, * भिधते इददयप्रम्थिरिषधन्ते. सर्वेसंशयार ॥ न 
कीपस्ते चास्य कमोंमि हस्सिन्प्टे परावरेश ह 


| 
| 


| | 
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तस्न्प-श्रेष्ट पुर्पोंका आज्ार देखनेते जो विद्याकों कमा जज बताप 
पया था; उत्तका उत्तर हेते हैं-- 


तुल्यं तु दर्शनम्‌ ॥ ३। ४७ | ५ ॥ 

दर्शनमू-आचारका दर्शन; तुल्तो; तुल्यम्‌-समान है ( अतः उसे 
विद्या कर्मका अह्ञ है, यह नहीं सिद्र होता )। हि 

व्यास्या-आचारसे भी यह सिद्ध नहीं होता कि विद्या कर्मका बह है 
क्योंकि श्रुतिमें दोनों प्रकाकका आचार देखा जाता है । एक ओर ज्ञात 
जनकादि गृहस्थ महापुरुष छोकसंप्रहके छिये यज्ञ्यागादि कर्म करते 
देखे जाते हैं तो दूसरी ओर केवछ मिक्षासे तिर्वाद कानेवले वित्त 
संन्‍्यासी महात्मा लोकसंग्रहके छिये ही समस्त कर्मोका थयाग कसे 
ज्ञाननिष्ठ हो केबल अद्मचिन्तनमें रत रहते हैं | इस ! 
आचार तो दोनों ही तरहके उपलच्ध होते हैं | इससे कर्मकी प्रधानता 
सिद्ध होती है। जिनको वास्तत्रमें ज्ञान शआप्त हो गया है, उनको 
कर्म करनेसे कोई प्रयोजन है और न उसके श्यागप्ते ही (गीता ३। १७ 
अतएव आरब्ध तथा ईश्वरके विधानानुसार उनका आचरण दोनों प्रकार 
होता है । इसके सित्रा शरुतिमे यह भी कहा है कि इसीडिये पूके दवा 
अम्निह्षोत्रादि कर्मोका अनुष्ान नहीं किया? (कौ० उ० २। ५ ) पृस भा 
जानकर ही ब्राह्मणछोग पुत्रादिकी इच्छाका ध्याग करके गिरक्त हो दि 
निर्वाद् करते हुए पिचरते हैं! ( बृह० उ० ३ ।५॥ १ )। याजवल्क्यने मी दूर! 
दैराग्यकी भावना उत्पन्न करनेके लिये अन्त संन्यास ्दण किया ( झुह० 
३४।५। १७ )। इस प्रकार शुतियो्मि कर्म-्याग के आचारफा भी जगहला 
वर्णन पाया जाता है । इसडिये यदी सिद्र होता है कि परमपुसुतापका | 
केबल अक्षज्ञान ही है और वद कर्मका अड्ढ नहीं है । 

सखसख-चूर्पप्रशक्नी ओरे जो श्रातिझ्या प्रमाण दिया गया था, जहां 
उष्र देते हैं-- 

असार्बत्रिकी | ३ । 9 | १० ॥ 

असार्वत्रिकी-( दद श्रुति ) साध सम्ब्ध रफ्ेवाजी मई है 

एफरेशीय है | 


के 
धुत ९-१२ ] अध्याय है इ्र७ 


च्यास्या-पूर्वपक्षीने जो भ्यदेव विधया करोतिः (छा० 3० १।१। १०) 
एयादि श्रुतिका प्रमाण दिया है, वह सत्र विधाओपि सम्बन्धित नहीं है---एकदेशीय 
है । अतः उस प्रकरणमें आयी हुई उद्दीध-विचयासे ही उप्तका सम्बन्ध है, उसको 
ही बह कर्मका अज्ञ बताती है; अन्य सत्र प्रकरणों वर्णित समस्त विद्याओंसे 
उसका कोई सम्बन्ध नहीं है । अतः उस एकदेशीय श्रुतिसे यद्द॒पिद्द नहीं हो 
सकता कि विद्यामात्न कर्मका अज्ज है । 

सम्बन्ध-पोंचवें सूतमें एूर्वपपक्षीने जिस शतिका प्रमाण दिया है। उसके 
फिपयमें उत्तर देते हैं+- 


विभाग: शतबत्‌ ॥ ३। ४ | ११॥ 

झतवतू-एक सौ झुद्राके व्िभागकी माँति; विभाग:-उस श्रुतिमें कहे 
हुए विद्याययर्भका विभाग अधिकारिमेदसे समझना चाहिये । 

ब्यात्या-जिस प्रकार किसीको आशय दी जाय कि “एक सौ मुद्रा उपस्थित 
ढोगोंको दे दो ।? तो सुननेवाछा पुरुष पाने्राले छोर्गोके अधिकारके अनुसार 
बिमाग करके उन मुद्राओंका व्रितरण करेगा । उसी प्रकार इस श्रुतिके कथनका 
माव मी अधिकारीके असुसतार विभागपूर्वक समझना चादिये | जो बढझानी है, 
उसके कर तो यहीं नष्ट हो जाते हैं | अतः बढ केखछ विधाके बठसे दी 
बद्यलोकको जाता है । उसके साथ कर्म नहीं जाते (मुण ब० ११२। 
११ ) और जो सांसारिक मनुष्य हैं या साधनश्र2 हैं, उनके साथ रिया और 
कर्म दोनोंके ही संस्कार जाते हैं | वहाँ विद्याका अर्थ परमात्माका अपरोक्षज्ञान 
नहीं। किंतु केवछ श्रवण, मनन आदिका अम्यास समझना चाढियें | अतः 
इससे भी दिया कर्मका अह॒ है, यद सिद्ध नहीं होता । 

सम्बन्ध-दर्वफ्षक्ी ओरसे जो छठे सूतसे प्रजापतिके बचनोंका प्रमाण दिया 
गया था, उसका उत्तर देते हैं--- 

अध्ययनमात्रवतः ॥ २। ४। १२॥ 

अध्यपनमात्रततत+>जिसने विधाक्ा के अध्ययनमात्र किया है, अनुष्ठान 
नहीं, ऐसे विद्वनके विषयर्ने यह कपन है। 

ब्यास्या-अजणतिके उपदेशर्मे जो विदयासम्पत्न पुरुषके लिये कुद्धस्व्ते जाने 
और करमे करनेकी बात कड्टी गयी है, बढ कपन गुरुवुछुसे अप्यपनपात्र करके 
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निफकडनेवाले अक्चारीके डिये है | अतः जिसने अग्नवियाका कैयड अध्यन किय 
है, मनन और निदिष्यासनपूरषक उसका अनुदान नहीं किया, ऐसे अधिकारी 
अति अन्‍्त:बरणकी शुद्गिके ठिये कर्मेक्रा विधान है, जो कि सर्वथा उचित है 
विंतु इसमे यद्र सिद्ध नहीं होता कि अग्नविधा कमेंका अढ़् है । 

सम्पख्-पू्यपक्षडी औरसे जो आग्तिम ग्रतियमाण रिया गया हैं, उमड़ 
उच्र घार सूत्रोंगें अनेक प्रकारते देते है-- 

नाविशेषात्‌ ॥ ३ ।४ | १३॥ 

अविशेषात्‌-बद श्रुति विशेषरूपमे विद्वानकै ठिये नहीं कही गयी है 
इसलिये; नज्ज्ञानफे साथ उसका समुच्य नहीं है । 

व्यात्या-बहाँ जो त्यागपूर्धद्क आजीवन कर्म करनेके डिये कह्ठा है, & 
कथन सभी साधकंकि डिये समानमावसे है; ज्ञानीके लिये विशेषरुपसे नहीं है। 
अतः उससे न तो यह सिद्ध होता है. कि अक्षविद्वा कर्मका भह्ग है और” | 
यदी पिद्ध होता है कि केवल अप्नव्रिधासे परम पुरुषार्थ प्राप्त नहीं द्ोता । 

सम्बन्ध-यारि उस झुतिकों समावभावसे सबके स्थि मान िया जाय हे 
फिर उत्तके द्वारा ज्ञानीक़े हिये सी तो कर्मका विधान हो ही जाता है, हि 
कहते हैं-- 

रतुतये+नुमतिवो ॥ ३ ] ४ | १४ ॥ 
चाउअपत्रा यों समझो कि; स्तुतये-विधयाकी स्व॒तिके छिये। अनुमति 
* सम्मतिमात्र है | ] 

स्यास्या-पदि इस छुतिकों समानमावसे ज्ञानीके छिये भी मावा जाय तो | 
उसका यह्द भाव समझना चाहिये कि ज्ञानी छोकसंप्रहार्थ आजीवन कर्म करता | 
रहे तो भी अह्यविद्याके प्रभावसे उसमें कर्म लिप्त नहीं होते | बह उनसे सर्व ॥॒ 
सम्बन्धददित रहता है । इस ग्रकार अह्मविदयाकी अ्रशंसा करनेके लिये यह ९ | 
कर्म करनेकी सम्मतिशत्र देती है, उसे कर्म करनेके ढिये बाध्य नहीं करती | 
अतः यह श्रुति वि्याको क्मोंका अड्ड बतलनेके डिये नहीं है.। 

सम्बन्ध-इसी बातकों पघिद्र कारनेक्रे थ्यि दूसरी युक्ति देते हैं“ 

कामकारेण चैके ॥ ३। ४। श॥' 


हे 


बत्न १३-१७] अध्याय के इ२९ 


खन्इसके सित्रा। एके-कर्द एक विद्यद; कामकारेण-स्वेब्छापूर्रक 
कमोंका त्याग कर देते हैं, इसलिये भी विद्या कमोंका अज्ज नहीं है )। 

व्याख्या-श्रुति कहती है कि 'किं प्रजया करिष्यामों येपां नोध्यमात्मार्य 
ग्रेकः ॥---म प्रजाते क्‍या प्रयोजन सिद्ध करेंगे जिनका यह परतह्म परमेख़र ही 
ग्ैक अर्याद्‌ निवासस्थान है !? (बृह० उ० 9॥४। २२ ) झवादि शुतियों- 
| कितने ही विद्वार्नोका स्वेच्छापूर्वक ग्ृह॒स्थ-आश्रम और कर्मोंक्ा धाग करना 
_तठया गया है | यदि 'कुर्बन्नेवेद” झयादि श्रुति सभी विद्वार्नोक्े डिये कर्मका 
धान करनेब्राली मान ली जाय तो इस श्रुतिस्ते विशेध आयेगा | अतः यही 
पमश्नवा चाहिये कि विद्वानों कोई अपनी पर्वप्रकृतिके अनुसार आजीवन कर्म 
रता रहता है और कोई छोड़ देता है, इसमें उनकी स्वतन्त्रता है। इसलिये 
ी यह सिद्ध नहीं द्वोता कि विद्या कर्मका अड्ज है । 

सस्बन्ध-ग्रकारान्तरसे इसी वातको विद्ध करते हैं--- 


उपमर्द च॥३े । ४  १६॥ 
चुनइसके सित्रा; उपमर्दम्‌-्नत्रियासे क्मेंका सर्वया नाश हो जाना 
मा है. ( इससे भी पूर्वोक्त दात सिद्ध होती है )। 
व्याख्या-(उस परमात्माका ज्ञान हो जानेपर इसके समस्त कर्म नष्ट हो 
ते हैं? (मु० उ० २।२। ८ ) झत्पादि श्रुतियोमे तया स्थृतिमें मी ज्ञानका फल 
मछ कर्मोका भठीमोति नाश बतलाया है (गीता 9। ३२७ )# | इसलिये अह्मविधा- 
गे कर्मका अ् नहीं माना जा सकता; तथा केवरछ अक्मत्रिधासे परमात्माकी 
प्तिरूप परमपुरुषायंकी सिद्धि नहीं होती, यद्ध कहना भी नहीं बन सकता। 
सम्बन्ध-यहाँ तक जैमिनिद्वारा उपस्वित की हुई सब शड्ाओका उत्तर दैकर 
है तिद्ध किया कि विद्या कर्मग्र अज्ज नहीं है, रतन्त्र सापन है ।! अब उसी 
तकी पुन पुष्टि करते हैं-- 
उध्वेरेतर्खु च दब्दे हि॥ ३॥४।१७॥ 
& परयैधांसि. समिद्धोइप्निमस्ससात्‌. शुस्तेप्शुन ९ 
शानाजिः सर्वेकर्माणि भस्मसाद्‌ कुस्ते तथा ध 


अर्जुन | जैछे प्रज्यछति आग लकड़ियोल्रे मस्म कर डालती है। उसौ प्रकार 
गनरूपी अग्नि सब क्मोंडो भस्म कर देती है ? 


ऊर्घरेवस्मु>मिनोें बीदवो एुरक्षित रपनेका परिधान है ऐसे ही 
आश्रम; चनमी (अग्नगिधाका अग्रिकार है » हिच्यपोंकि। अ्ब्देजवेदने ऐसा 
पा है ( इसठिये अम्विया कर्मों अड्ज नहीं है ) । 

: स्यात्या-जैसे यृदस्थ-आश्रममें अग्रवियाके अनुष्ठनका अप्िकार है उसी 
प्रकार अह्षचर्य, बानप्रस्य और संन्यास उन तीनों आश्रम मी उसके अनुष्का 
अधिकार है; क्योंकि बेदमें ऐसा दी वर्णन है | मुण्डकोपनिदद्‌ (१।२! 
११) में कदा है कि 

तप:श्रद्े ये द्युपपसन्याण्ये शान्ता विद्ांसो मैह्यचर्यों चत्त: | 
सूर्द्वारेण ते विरजा; प्रयान्ति यत्राघत: से पुरुषों हाव्ययात्मा |] 
जो वनमें रहनेवाले ( वानप्रस्ष ), शान्‍्त स्वमात्रवाले विद्वान्‌ गृहस्य तथा 
भिक्षासे निर्वाह करनेवाले अ्श्नचचारी और संन्यास्ती तर एवं थ्रद्धाका सेवन के हैं, दे द 
रजोगुणऐे रहित साधक सूर्यके मार्गे वडों चछे जाने हैं, जहाँ जन्मसूथुमे रहित 
नित्य अत्रिनाशी परम पुरुप निवास करता है ॥? इसके सिय्रा, अन्य श्रुतिर्षो्ि मी 
प्रकारका वर्णन मिछता है ।( प्र ० उ० १ १० ) इससे यह सिद्ध होता है कि गिप 
कर्मोक़ा अड्ञ नहीं है; क्योंकि संस्यासीके डिय्रे वैदिक यज्ञादि कर्मोक्ा विश 
नहीं है और उनका अक्षवियामें अधिकार है। यदि बग्मविधाकों कर्मका मी 
मान डिया जाय तो रंन्यासीके द्वारा उसका अनुष्ठान कैसे सम्मत्र होगा! 
सम्बन्ध-अब जैक्रितिकी ओरसे पुनः झज्ठा उपत्वित की जाती है-- 


परामर्श जैमिनिरचोदना चापवदृति हि ॥ ३ ।४।१८॥ 

जैमिनिः-आचार्य जैमिनि; परामशम्‌-उक्त श्रुतिमें संन्यास-आम्रमका 
अनुवादमात्र मानते हैं, विधि नहीं; हि-क्पोंकि; अचोदना>उसमें विधिसूवक 
क्रियापदका प्रयोग नहीं है; च-इसके सित्रा; अपबद ति-श्रुति संन्यासका अपवाद 
(निषेध ) भी करती है। 

व्याख्या-आचार्य जैमिनिका कपन है कि संन्यासत-आश्रम अवुष्ठेय 
( पाठन करनेयोग्य ) नहीं है । गृहस्थ-आश्रममें रहकर कर्मानुश्ठन करते हुए 
दी मथुष्यकां परमपुरुार्थ सिद्ध हो सकता है । पूर्जोक्त शुतिमें कैश्यर्यया चल्तः 
इन पदोके द्वारा संन्‍्यासका अलुवादमात्र ही हुआ है, विधि नहीं है; क्योंकि वहाँ 
विधिसूचक क्रियापदका प्रयोग नहीं है। इसके लिया, श्रुतिने स्पष्ट बदो्े 
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संन्यासका नियेष मी झिया है। जैसे--जो अग्निहोत्रका त्याग करता है, बह 
देवोके वीरोंको मारनेत्राठा है? ( तै० सं० १ |५। २ ।१ )। “आचायेको 
उनकी इच्छाके अनुरूप घन दक्षिगामें देकर संतान-परम्पराझों बनाये रकखो, 
उप्तक्ा उम्छेद न करो !! (तै० उ० १।१।१ ) इन घर्चनेंद्ा संस्यास- 
आश्रम प्रतित्राद होनेसे यदी सिद्ध होता है कि संत्यास-आश्रम आचरणमें छाने- 
योग्य नहीं है। अवर्‌त्र संन्यासीका अद्म्रिधामें अधिकार बताकर यद कईना 
कवि 'दिदया कर्मका भह्ठ नहीं है।! ठीझ नहीं है । 

सम्बन्ध-इसके उत्तर सूत्रकर अएना सत ध्यक्त करते हैं+- 

अलुप्ेयं बादरायणः साम्यथुत्तः ॥ ३॥ ४॥ १९॥ 

बादरायणः ्ूपासदेव कहते हैं कि; अनुप्ठेयमू <्पहस्पकी ही मोँति अन्य 
आशमंकि धर्मोका अनुशन मी कर्तग्य है; साम्यश्ुतेः-्क्योंकि श्रुति समस्त 
आध्र्मोंक्ी और उनके पर्मोक़ी कर्तथ्यताका समानहूपसे प्रतिपादन क्रिया गयादै। 

ब्याक्या -जैमिनिके 3क्त कपनका उत्तर देते हुए बेइब्यासनी कहते हैं-- 
उक्त श्रुनिर्मे चारों आश्रमोका अनुशद है; परंतु अनुवाद भी उसीझा होता है, जो 
अन्‍्यत्र विद्ित हो। दूसतीयूसरी शनि जैसे गृहस्प-आश्रमका विधान प्राप्त होता 
है, उसी प्रकार अन्य आश्रमोंक्ा विवान भी उपछम्प होता है; इसमें कोई अन्तर 
नहीं है। अतः मिस प्रकार गृहस्प-आश्रमक्रे धर्मोका अनुष्टान उचित है, उसी 
प्रकार अश्नचयं, बानप्रस्थ और संनन्‍्यास्के पर्मोका भी अनुष्ठान करना चाडिये। 
पूर्पप्षीने जिन शुतियोके द्वारा संस्यासक निषेध सूचित विरश है; उनवा तालर् 
दूसरा ही है। यहाँ अग्निदेत्रद्या स्थाग न करनेपर जोर दिया गया है। यद बात 
उन्दों झोगोपर शायू होती है, जो उसके अधिकारी हैं। गृहस्प और बानप्रस्थ 
आश्रम रहते हुए कभी अग्निहोत्रका स्याग नदी करना चादिये। यद्दी बताना 
दुतिको अर्मष्ठ है। इसी प्रकार संतानपस्पराकय उष्छेद न करनेवद छदेश मी 
उन्हीके छिपे हैं, जो पूर्णकः विरद नहीं हर हैं।गिर्कके डिये तो ततकायठ 
रुम्पस लेमेक्या विधान दुतिमें स्प्ट देस्य जादय है| यपा स्पददरेव शिरेचर- 
हरे३ प्रजजेद ।" अर्पाद 'सिस पिन दैफप दो, उसी दिन संस्दस छे छे॥! 
अप: संन्पर्तीर भी अश्दिधाये अिझर बोनेके ग्ररण दिपाओ दर्मग्म जडु न 
मानना दी टक है । 
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तरसप-पडातस्तारे इसी हिद्वान्तक्ी इढ़ करते है-- 
विधिरवां घारणबत ॥ ३ | 8 | २० ॥| 


पा>अथगा; विधि!-उक्त मन््रें अन्य आम्रमोंकी विवि ही माननी चाहिये, 
पधवाद नहीं; धारणवन्‌-जैसे समिक्षा-धारण-सम्बस्धी वाक्‍्यमें 'पर घारण!की 
क्रियाकों अनुवाद ने मानकर विधि ही माना गया है | हे 

व्याल्या-मैसे 'अपस्तात्‌ सिर धारपन्ननुद्रतेदुपरि ह्ि देवेम्थों धारपति |! 
अर्थात्‌ “मुग्दण्डके नीचे सम्रिधा-पारण करके अनुद्रवण करे, किंतु देवताओंके 
डिये ऊपर धारण करे ॥ इस वाक्यमें सुगदण्डके अथोमागर्मे समिधा-धारणकी 
विधिके साथ एकत्राक्यताकी प्रतीति दोनेपर भी “ऊपर धारण! की क्रियाकों कपूर 


दोनेके कारण विधि मान डिया गया है | उसी प्रकार पूर्वोक्त श्रुतिमें जो चारों .. 


आश्रमोंका सॉकेतिक वर्णन है, उसे अनुवाद न मानकर विधि ही स्व्रीकार कला 
चाहिये। दूपरी श्रुतिमें आश्रमोंका विधान करनेवाले बचन स्पष्ट मिलते हैं । 
यया--#ह्नरर्य परिसमाष्य गृही मं्रेद्‌ शृद्दी मूला बनी मद. बनी 
भूला प्रतजेद । यदि वेतरथा अक्नचपदिव प्रजेदू गृहाद्‌ वा बनादू वा |/*“यदहसे 
विरजेत्तददरेव प्रत्रजेत्‌ | (जाबा० उ० ३) अर्थात्‌ धन्नचर्यको पूर्ण करके गृहस्य होना 
चाहिये । गृहस्यत्े वानप्रस्प होकर उसके बाद संन्यासी होना उचित है | अपश 
तीर इष्छा हो तो दूसरे प्रकारसे--अल्मचर्यसे, गृहस्थसे या बानप्रस्यसे संन्गयत 
गदण कर छेना चाहिये। जिस दिन पूर्ण वैतग्य दो जाय, उसी दिन संत्यात 
है लेना चाहिये |” इसी प्रकार अन्यान्य भरुतियरोमें मी आश्रमोक्रे डिये विधि देसी 
जाती है | अतः जहाँ केव७ सांकेतिकरूपसे आश्रमोंका वर्शन हो, वहाँ संकेतसे 
दी उनकी विधि भी मान लेनी चाहिये यहाँ यह वात भी च्यानमें रखनी 
बाहिये कि कर्मयागका निषेष्र करनेवाली जो श्रुति है, वद॒कर्मासक्त मत 
डेये ही है; बिरक्तके लिये नहीं है। इस विवेचनसे यह सिद्ध हो गया क्रि कर्मो- 
# ब्रिना केवछ ्ञानसे ही बहग्रातिरूप परम पुरुपार्यकी सिद्धि होती है | 

सम्बन्ध-धूर्ष पकरणनें संन्यात्त आश्रगकी हिडि की ययी | अब यहकर्मकि 
फयूते उद्ीय आदिये की जानेगरली जो उपासना है, उतरी तथा उस्ततेखिये 
ताये हुए गुणोंकी (िपेयता विद करके विधा कर्मोग्र अज़ गहीं है यह तिए 
2४, 7, पे अगला प्रकषण आरस्प किया जाता है-+ 
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रतुतिमात्रम॒पादानादिति चैन्नापूर्व॑ल्वात्‌॥ ३॥ ४। २१॥ 


चेद्ल्यदि कहो। उपादानात्‌-उद्दीष आदि उपासनाओर्म जो उनकी 
मद्विमके सूचक बचन हैं, उनमें कर्मके अड्मूत उद्बीघ आदिको लेफर वैसा 
वर्णन किग्रा गया है, इसडिये; स्तुविमजम्‌-वद सब, केवठ उनकी स्लुतिमात्र 
है; इति नन्तो ऐसी बात नहीं है; अपूर्वेत्वात्‌-क्गेंकि वे उपासताएँ और 
उनके ससतमल आदि गुग अपूर्व हैं. । 

व्यात्या-यद्दि कशे कि पयइ जो उद्गीय है वह रसोंका भी उत्तम रस हैं, 
परमाम्माका आश्रपत्यान और पथरी आदि रफतोंने आठ्योँ सर्वश्रे्ठ रस है ॥! 
(छा० 3० १। १।३ ) ह््॒त प्रकारसे जो उद्बीपके गिपयर्म वर्णन है। वह 
फेबड श्तुतिमात्र है; क्योंकि यहके अद्जमूत उद्ीपको लेकर ऐसा कहा गया है | 
इसी प्रसार सभी कर्माजझ्भूत उपासनाओंसे जिन-निन विशेष गुर्गोक्रा वर्णन 
बद सइ उस-उस अड्न]ी स्तुतिमात्र है, इसडिये विद्या कर्मका अड्ड हैं; तो यह 
कहना उचित नही ६, क्योंकि वे उपासनाएँ और उनके सम्बन्धसे बनाये हुए गुण 
भय हैं। जो अन्य रिसी प्रमाणसे प्राप्त न दो, उसे अपूर्व कद्धते हैं। इन 
उपासनाओं और उनके गुर्गोफ़ा न तो अन्त यद्धी वर्णन है और न अनुमान 
आदिसे द्वी उनका ज्ञान द्वोता है; अतः उन्हें अपूर्वे माना गया ई, इसडिये 
पद फापन स्तुतिके डिये नहीं, किंतु उद्बीप आदिफो प्रतीक बनाकर उसमें 
जपास्रदेवफी भावनां करनेके छिये स्पष्ट प्रेरणा देनेवाओ विविगकय हैं.। 
अतः विया कर्मझा अड्ड नहीं है | 

समन्प-प्रद्मरान्तरत्ते इत्ती बातझों पुष्ट करते है-- 


भात्रशब्दाच्च ॥ ३ १ 8 । २२३ 


चलसके लिश ( उस प्रसरग्ने ) भाउशच्दानु: दादुनइत प्रकर उपासवा 
करनी चादिये इह्दि विविशवकू झादोंत्रा स्पट प्रदेग दोनेके कार्य भी 
(यही शान लिंद दोती हैं ) | 

स्यास्या-कैरड अपूर्व होनेसे ही उसे विविजाक्य झाता झाता हो, ऐसी 
शत नहीं है । उस प्रसस्णरे “द्गोपशी उपासना बरनी चाहिये" (छा ० उ० 
१११।१ ) 'छामझी उपासना बरी चाईदे' (छा० 3० २॥२११ ) 
इंझारि रूपमे अप्सत स्पष्ट रिपेसुदक श्दोगा प्रदेग मे है । जैसे उनकी 
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शर्त तिवि है, उसी प्रकार उन-उन उपाग्चनाओंखा अपूर्स फठ मी बसछाया गगय 
है (छ० उ० १॥१।७ १।७9।<५ और २।२। ३ )। झग्यि कद 
सछिद्र दुआ कि यह कयत कर्मके अक्मूत उद्ीष आदिकी सतुतिके डिये नहीं है, 
उनको प्रतीक बनाकर उपासनाका ज्ियात करनेके ठिये है और इसीग्पि 
विधा फर्मका अड्ठ नहीं है । 


सखबन्ध-मिकि्ीत्र प्रकरणोंगें जो आर्याक्करिओंका (इतिहावोंका ) 
पर्णन है, उत्तका क्या जव्रियाय हैं! इसका निर्णय करके किद्या कर्म अक नहीं 
है यह विद करनेे लिग्रे अयत्य प्रकरण आरम्म क्रिया जाता है-- 


पारिह्ठवाथी इति चेन्न विशेषितत्वातु॥ ३ | ४ | २३ ॥ 

चेतल्पदि कहो; पारिषवार्थो:-उपनिषदोंनि वर्णित आस्पाविकाएँ 
पारिहत नामक कर्मके डिये हैं; इति नम्तो यह ठीक नहीं है 
विशेषितत्वात्‌-क्पोंकि पारिश्य-कममें बुछ ही आएयादिकाओंकों विशेष 
ग्रहण किया गया है | 


ब्यात्या-'उपनिषदोर्म जो यम और नचिक्रेता, देवता और यक्ष, मत 

और याशवल्क्य, प्रतर्दन और इन्द्र, जानशरुति और रैक तथा याज्ञवनक्य औ 
जनक आदिंकी कथाएँ आती हैं, वे यज्ञसम्बन्धी प्रारिउ्त नामक कमी 
अक्षमूत हैं; क्योंकि “पारिष्रवमाचक्षीतः ( धयारिधिवश्नामक वैदिक उपाख्यान कहे ) 
इस विधि-वाक्यद्वारा चुतिमें उसका स्पट विधान किया है। अश्वमेषयाग्मो जो 
रात्रिके समय कुठुम्बसहित बैठे हुए राजाकों अधर्यु वैदिक उपाख्यान छुनाता है, 
ही 'पारिष्वः कहलाता है | इस पारित कर्मके लिये ही उपर्युक्त कयाएँ हैं ।' 
शैसा यदि कोई कहे तो ठीक नहीं है; क्योंकि पारििवक्रा प्रकरण आएम 
शरके थरुतिन “मलुर्वैवस्व॒तों राजा? इत्यादि वाक्‍्योंद्वारा कुछ विशेष उपास्यानोंमो ही 
हाँ घुनानेयोग्य कहा है | उनमें ऊपर बतायी हुई उपनिषदोंकी कपाएँ नहीं आती 
| अंत; वे पारिष्व कर्मको अड्जमूत नहीं हैं । वे सत्र आख्यान अज्मवियाको 

लीमाँति समझानेके लिये कहे हुए ब््मत्रियाके ही अट्ढ हैं | इसीडिये इन सत्र 

स्यानोंका विद्येष माह्मत्य बतछाया गया है. ( क० उ० १।३। १६)। 


सम्बन्ध-अक्ररान्तरसे इसी बातको इृढ़ करते हैं+- . 


खत २ई--२५ ] अध्याय है ३३५ 
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तथा चैकवाक्यतोपबन्धात्‌॥ रे । 8४ २४ ॥ 

तथा चन्दस प्रकार उन आह्यायिकाओंकों परारिप्छयर्थक न मानकर 
ब्िधाका ही अड्ग मानना चाहिये; एकवाक्यतोपबन्धातू क्योंकि इन उपाज्यानों- 
की बहाँ कही हुई शियाअंके साथ एक्वाक्यता देखी जाती है ! 

व्यास्या-इस प्रकार उन कंथाओंको पारिष्ठयकर्मका अड्ट न मानकर वहाँ 
कही हुई विद्याओंका ही अज्ञ मानना उचित है; क्योंकि सलिकठ होनेसे इन 
विधाओंके साथ ही इनका सम्बन्ध हो समता है। विद्याें रुचि उत्पन्न करने 
तथा पर्रह्कके खरूपका तत्त सरठ्तासे समझनेक्रे लिये द्वी इन कपाओंका उपयोग 
किया गधा हैं। इस प्रकार इनका उन प्रकरणेमिं वर्णित विधाओंके साथ एक- 
वाक्पतारूप सम्बन्ध है, इसलिये ये सब आएयान ब्रप्नत्रियाके ही अह्ग हैं, क्मोंके 
नहीं; ऐसा मानना ही ठीक है । 

सम्बन्ध-यहाँतक यह बात पिद की ययी कि अश्षगिया यज्ञादि कमेंका अड्डे 
नहीं है तथा वह रूवय॑ं बिना किसीकी सहायताके परमपुरुपार्थकों पद करनेमें 
प्मर्थ हैं । अब पुनः इसीका समर्थन करते हुए इस प्रकरणक्रे अन्तर्में कहते है--- 

अतएव चाग्नीन्धनागनपेक्षा ॥ रे | ४ । २५ ॥ 

चन्तपा; अवए्व-इसीडिये; अग्नीन्धनायनपेक्षा-इस अद्मविधारूप 
यज्ञ्मे अम्रि, सम्रिधा, ध्ृत आदि पदार्योकी आवश्यक्रता नहीं है | 

च्यास्या-यह अञ्नविधारूप यज्ञ अपना ध्येय सिद्ध करनेमें सर्वया समर्थ है| 
यह पूर्ण होते द्वी स्त्रयं परमात्मका साझ्हात्कार कर देता है | इसीडिये इस 
यज्ञ अम्रे, समिधा, घृत आदि मिन्न-मिन्न पदार्थोका विधान न वरके केबल 
एक परब्नश्न परमात्माके स्वरूपका ही प्रतिपादन किया गया है | थ्रीमद्भग्गीतामें 
भी भगवान्‌ श्रीकृष्णने इस बातका समर्धन इस प्रकार किया है-- 

ब्रमा्पणं अक्ष  हस्थिक्षाररी अदणा इतम्‌ ) 
अग्ैव तेव. गन्तत्ये अझकर्मसमापिना [| ( ४ । २४) 

ध्उस अप्नचित्तनरूप यज्ञनें मिन्‍न-मिन्‍न उपकरण और सामगी आवश्क 
नहीं द्वोती, किंतु उसमें तो लुद्य भी ब्र्त है, हड़ि भी नि 
मक्षरूप द्वोताइारा अड्मरूप हक्‍्वक्रिया * गे 





समादित हुए साथकद्रार जो प्रात्त किया जानेग्रझ कठ है, बह भी जड्न ही है 
इस प्रकार यद अकझतिधा उस परमपुस्या्यकी सिद्वियं सर्यया सतन्त्र होने 
कारण कर्मकी अक्ममूत नहीं दो समती | 
समख-यहाँ यह जिद्जात्ा होती है ह्लि क्या अ्भरगिका हिसी २ 
यदन्यागादि अथवा शम-दमारि फ़मोंस्े कुछ मी सस्बन्ध नहीं है, क्या इक 
कसी भी कर्मफी आवश्यकता नहीं है / अतः इसऋ निर्णय करनेके ठिये अंगह 
प्रकणण आरम्म क्रिया जाता हैं+- 
सर्ापेक्षा च यज्ञादिश्रुतेरथवत्‌॥ ३ । ४ । २६॥ 
घनासके सिया; सं्रपिक्षा-तिध्याकी उ्नत्तिके छिये समस्त वर्णाश्रमोि 
फर्मोंकी आवश्यकता है; यज्ञादिश्रुतेःसक्शरोंकि यज्ञादि कर्मोको अ्मविद्याम ले 
बतानेयाछी श्रुति हैं; अश्वस्त्‌ज्जैमे घोड़ा योग्यतानुसार सत्रारीके काममें ही झिया 
जाता है, प्रासादपर चढ़नेके कार्यमें नहीं; उसी प्रकार कर्म विद्याकी उत्मत्तिक 
डछिये अपेक्षित है, मोक्षके डिये नहीं | 
व्याख्या-'पह सर्वेश्वर हैं, यह समस्त ग्राणियोंका खामी है! इतादि 
बचमोंसे परमेश्वके स्वरूपका वर्णन करके थरुतिममे कद्मा है कि दस परमेधरो 
मक्षणछोग निष्काममावसे क्रिये हुए स्वाप्याय, यज्ञ, दान और तपके 7 
जाननेकी इच्छा करते हैं । इसोक्रों जानकर मनुष्य मननशीछ ह्वोता है, 
संन्याप्तियोंके छोकको पानेकी इच्छासे मनुध्यगग संन्यास ग्रहण करते है 
इत्यादि (ब्ृढ० उ० 9। 9 । २२ ) ।तया दूसरी श्रुतिमें मी कहा है कि 
परमपदका सब्र वेद बार-बार प्रतिपादन करते ढैँ, समस्त तप जिसका छ्य कर 
हैं. अर्थात्‌ जिसकी प्राष्तिके साथन हैं तथा जिसको चाहनेवाले छोग अद्मरर्य 
पान करते हैं, उस पदको मैं तुझे संक्षेपमें कहता हूँ" ( क० उ० १॥२।१५ 
इत्यादि । श्रुतिके इन वचनोंसे यह सिद्ध होता है कि परमात्माके तत्तकों जानने 
लिये सभी वर्णाश्रमोचित कर्मोंकी आवश्यकता हैं | इसीलिये मगवानने + 
गीता ( १८। ५-६ ) में कहा है-- 
यज्ञदानतपःकर्म न त्याज्यं. कार्यमेत्र तब ।॥ 
यज्ञे दाने तपस्‍्चैत्र पाव्नानि मनीपिणास्‌ ॥| 
एतान्यपि तु कर्माणि सं त्यक्ता फछानि च | 
कर्तव्यानीति में पार्य निश्चित मतमुत्तमम ॥ 


सत्र २४-२७ ] अध्याय हे झ३७ 
3८०० २५२२० 
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ध्यज्ष, दान और तप ये कर्म त्याज़्य नहीं हैं | इनका अनुष्ठान दो करना 
ही चाहिये; क्योंकि यह, दान और तप--ये मनीष पुरुषोंकों पवित्र करनेवाले 
हैं| अर्जुन | इनका तथा अन्य सब कर्मोका भी अनुष्टान फठ और आसक्तिको 
त्यागकर ही करना चाहिये। यही मेरा निश्चित किया इुआ उत्तम मत है |? 

जिसका जैसा अधिकार है, उसीके अनुसार शाक्षोमिं वर्ण और आश्रम- 
सम्बन्धी कर्म बताये गये हैं [ अतः यह समझना चाहिये कि सभी कर्म सत्र 
साधकोंके लिये उपादेय नहीं होते; किंतु श्ुतिमें बतछाये हुए अक्मप्राप्तिके साथनोमिसे 
जिस साधनकी, लेकर जो साधक अग्रसर हो रहा है, उसे अपने वर्ण, आश्रम 
और थोग्यतानुस्तार अन्य शास्रवरिंदित कर्मोंका अनुष्ठान भी निष्काममात्रसे करते 
रहना चाहिये। |सी उद्देश्यसे श्रुतिमें विकल्प दिखछाया गया है कि कोई तो 
गृदस्थमें रहकर यज्ञ, दाल और तपके द्वारा उसे प्राप्त करना चाहता है, कोई 
संन्यास जाश्रममें रहकर उसे जानना चाहता है, कोई अ्ह्मचर्षके पालनद्वारा 
उसे पाना चाहता है और कीई ( वानप्रस्थमे रहकर ) केवढठ तपस्थासे ही 
उसे पानेकी इच्छा रखता है, इत्यादि | इस प्रकार अकाज्ञानकी श्राप्तिके लिये 
कर्म अत्यन्त आवश्यक हैं; परंतु परमात्माकी प्रातिमें उनकी अपेक्षा नहीं है, 
ब्रह्मविधासे ही उस फलकी सिद्धि होती है| इसके छिये सूत्रकारने अश्वका 
इशन्त दिया है। जैसे योग्यतानुसार घोड़ा सवारीके काममें छिया जाता है, प्रासादपर 
अढ़नेके कार्य नहीं, उसी प्रकार कमे अक्मविदाकी श्राप्तिमं सद्वायक है, अल्मके 
साक्षात्वारमें नहीं । 

सम्बन्ध-परमात्माकी प्राप्तिक लिये क्या ऐसे विशेष साधन मी हैं, जो 
सभी वर्ण, आध्रम और योग्यवावाले सापकोंके लिये समानमावत्ते आवश्यक हों 
इस जिज्ञासापर कहते हैं-- 


आमदमायुपेतः स्याचयापि ठु तह्विधेस्तदड़तया 


तेषामबध्यालुप्ठेयल्वात्‌ू ॥ ३ ]8 | २७ ॥ 
तथापिच्ञन्य कमे आवइ्यक न होनेपर भी ( साधककों ) शमदमा- 
धुपेत:-शम, दम, वितिक्षा आदि गुणोसे सम्पन्न; स्यात्‌-होना चाहिये; तुरक्योंकि; 
तदद्वतया->उस अद्मविधाके अद्वरूपसे; तद्दिधि;-उन दाम-दमादिका विधान 
दोनेके कारण; तेपाम-्डनका; अवध्यानुष्ठेयल्ञात्‌ सभा अवश्य कर्तच्य है। 
व्यास्या-श्रुतिम पदले ब््नवेत्ताके महत्वका वर्णेन करके कह्मा गया है कि 
ध्य्‌्‌ मध्नेगरि महिमा नित्य है। यह न कमोंसे चढ़ती है और न घटती है | 
* द० २९-- 
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एस महिमाकों जानना चादिये | अद्नवेत्ताकी मद्दिमाकों जाननेवाण पपकम 
रिस नहीं होता, इसडिये उस्त महिवाकों जानमेत्रात्म साथक शाम्त (अन्त 
करणका संग्मी ), दास्त ( इच्ियोंका संबमी ), उपरत, तितिश्ु और चयान 
सित होकर भात्मामें ही आत्मायी देखता है। (बृह० 3० 9 9 २३ 
इस पकार थ्रुतिमें परमात्माकों जाननेफ़ी इच्छावाछे साधकके ठिये दम-दर्मा 
साधनोंका अक्नगिययाके अद्रख्पसे विधान है, इस कारण उनका अतुशन करा 
साधकके लिये परम आवश्नक हो जाता है | अतरत्र निस साथकके डिये वर्ण 
आश्रमके यज्ादि कर्म आवश्यक्र न हो, उसको भी इन शम, दम, तितिकष 
प्यानाम्यास आदि साधनोंसे सम्पन्न अवश्य द्ोना चाढिये। सूत्रमें आये हर 
तथापि शब्दसे उपर्युक्त भाव तो निकलता ही हैं । उसके सित्रा, यह मात्र गी 
व्यक्त होता है कि अधिकांश साथकोंके डिये तो पूईसूत्रके कपनालुसार अपे- 
अपने वर्ण और आश्रमके डिये त्रिहित समी कर्म आवश्यक है, विंतु वैश्य 
और उपरति आदि किसी विशेष कारणसे किसी-किसीके छिये अन्य का 
आवश्यक न हो तो भी शम-दमादिका अनुष्ठान तो अरज्य होना चाहिये। 
सम्बन्ध-श्रतिमें कही-कही यह वर्णन मी मिलता है।कि प्राण-तियाक्े रहसनओ 
जाननेवालेके लिये कोई अन्न अमक्ष्य नहीं होता (छा० 3० ५।२॥77 
(इृह० उ० $।/7 ।/४ ) इसलिये साधककों अबके विषय सक्ष्यामप्तत्न | 
विचार रखना शाहिये या नहीं? इस जिज्ञातापर कहते हैं-- । 
सर्वाज्नानुमतिश्व आणात्यये तदर्शनातू्‌॥ ३ । ४ । २८॥ | 
सर्वान्नाजुमति;-्सब्र अकारके अन्नको मक्षण करनेकी अलुमति। चल । 
तो; आ्राणात्यये-अन्न ब्रिना आण न रहनेकी सम्भावना द्वोनेपर ढी है ( कद 
नहीं 9 तद॒र्शनात्‌-क्योंकि श्रुतिमें वैसा ही आचार देखा जाता है | 
व्यात्या-श्रुतिमं एक कपा आती है--किसी समय कुरुदेशरमें टिड्नियोके 
गिरने अथवा ओले पड़नेसे भारी अकाल पड़ गया। उस समय उप 
नामवाले एक विद्वान्‌ ब्राक्षण अपनी पत्नी आटिकीके साथ इम्य-प्रामर्में रहते ये। 
वे दस्िताके कारण बड़े संकठ्में थे ! कई दिनोंसे मूले रहनेके कारण उनके | 
प्राण जानेकी सम्भावना हो धयग्री । तब वे एक महावरतके पास गये । वह उड़द | 
खा रहा या, उन्होंने उससे उड़द माँगा | मदावतने कह्य--'मेरे पास इतना ही ] 


॥ 
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है, इसे मैंने पात्रमें रखकर खाना आरभम्म कर दिया है, यह जूद्य अन्न आपको 
कैसे दूँ !? उपस्ति बोले--“इन्हीमेंसे मुसे दे दो |! महावतने वे उड़द उनको दे 
दिये और कह 'यद जल मी अस्तुत है, पी छीजिये |! उपस्तिने कद्या--/नहीं,यद 
जूड है, इससे जद पानी पीनेका दोष छंगेगा !? यह सुनकर महावबत बोझा-- 
क्या ये उड़द जूठे नहीं थे?” उपस्तिने कह्दा--/इलको न खानेसे तो मेरा जीना 
अप्तम्भव या, किंतु जछ तो मुझे अन्यत्र भी इच्छानुसार मिल सकता है | 
एपादि (छा० छ० १ । १० | १ से ७ तक ) । श्रुतिमें कही हुई इस कपाको 
देखनेसे यह सिद्ध होता है कि मिस समय अन्नके बिना मनुष्य जीवन धारण 
करनेंगे असमर्थ हो जाय, प्राण बचनेकी आशा न रहे, ऐसी परिस्पितिमें ही 
अपविन्र पा उज्छिट अन्न भक्षण करनेके लिये शास्रकी सम्मति है, साधारण 
अदस्पामें नहीं; क्‍योंकि उड़द खानेके बाद उपस्तिने जछू-पहण न करके इस 
बातको भी प्रकार स्पष्ट कर दिया है । अतरव वहाँ जो यह कहा है कि 'स 
रहस्पको जाननेवालैके लिये कोई अभक्ष्य नहीं होता, उसका अमिप्राय प्राणविद्या- 
के ज्ञानकी स्तुति करनेमें है, नकि अभस्य-भक्षणके विधानमें; क्योंकि मैसा 
कहनेपर अमक्ष्यका निषेध करनेवाछे शाश्रअचनंसि विरोध होगा । इसढिये 
साधारण परिस्थितिमें ममुध्यको अपने आचार तथा आह्ारकी पतित्रताके संरक्षण- 
सम्बन्ची निषमका ध्यांग कदापि नहीं करना चाहिये । 


सम्बन्ध-दूसरी युफ्तिते पुनः इसी दातकों पुष्ट करते हैं-- 
अबाघाच्च ॥ ३ | ४ ] २९ ॥ 


अधाधावू-अन्य ध्रुतिका दात्र नहीं होना चाहिये, इस कारणसे; चरूमी 
(६ यही प्रिद्ध होता है कि आपत्कालके सित्रा, अन्य परिस्थिति आचारका 
त्थाप नहीं करना चाहिये ) 


व्यास्या-'भाद्यरशुद्धो स्धुद्धिः---आद्ारकी शुद्धिसे अन्तःकरणकी 
शुद्धि दोती है (छ० 3०७) २६२ ) हतयादि जो मश््यामस्वका विचार काने- 
बाले शाश्यचन हैं, उनके साथ एकव्ास्‍्यता करनेके डिये उनका दूसरी श्रुतिके 
द्वारा बाघ (व्रिरेष) होगा उचित नहीं है (इस कारणसे भी आपस्तिकाडके सता, 


साधारण अवस्थामें भस्थामस्य-विचार एवं अभस्यके त्यागरूप आचारका त्याग 
नहीं करना चाद़िये ! 
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सम्बन्ध-प्रकादन्तर्से पुत्र इसी ब्रतशे विद करते हैं--- 


अपि च स्मर्यते ॥ ३ [8।३०॥ 
अपि चइसके सित्रा; स्मर्यते-रमृति भी इसी बातका समर्थन करती है 
स्यास्या-मनुस्यृतिमे का है कि-- 
जीवितात्यपमापन्नो योउनमत्ति. यतस्ततः | 
आकाशमित्र पहुँन न स॑ पापेन ड्प्यिते ॥ 

“जो मतुष्प प्राणसंक्रटमें पड़नेपर जदाँ कहींसे मी अन्न लेकर खा लेता है 
बह उसी प्रकार पापसे छिप्त नद्मीं होता जैसे कीचडसे आकाश! (मनु० १० । 
१०४ )।३स प्रकार जो स्वृति-यचन उपडन्ध द्ोते हैं, उनसे मी यही सिद्ध होते 
है कि प्राण जानेकी परिस्थिति उत्पन्न न द्वोनेतक आहार-झद्विसस्वर्सी 
सदाचारका परितयाग नहीं करना चाहिये। 

सम्बन्ध-अब श्रुति-प्रमाणसे भी अमशक्ष्य-सक्षणका गिपरेष दर करते हैं“ 


शब्दशातोईकामकारे ॥ ३ । ४ ] ३१ ॥ 
अकामकारे-इच्छानुसार अभस्यमोजनके निपेध्मे; शब्द$-श्रुतअमणा 
चून्‍भी है; अत:इसडिये ( प्राणसंकटकी स्थिति आये बिना निपिद्व अन्नज्क ' 
ग्रहण नहीं करना चाहिये ) । हि 
व्यात्या-इच्छाजुसार अमस्‍्य-भक्षणका निषेष करनेवाली श्रुति मी है, 
यह सिद्ध हुआ कि जहाँ कहीं श्रुतिमें ज्ञानकी विशेषता दिखलानेके लिये विद्वानके सव* 
में यह कहा है कि 'उसके लिये कुछ भी अमस्‍्य नहीं होता;! वह केवड विदा 
स्तुतिके लिये है । सिद्धान्त यदी है कि जबतक प्राण जानेकी परिस्थिति न पैदा ह 
जाय, तबतक अमत्य-्यागसम्बन्धी सदाचारका त्याग नहीं करना चाहिये । 
सम्बन्ध--यहाँतक यह घिव किया यया।कि ज्ञानकी ग्राति हो जानेपर है 
अमक्ष्य-त्याग आदिके आधारका प्रठलन करना चाहिये (अब यह जिज्ञात्ता होती है 
+ स्तेनो द्विण्यस्य सुरा६ पिव<श्र युरोस्तव्पमावसम्‌ मद्ादा चैते पतरित चलाए 
पद्ममश्राचरद स्तैरिति | ( छा० उ० ५७५ १० । ९) 
अद्मइत्याया-यै चार्सो पवित होंठे 


वर्ण चुरानेवाछा) शरादी। शुरुपक्रीयामी तथा अक्महत्या है 
. हैं और पॉँचवोँ उनके साथ संसर्ग रखनेवाल्य भी पतित होता दै ॥? सुय (मव) अमर 
४. पीनेबालेको मद्मापातकी बताकर उसके प्रामका निवेध किया यया दै। 
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कि ्ानीकी कर्म करता चाहिये या नहीं ! यदि करना चाहिये तो कीन-से कर्म 
करने चाहिये ? अतः इसड्ले निर्णयके लिये कहते हैं--- 
विहितत्वाच्चाश्रमकमोपि ॥ ३ । ४। ३२ ॥ 

चन्‍्ता; विहितत्वात्‌न्शासविदित होनेके कारण; आश्रमकर्मच्आश्रम- 
सम्बस्धी कर्मोंका; अपि-भी ( अनुष्ठान करता चाहिये )। 

व्यरया-ज्ञानीके द्वारा मी जिस प्रकार शरीरस्थितिके लिये उपयोगी भोजनादि 
कर्म तपा अह्विदोपपोगी शपम-दमादि कर्म छोकसंप्रहके लिये कर्तव्य हैं, उसी प्रकार 
जिस आश्रम्मे बह रहता हो, उस आश्रमक्रे कर्म भी उसके डिये विद्धित हैं (यूह ० 
उ०४।४।२२ ) |# अतः उनका अनुष्ठान अवश्य करना चाहिये; इसीडिये 
भगवानने भी कद्दा है-हे अर्जुन ! जैसे अज्ानी मनुष्य कमेर्मे आसक्त द्ोकर 
उनका अनुष्ठान करता दै वैसे ही ज्ञानी मी ठोकसंग्रहकों चाहता हुआ बिना 
आपक्तिके उनका अनुष्ठान फरे । (गीता ३॥२७) 

समन्ध-प्रक्रात्मन्तरसे शमी गातकों रद करते हैं-- 

सहकारित्वेन च ॥ ३ | ४ | ३३ ॥ 

सहफारित्वेन-साधनमें सद्दायक होनेके कारण; श्व>मी ( उसका अनुछान 
लोकसेम्रहके लिये करना चाहिये ) । 

ध्याल्या-जिस्त प्रकार द्वाम, दम, वितिश्वादि कर्म परमाग्माकी प्राप्तिके 
सापनमें सद्गायक्र हैं, उसी प्रसार निष्क्मममावसे किये जानेाले शास्रविद्धित 
आश्रमसम्बन्धी आचार, स्यव्रदार झादि भी सहायक हैं। इसठिये उनका 
अमुष्ठान भी लोकसंप्दके: ठिये अरधय करना चादिये, ध्याग नहीं करना चाहिये | 

ससत्पन्यहोँतक यह विद किया गया डिजप्नरिणिक्ा अम्यात्त करनेशले 
सापदोके तिये निष्काममावसे ओर परमात्माओं ध्राम हुए सद्मात्माओंके टिये 
ट्ोल्संप्रहार्र आपम-ससत्पी पिहित कर्मोद्र अठुशन तथा सान-प्रनमखबन्धी 
सदापरक पतन आपस्यक्र है। अब परजप्त पुरुपोचयर्ये मश्िके अनमुत 
जो धक्ण, कीर्तन आरि करे है, उनका टन हिस एसिस्थितिसे और किस प्रद्मर 
करना चाहिये | इसरर विचार करनेके डिय्रे झयझा प्रझरण आारम्स फिया 
शता है 

सर्वधापि त एवोमयलिड्ञात ॥ ३। ४। ३४ ॥ 


& समेत देशनुश्चनेर इःझद शिदिश्दिम्व ध्तुग दारेग शमारान्टइकेश ६ 
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अप्-किसी कारणसे कठिनता प्राप्त होनेपर भी; ते-वे मक्तिसम्बन्धी 4 
या भागवतधर्म तो; सर्वथा-सब प्रकारसे; एवनद्दी आचरणमें छामे योग्य 
उमयलिड्डात-क्योंकि श्रुति और स्थृति दोनोंके निधयामक वर्णनरूप हि 
( दक्षण ) से यही सिद्ध होता है । 
व्यास्या-श्रुतिमें कहा है कि 
तमेव धीरो विज्ञाय प्रज्ञा कुर्बीत आह्मण: । 
नाजुष्यायादू बहन छब्दान्‌ वाचो विग्लापन<दि तत्‌॥ 

'बुद्धिमान्‌ आह्षणकों चाहिये कि उस पस्नह्म परुषोत्तमके तचकों समझा 
उसीमें बुद्धिको अ्त्रि्ट करे, अन्य नाना प्रकारके ब्यर्थ शब्दोंपर प्यावत 
दे; क्योंकि वह तो केवड बाणीका अपन्ययमात्र है |? (बृढ० 3० 9 ।9२१ ) 
तथा- 

यस्मिन्‌ थोः प्ृषित्री चान्तरिक्षमोतं मनः सह प्राणैथ सै! | 

तमेद्रेक॑ जानय आत्मानमन्या बाचो विमुश्नयागृतस्वैय पेतु: ॥ 

"जिस पसक्ष परमेश्वरमें स्वर्ग, परथित्री, अन्तरिक्ष, मनसद्दित समस्त इद्धिँ 
और प्राण लित हैं, उसी एक सबके आत्मा परमेघरकों कहे हुए उपयोग? 
जानो, दूसरी बातोंकों छोड़ो । यही अमृतस्वरूप परमात्माकों पानेरेश्ि 
सेनुके सदश सर मार्ग है ? ( मु० उ० २।२ | ५) 
इसी प्रकार श्रीमद्वाकततमें भी कड्ा है कि-- 

अप्बन्ति गायन्ति.. गृणन््यमीक्णशः 
स्मरन्ति नन्दन्ति  तोोदिित जना; । 
त एय. पश्य्यचिरेण... तावबा 
मप्रप्रवाह्ेपरमं पदाम्युजग | 

“जो आपके मक्त अपके चरित्रोंकों प्रतिक्षण झ॒नते हैं, गाते हैं और वर्ण 
करते हैं तपा उन्हींका स्मरण करके आनद्ित दोते हैं, वे ही अगिठख आपने 
टन अस्यकमर्गेक्रा दर्शन करते है, जो जन्म-मरणरूप पवादके ताशक हैं । 
3५ , ' < ॥ ३६ ) | श्रीमद्मगाद्गीतामें भी कदा है--- 

5 महाप्मानस्तु मां पार्थ देवी प्रकृतिमाधिता:। 
भजतत्पनन्यमनसों.. ज्वाला मूतादिमव्यवग 


खंत्र १५] अध्याय दे ३४३ 
सतत कीर्तयतोी मां यतन्तक्ष इद्ता: । 
नमस्वन्तदश् मां मक्त्या निल्यथुक्ता उपासते ॥ 
हे पार्य ! देवी प्रकृतिमें स्थित हुए अनन्य मनत्राले महात्मागण मुसे समस्त 
एणि्योका आदि और अविनाशी जानकर मेरा मजन करते हैं, वे यत्शील इृढ 
तेश्यवाले भक्त निर्तर मेरा कीतेन और मुझे नमस्कार करते हुए, सदा मुझमें 
मै संलग्न रहकर प्रेमपूर्वक मेरी उपासना करते हैं ।” (गीता ९ १ ३-१४ ) । इत्यादि 
ृतियों और स्थृतियेमि वर्णित लक्षणोंसि यही सिद्ध होता है कि आपत्तिकाढ्में 
केसी कारणवश अन्य चर्ण, आश्रम और शरीर-निर्वाहसम्बन्धी कर्मोंका पान 
एंतिया ने हो सके लो भी उस भगवरदुपासनाजिषयक श्रवण, कीतेन आदि मुख्य 
उर्मॉंका अनुष्ठान तो किसी भी प्रकारसे अदइ्य करना ही चाढिये । भाव यह कि 
कैसी भी अवस्थामें इनके अनुष्ठान शिमिल्ता नहीं आने देनी चाहिये। 


सम्बन्ध-उ क्त धर्माठष्ठानक्री सगिषता दिखलाते हैं-- 
अनमिभव॑ च दर्शयति ॥ ३ । ४। १५॥ 


( श्रुति इनका अलुष्टान करनेबालेका ) अनमिमवसू-पापोंसे अमिमूत ने 
होना; चभी; दर्शयति-दिखलाती है ( इससे भी यह सिद्ध होता है कि इनका 
अनुष्ठान अवश्य करना चाहिये ) । 

व्यास्या-शुतिने कहा है कि “उस परमात्माको प्राप्त करनेवालेकी महिमाको 
जाननेवाले जिस साधकका मन झान्त है अर्पात्‌ विषयवासनासे अभिमूत 
नहीं है, जिसकी इत्द्रियों दहामें की हुई हैं, जो अन्य सभी किया-कछापसे उपर्त 
है, सब्र ्रकारके शारीरिक और मानसिक सुख-दुःखोंको सदन करनेंगें समर्थ- 
तितिक्षु है तथा परमात्माके स्मरणमें तल्ठीन है, बह अपने हृदयमें स्थित उस 
जआत्मस्वरूप परमेश्वरका साक्षात्कार करता है; अतः वह समस्त पार्पोसि 
पार हो जाता है, उसे पाप ताप नहीं पहुँचा सकते; अपितु वह्दी पार्षोको संतप्त 
करता है |? इत्यादि (बृह० उ० ४ | 9 ।२३ )। इस प्रकार शुतिमे मगवानका 
मजन-स्परण करनेबलेको पाप नहीं दबा सकते, यह बात वद्धी गयी है। इसलिये यदी 
सिद्ध होता है कि परमात्माकी प्राप्तिक छिये बतछाये हुए जो उपासतना-विषयक 

श्रवण, कीतेन और स्मरण आदि धर्म हैं, उनका अनुष्ठान तो अत्येक्त परिस्थितिमे 
करते ही रहना चाहिये । 


सूत्र ६६-३८ ] अध्याय ३ च्च५ 
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++०3त ५९-५3 --न >॑->रतमरी+ नील लत नी 


व्यास्या-गीता आदि स्मृतियोर्नि जो वर्णाश्रमोचितर कर्मके अधिकारी नदीं 
हैं, ऐसे पापयोनि चाण्डाछ आदिको भी भगवान्‌की शरणागतिसे परमगतिकी प्रातति 
बतछायी गयी है. ( गीता ९ | ३२ )। वहाँ मगवानने यह भी स्पष्ट कहा है 
कि मरी प्राहिमें बेदाष्ययन, यज्ञानुछान, दान तथा नाना प्रकारकी क्रिया और 
उप्र तप हेतु नहीं है, केवडमात्र अवन्यमक्तिसे ही मैं जाना, देखा और प्राप्त किया जा 
सकता हूँ? ( ११ | ४८, ५३, ५४ ) । इसी प्रकार श्रीमद्धागवत आदि झन्योमिं 
भी जगद-जगदट इस बातका समर्यन किया गया है क्रिवर्ण और आश्रमकी मर्यादासे 
रद्दित मनुष्य केवछ मक्तिसे पत्रित्र होकर परमात्माको प्राप्त कर लेता है । यधा--- 

किरातटटणान्प्रपुलिन्दपुल्कसा आमीरकटद्डा यवनां: खसादयः । 

गेबल्ये थे पापा यदुपाश्रयाश्रया: शुद्धपन्ति तस्मै प्रमविष्णये नमः ॥ 

'किरात, हण, भान्य, पुलिन्द, पुल्कस, आमीर, कड्ढ, पवन, खस भादि 
तथा अन्य जितने भी पापयोनिके मनुष्य हैं, वे सब्र मिनकी शरण लेनेसे शुद्ध 
हो परमात्माकी प्राप्त हो जाते हैं, उन सर्वप्तमर्थ भगवानुको नमस्कार है |! 
( श्रीमद्रा० २ । ४ । १८ )। इन सब वचनोंसे भी यद सिद्ध होता है कि 
उपास्तना-सम्बन्धी धर्मोका अनुष्ठान ही परम आउश्यक है । 

सम्बन्ध-अब मायवतपर्मानुछ्ठानका किप माहार्म्य (तिद करते है-- 

विशेषानुभरहश ॥ रे । ४७ ।३८ ॥ 

चइसके सित्रा; विशेषानुग्रद:-मगवान्‌की मलिसम्बन्धी धर्मोक्रा पाठन 
करनेसे भगवानूकत् विशेष अनुप्रड होता है । 

ब्यास्या-ऊपर बतठछायी हुई अन्य सब्र बानें तो भागवतरर्मकी विशेषतामें 
ऐत हैं ही | उनके सिवा, पद एक विशेष बात हैं कि अन्य क्रिसी प्रकारके धर्ष- 
फर्म आदिका आश्रय न लेसर जो अनन्य-भावसे केवड मगशन्‌की मक्तिमार अनुछान 
करता है।+ उसझो म्गरानकी विशेष कृपा प्रस द्वोती है । गीतामें म्रागानने 

श्वर्ण ढौर्तन॑ दिध्णोः स्यरर्ण पराइसेवरम्‌॥ 
अच्चन दस्दभ हास्य सख्यमाध्मनिदेश्लम &  (०।५॥२३) 
धमंगदान्‌ दिप्युद्य भरण+ दौर्देत। स्मत्व* ऋण्णगेदरर झर्चेन बन्दन। दास 


रुस्य कौर आल्निवेशन--रे सगइझ्ूडिके नो सेद हैं ११ ( इन्दोरो नरण भटक 
इहदे है। ) 


४९ येदाल्त'दशन [पद 


खर्य कद है कि 'उन मक्तोके ठिये मैं झुठम हूँ? ( गीता ८ | १9 ) “उनक 
योगश्षेमर मैं सय॑ बहन करता हैं? (० २२ )। मगवानूने अपने मक्तोका महत् 
बतडते हुए श्रीमद्धागउतमे यहाँतक कह दिया है कि हम सद्दा मक्तोंके अबीन 
रखता हैं? (५।४।६३ ) । इसके सि्रा इतिहास, पुराण और र्पतियोम 
यह वर्णन विशेषरूपसे पाया जाता है कि मक्तिका अनुष्ठान करनेवादपर 
मगब्रानूकी उिशेष कृपा द्वोती है । यही कारण है. कि भगवानके इस मतकसः 
खमायको जाननेवाले निरन्तर उनके मजन, स्मरणमें ही छोे रहते हैं ( गीत 
१५। १९ ) तथा वे मक्तजन मुक्तिका मी निरादर करके केवछ मक्ति ही 
चाहते हैं। 

सतस्रन्ध-अबर अन्य घर्योक्री अपेक्षा भायवतपमोंकी श्रेष्ठताका प्रतिप्दृत 
करते हैं-- 

अतरित्वतरज्यायो लिड्राच्च ॥ ३ | ४ | ३९ ॥ 
अत+#ऊपर बताये हुए इन सभी कारणोंसे (यह सिद्ध हुआ कि 
इतरज्यायः-अन्य सब धर्मोंकी अपेक्षा भगवान्‌की मक्तिविपयक धर्म श्रेष्ठ है 
तुन्डसके सिवा; लिझ्लाव-ठक्षणोंसे ( स्मृतिग्रमाणते ) चनमी ( यही तिद् 
होता है ) | 

व्याख्या-ऊपर बतताये हुए कारणोंसे यह बात सिद्ध हो चुकी कि कर 
सभी प्रकारके धर्मोसे भगवान्‌की भक्ति-विषयक धर्म अविक श्रेष्ठ है । इसके सता 
स्वृतिअमाणसे भी यही बात सिद्ध होती है | श्रीमद्भागत्रवमें कहा है--- 

विप्रादू द्विपड्गुणयुतादरविन्दनाम- 
पादारविन्दविमुखाब्छूयप्च॑ वरिध्ठम्‌। 
मनन्‍्ये. तदपिंतमनोबचनेहितार्थ- 
प्राणं पुनाति स॒ कुल न तु मूरिमानः ॥ 

“बारह प्रकारके गुणोंसे युक्त ब्राह्मण भी यदि भगवान्‌ पं्ननामके चरणकमठ- 
से विमुख है तो उसकी अपेक्षा उस चाण्डालकों श्रेष्ठ मानता हूँ, जिसके मन, पन) 
% ० कर्म और आण परमात्माको अपिंत हैं; क्योंकि वह भक्त चाण्डाल अपनी 
* *  अतापसे सारे कुछको पव्रित्र कर सकता है, परंतु वह बहुत मानवाला 

- ऐसा नहीं कर सकता ।? (७ ।९ | १० ) 
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अहो बत श्रपचो5तो गरीयान्‌ 
यजिद्ाप्रे  वर्तते नाम तुम्यम्‌ | 
तेपुस्तपस्ते जुड॒बुः सस्लुरर्या 
अद्मानूचु्नाम गृणन्ति ये ते॥ 
भद्दे आश्चर्य है कि जिसकी जिद्वापर तुम्हारा पत्रित्र नाम रहता है, वह 
चाण्डा भी श्रेष्ठ है, क्योंकि जो तुम्हारे नामका कीर्तन कराते हैं, उन श्रेष्ठ 
पुरुषोंने तप, यज्ञ, तीयेश्नान और वेद्ाष्ययन आदि सब कुछ वर डिये |? 
( श्रीमद्धा० ३। ३३६। ७ ) 
इसी प्रकार जगह-जगढ मगवानके मक्तोंके छक्षण बतठाते हुए वर्ण-आश्रम 
आदिके धर्मका पाठन करनेगरर्तकी अपेक्षा उनकी श्रेष्ठताका प्रतिपादन किया गया है। 
सम्पन्ध-दस प्रक्र उपाप्तवा-विपयक श्रवण, कीर्तन आदि किए धर्मोका 
महर्व दिसलाया गया | अब यह जिज्ञासा होती है हि याईि कोई मह॒ष्य श्सी 
कारणय आश्रमका व्यत्िकम करना चाहे तो कर सकता है या नहीं ! यारि 
कर ले तो उसका व्यक्तित्व केया भाना जाना चाहिये ! इत्यादि] अत! इस विपय- 
का गिणय करनेक्े डिये अयह्य प्रकरण आरम्प करते हैं-- 


तद्बतस्पत॒ नातद्वावो जेमिनेरपि नियमातद्रुपाभावेम्य4३।8।४ *] 
सद्गृतस्यज्उच आश्रम स्थित मनुष्यक तुल्तों; अतद्भाव:-उसे छोइवर 
पूर्व आध्रममें डौड आना; नजनही बन समता; नियमातद्पामावेम्य/-क्योंकि 
शास्रोंमें पीछे न छौटनेका ही नियम है, श्रुति आश्रम बदलनेका जो क्रम वद्धा 
गए है, उससे यह रिपरीत है और इस प्रकारका शिशचार भी नहीं है; 
चैमिनेः अप्रिल्जैमिनि ऋषिको भी यही सम्मति है। 
स्थास्था-जों चतुर्ष आश्रम प्रहण बर चुके हैं, डनवा पुनः यृहस्पाश्रमम 
छौटना शास्सम्मत नहीं है। इसी प्रकार दानप्रस्वका मी पुनः शृहस्वमें प्रवेश 
उचित नहीं है, क्योंके डँचे आकुमये जाउउ पुनः ढौटनेसा दुति-स्वृतिषोमि 
निपेष है पा आश्रम यदलनेया जो कम शुतिमे बाय गए है, बद इस 
प्रकार है--फप्मचर्य परिसमाष्य गृही मरेत्‌ ॥ गद्दी मूल्य बनी मरेत्‌ । बनी 
भूष्या प्रजजेद | पद्टि बेररपा हप्नचरदित प्रवविद्‌ गृहाद दा बदाद दा।-- ऋक्षचर्द- 
के धूप करके गृदस्द दोरे, यूहस्पमे दानप्रस्थ हो और शारप्रखुसे संन्दस छे 





३४८ येदास्त-दर्शन [बाद ध 


3000500%2: 05% 00000 2: हक 0 
अयवा दूसरे प्रकारगी याती अम्नचर्यसे या गृदस्यसे अथवा वानप्रसथमे दी संरयास के ।! 
( जाबाह० 3० ४ )। अतः पीछे छौटना उस कमसे विपदीत है | इसके सता, 
इस प्रकारका शिष्टाचार भी नहीं है | इन सब दयणणोंसे औमिनिआणिशी मी 
यद्दी सम्मति है कि उच आश्रमसे पुनः छीटना नहीं हो सकता । इसलिये यही 
छिंद्व हुआ कि बेद और स्मृतियां जो एक आश्रमसे दूसरे आश्रम प्रदेश 
करनेकी रीति बतायी गय्री है, उसको छोड़कर आश्रमका व्यतिक्रम करना की 
प्रकार भी न्यायसह्ञत नहीं हैं | 

सम्बन्धनदस प्रकाका मदुष्य शग्रायथिच कर लेनेपर तो शुद्ध हो जाता 
होगा ! इप्त जिज्ञाक्मपर कहते हैं-- 
न चाधिकारिकमपि पतनानुमानात्तदयोगात्‌ ॥ ३ | ४ | ४१ ॥ 

चजश्सके सिता; आधिकारिकम-्प्रायश्चित्तके अधिकारी अन्य लाश 
वार्जेके डछिये जो प्रायश्ित्त बताया गया है, वह; अपि-भी; नस्उसके डिये 
विद्वित नहीं है; पतनानुमानात्‌-क्योंकि स्मृतिमें उसका महान पतन माता 
गया है; तदयोगात्‌-इसडिये बह प्रायश्षितके उपयुक्त नहीं रहा | 

व्यास्या-अह्मचर्य-आश्रममें यदि ब्रह्मचारीका अत मह् हो जाय तो देद 
और स्पृतियोंमें उसका आयश्वचित्त बताया गया है ( महु० २। १८१ ) तय 
गृहस्थ भी ऋतुकार आदिका नियमपाठन भड्ढ कर दे तो उसका प्रायश्चित 
है; क्योंकि वे आयशित्तके अधिकारी हैं | परंत जिन्होंने वानप्रस्म यों 
संन्यास आश्रम खीकार कर लिया, वें यदि पुनः ग्रृहस्थ-आश्रममें लौदका 
सीप्रसड्ादिमें प्रबृत्त दोकर पतित हो गये हैं. तो उनके छिये शाद्रोर्मे कितती 
प्रकारके प्रायश्षित्तका विधान नहीं है; क्योंकि स्मृतियो्मि उनका अंतिशा 
पतन माना यया है । इसलिये वे आयश्चित्तके अधिकारी नहीं रहे | जैमिनि 
आचार्यकी भी सूत्रकारके मतालुसार यही सम्मति है कि उनके लिये प्रायधितका 
विधान नहीं है। 

तम्पन्ध-इसपर अत्य आज्ररोंद्रा यत बताते हैं-- 
उपपूर्वमपि त्वेके भावमशनवच्तुक्तम ॥ ३ | ४ । ४२ ॥ 

शकेल्कर्र एक आचार्य; उपण्र्वभूनइसे उपपातवक; अपिस्भी मानते हैं, 
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(इसलिये ते ); अशनवत्‌-भोजनके निमममडझके प्राथश्चित्तकी मोति; मावमूठ 
इसके ठिये भी प्रायश्वित्तका मात्र मानते हैं; तदुक्तमू-भद बात शालमें कडी 
है ( यह भी उनका कद्धना है ) | 

व्यात्या-कई एक आचार्योंका कद्दना हैं. कि जिस भ्रकार अज्षचारी अपने 
बतसे भ्रष्ट होकर प्रायश्वित्तता अधिकारी होता है, वैसे ही वानप्रस्यी और 
संन्पाप्तियोंका भी प्रायश्चितमें अविकार है; क्योंकि यह महापातक नहीं है; किंतु 
उपपातक है और उपपातकके प्रायक्षित्तका झास्धमें विधान है ही । अतः अमक्य- 
भक्षण आदिके प्रायधित्तक्ली भाँति इसका मी प्रायध्ित्त अवश्य द्वोना उचित हैं | 

सम्बन्ध- इसपर आचार्य अपनी सम्माति बताते हैं-- 

बहिस्तृभयथापि स्छृतेराचाराच्च ॥ ३ | ४। ४३ ॥ 


हुलकित; उप्रयधापिन्दोनों प्रकारसे दी बह्रिःस्थाइ अधिकारसे 
बदिष्कृत है; स्मृतेः-स्योंकरि स्मृतिप्रमाणते; च-और; आचारात्‌-शिशचार्से 
भी ( यही बात सिद्ध द्वोती है ) । 


ध्यास्या-वे उच्च आश्रमसे पतित हुए संम्पासी और बानप्रस्थी छोग 
मद्रापातकी हों या उपपातकी, दोलोों प्रकारसे ही शिष्ट सम्प्रदाय और वैदिक 
पिधाके अधिकारसे सर्वया बढ़िष्झत हैं; क्योंकि स्पृतिअमाण और 
शिरेक्रि आचार-ब्यव॒द्ास्से पद्दी बात सिद्ध होती हैं| उनका पतन मोगोंकी 
आसक्तिसे ही होता है| अतः वे ध्श्नरिदाके अधिफरी नहीं हैं। श्रेष्ठ पुरुष 
उनके साय पड़, ख्वाध्याय और विवाद आदि सम्बन्ध मी नहीं करते हैं । 


सम्बन्धनह्स प्रकार उथ आभमतते ग्रष्ट हुए दिशेंका शिपामें पिया 
नहीं है, यह पिद शिया गया । अब जो कर्मोक्रे अक्षयूत उद्गीय आएददिमें 
उपासना की जाती है, उत्तम कर्ता यक्‍मान होता हैं या कर्य करनेशत्य 
करलिकू--इसतार विचार करनेके लिये अयत्य पकरण आरम्म दिया जाता ईैं--- 


खामिनः फलशृतेरित्यात्रेयः | ३ | ४ ]8४४ ॥ 
सवामिन३८उस उपासनायें यजदानका दी कार्परन हैं; इति-देसा: 


आवेद:८आगेप मानने हैं; फलधुतेः-्क्रेंकि शुतिनें पजमानके डिपे दी स्का 
बेन झिय यया ई। 
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: व्यास्या-आजेय ऋषि मानते हैं कि श्रुतिमें 'जों इस उपासनाकों 
प्रकार जानता है, वह पुरुय दृशिमें पाँच प्रकाके सामझी उपासना कसा 
उसके डिये वर्षा द्वोती है, वह वर्षा करानेमें समर्थ होना है !( छा० 3० २ 
३। २ ) बृहदारण्यकोपनिषद्‌मे प्रस्तोताद्वारा की जानेव्राछी अनेक अ्रर्यनाओं 
उल्लेख करके अन्त उद्बाताका कर्म बताते हुए कद्ा हैं कि 'उद्घाता भः 
या यजमानके डिये जिसकी कामना करता है, उसका आगान करता। 
( बृह० 3० १ |३। २८) । इस प्रकार फछका वर्णन करनेत्रारी श्रुतियेसि सि 
द्ोता है कि यज्ञके स्वरामीकों उसका फल मिछ्ता है, अतएय इन फलकामनायुः 
उपासनाओंका कर्तापन मी स्वामीकरा अर्थात्‌ यजमानका ही होना उचित है 

सम्बन्ध-इसपर दूसरे आश्षार्यका मत कहते हैं-- 
आर्िज्यमित्यौडुलोमिस्तस्मै हि परिक्रीयते ॥ ३ । ४ । ४ ५॥ 

/ आर्थिज्यम्रू-कर्तापन ऋतिकूका है; इतिन्ऐेसा; औडुलोमि 

आचार्य मानते हैं; हि-क्योंकि;. तसस्‍्मैरउस कर्मके लिये; परिक्रीयतेल्ई 
ऋत्विकू यजमानद्वारा धनदानादिसे वरण कर डिया जाता है । 

व्यास्या-आचार्य औडुलोमि ऐसा मानते हैं कि कर्तापन यजमानका नहीं, 
किंतु ऋत्रिकृका दी है; तथापि फल यजमानको मिछता है, क्योंकि वह ऋतिक 
उस कर्मके लिये यजमानके द्वारा धनदानादिसे वरण कर डिया जाहा है। 
अत; वह दाताद्वारा दी हुईं दक्षिणाका ही अधिकारी हैं; उसका फ्लमें अशकिर 
नहीं है । 

सम्बन्ध-सूत्रकार शुतिप्रमाणत्ते अपनी सम्माति अकट करते हैं-- 


श्रुतेश्च ॥ २ | ४ १ ४६ ॥ 
* भ्रुते।-श्रुतिप्रमाणसे; चुरमी; ( औडुछोमिका द्वी मत उचित सिद्ध द्वोता है)। 
व्या्या-यज्ञका ऋत्रिकू जो कुछ भी कामना करता है। बह निःसंदेद 
जजमानके डिये दी करता है ( शत० १।३। १। १६ » इसडिये इस प्रकार 
एननेवाछा उद्घाता यजमानसे कहे कि “मैं तेरे छिये कित-किन मोगोंका भगाने 
एेः (छा० उ० १ ७। ८) इत्यादि श्रुतियोंसे भी कर्मका कर्तपन ऋतिकुका 
गैर फलमें अधिकार यजमानका सिद्ध द्वोता हैं 


सूत्र ४९-४७ | अध्याय है 9 
करिली क नेट लिए र आकर मत मर शव लक, हा ला बी जज अल कु जा मल पी च 
सम्बन्ध-इस अछार प्रतज्रचुतार सकाम उपासन्धके फल और क्र्तापनक्ा 
निर्णय पिया गया | अब वद्यक्यिका अधिकार दिसी एक ही आश्रम है या 
सभी आश्रमोंगें ! इस बातका निर्णय करनेके लिये अगला प्रकरण आरम्म 
म्था जाता है-- 


सहकार्यन्तरविधिः पक्षेण ठृतीयं तद्गतो विष्यादिवत्‌॥ रे। ७ ४ ७॥। 


तद्गत+-अक्मविदासम्बन्धी साधनयुक्त साथकके लिये; दृदीयमु-्वाउकपन 
और, पाएडित्यके साथ कहा हुआ जो तीसरा मौन साथन है, वह विधेय है; 
सहकार्यन्तरविधिः +( क्योंकि) उसका दूसरे सहकारी साथनके रूपमें विधान है; 
विध्यादिषत्‌न्दूसरे खलमें कहे हुए विधिवाक्योंकी माँतिं; पेष्ेण-एक पक्ष- 
को लेकर यह भी विधि है | 


य्याक्ष्या-कद्ठीलने याज्वल्‍्वयते साक्षार्‌ पद्नझका खरूप पूछा, उसके 
उत्तरें याहवल्क्पने सबके अन्तरात्मा परमात्माका खरूप संकेतसे बवाकर कहा 
कि 'जो शोक, मोद, भूख, प्यास, बुढ़ापा और मृट्युसे अतीत है, वह परमात्मा 
है, ऐसे इस परमात्माफी जानकर आह्मण पुत्रकामना, धनकामना त्पा मान-बड़ाई 
और ख्वगेसम्बन्यी लोककग्मनासे विरक्त होकर मिक्षासे निर्वाह करनेवाले मार्गसे 
बिचरता है।? इसके बाद इन तीनों कामनाओंकी एकला करके कामनामात्रको 
स्याज्य चताया और भन्तमें कद्धा कि 'यद आह्मणण उस्त पराण्डत्यकों भठीमौति 
समझकर बान्यमाजसे स्थित रइनेकी इच्छा करे; ह्िर उससे मी टपरत दोकर मुनि 
हो जाय, फिर बह मौन और अमौन-- दोदोंसे उपरत होकर आह्मण दो जाता हैं 
अर्थाद्‌ अक्ष्रे मजीमोति प्राप्त हो जाता हैः इत्पादि ( बृद० उ० ३॥५॥१ )। 

इस प्रकरणमें संन्‍्यास-आथमने परमात्माकी प्राप्ति वर्गन किया सया। 
इस वर्णनमें पाण्डिय और वास्पम्ययके जन्‍्तमें तो “लिप्त स्थित रइनेकी इच्छा 
करे) यह रिपिशक्य हैं; परंतु मुनि शब्दके बाद को विवि नहीं है, 
इसडिये सूत्रझरका बढ़ना है कि जिस श्रस्धर अन्‍्यव कड़े हुए 
चचलोंने स्पष्ट दिपिका अरयेग न दोनेपर सइकरीम्यस्से एके डिये प्रभु 
दिपिरास्य दूसरेके डिये भो मान डिपे ज्यते हैं, बसे ही पे मी पारिसत्य और 
इत्पभार इन दो सइकारों छाषनोंसे युछ छाप्रकके प्रति उनके साप कहे 
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हुए इस तीसरे साथन मुनिमावक्रे डिये भी विधिवाक्यका प्रयोग प्चान्तरमे 
समप्न सेना चादिये । 
ध्यान शहे इस प्रकरणमें आये हुए बाल्यमायमे तो दः्म, मान आई 
विउारोंका अम्राव दिखाया गया हैं और मननशीख्ताफों मौन यहा गया है 
अतः मक्का शासरीय जान ( पराणिहत्य )) उक्त सिक्का अमाब ( बाल्यमात 
और निरन्तर मनन तथा निदिष्यासन ( मौन )--इन तीनोंकी परिषक्र-अव 
होनेपे दी अग्मताक्षात्कार द्ोता है, यही इस अ्रकरणऊा भात्र है | 
सम्बन्घ-पूर्प धृत्रमे जिस प्रकरणपर रिचार किया यया है, वह सल्वास- 
आत्रगक्ा द्योतक हैँ; अत यह जिश्मासा होती हैं कि संन्याध्-आश्रममें ही 
गर्माँयाका सापन ही सकता है या अन्य आश्रमोंगें मी उत्ग्र ऑक्किर है। 
यदि संन्‍्यास-आथ्रमर्में ही उत्तका सापन हो सकता है तो (छा० 3० ८। 
7५7 की) ग्रतिमें एहस्थ-आश्रमक्के साय-साय अन्नविदाक्रा प्रकोण क्यों 
समाप्त किया गया हैं। पहोंके वर्णनसे हो शहस्यक्ा ही अधिकार सष्टहपे 
यूचित होता है, अतः इसका निर्णय करनेक्रे लिये कहते हैं--- 
कृत्सभावाचु गहिणोपसंहारः ॥ ३ । ४ । ४८ ॥ | 
कृत्समावात्‌रगृहस्थ-आश्रममें सम्पूर्ण आश्रमोंका माव है, इसठिये 
तु-ही; ग्रृह्दिणार( उस प्रकरणमें ) गृहस्थ-आश्रमके साथ; उपसंद्ार/स्त/ 
विद्याके प्रकरणका उपसंद्वार किया गया है | 
व्यात्या-गृहस्थ-आश्रममें चार्रों आश्रमोंका मात है; क्योंकि अह्मचारी मी 
गृहस्थाश्रम्मे स्थित गुरुके पास ही अक्मचर्यव्रतका पालन करता है, वानप्रस और 
संन्यासीका भी मूछ गृहस्य ही है । इस प्रकार चारों आश्रमोंका गृहसूवमें अत 
भाँव है और ब्ह्मविद्याका अधिकार सभी आश्रमोमें है, यह भी श्रुतिका अम्प्रिव 
है, इसलिये वहाँ उस प्रकरणका गृदस्थके वर्णनके साथन्साय उपसंदार किया 
गया है तथा पूर्व अकरणमें जो संन्यास-आश्रमका संकेत है; वह साधनोंकी 
छुग्मताको लक्ष्य करके कद्वा गया है; क्योंकि किसी भी आश्रममें खित साधक- 
को अह्नज्ञानसम्पादनके डिये पुत्रैपणा आदि सभी प्रकारकी कामनाओं तया राग- 
देषादि विकार्ेका सर्वथा नाश करके मननशीऊ तो द्वोना ही पढ़ेगा। दूसरे 
आश्रमोर्मे विधोंकी अधिकता है और संन्‍्यास-आश्ममे स्वमावसे दी उनका अगाते 
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है ।इससुगमताकों इश्टियं रखकर वैसा कद्दा गया है, न कि अन्य आश्रमेंमे 
प्रह्मवियाके अधिकारका निपेव करनेक्ते छिये | 

सम्बन्ध-प्रकारान्तरसे पुतः सभी आशभ्रगो्मे बह्मव्ियाका आपिकार सिद्ध 
किया जाता है--+ 

समीनबदितरेषामप्युपदेशात्‌ || ३॥ ४ ४९॥ 
इतरेपाघू-अन्य आध्मवाेंके डिये; अपिर्मी; मौनवर्लमनवशीर्ताकी 

भांति; उपदेशात्‌र( वियोषयोगी सभी साधनोंका ) उपदेश होनेके कारण ( समी 
आश्रमोमे ब्श्नवियाका अभिकार सिद्ध दोठा है ) | 

च्याज्या-जिसत प्रकार पूर्व प्रकरणमें मतनशीछता (मौन) रूप साधनका 
एबके लिये विधान बताया गया है, इसी प्रकार श्रुतिमें अन्य आश्रणवार्के लिये 
मी विश्योपयोगी सभी साधनेंक्रा उपदेश दिया गया है। जैसे--५इस प्रकारत्द्मदेतताकी 
महिमाकी जानतैवाछा शान्त ( मतको बशमें करनेवाल पननझ्ञीक ), दान्त 
( इक्धिय-समुदायकों बशमें करनेबाछा ), उपर्त ( भीगोंसे सम्बन्धरहित ), 
वितिक्षु ( छुख-दुःखसे विचलठित न होनेवाद ) और समाहित 
( ध्यानस्प ) होकर अपने ही भीतर उस सबके आत्मखरूप परमामाका 
साक्षाफार करता है ।(बृह ०3० ४ ।9॥ २३) ऐसी ही बात दूसरे प्रकरणोंमे 
भी कड़ी है इससे यही सिद्ध होता है कि ब्रश्नविथाका अधिकार सभी आश्रम है | 

सम्बन्ध-सैंतालीजवें सूतके प्रकरणमें जो वाल्यमावसे स्थित होनेकी बात 
कही ययी थी, उत्में कालकके कीन-से भा्रोंका यहण है, यह स्प्ट करनेके 
लिये कहते हैं--- 

अनाविष्कुर्वन्नन्चयात्‌ ॥ ३ १ ४ । ५० ॥ 

अनाविष्कुबेन-अपने गुणोंकों प्रकट न करता हुआ वाढककी भाँति दम्म 
और ४2 का रहित दोवे; अन्वयातू>क्योंकि ऐसे मा्ोका दी अद्मविधासे 
सम्बन्ध है | 

व्याख्या-अपने गुर्णोको प्रकट न करते हुए वाठ्कके भावकों स्रीकार करनेके 
डिये शुतिका कहना है; अतः जैसे बाठऊमे मान, दम्भ तथा राण-द्वेष जादि विकारोंका 
प्रादुर्भाच नदी त्तपा गुर्णोक्का अभितान या उनको प्रकद करनेका भाव नहीं है 
उसी प्रकार उन विकार्रेसे रहित होना ही यहाँ बाल्य-माव है! 7७्विश्र- 
भक्षण, आचारहीदता, अशौच और स्वेच्छाचारिता आदि 
करना वहाँ अर्मीष्ट नहीं है; .. की 
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उल्लेख हुआ है | अतः उसके उपयोगी भाव ही लिये जा सकते हैं, विशेष 
माव नहीं । इससे श्रुतिका यही भाव माद्म होता है कि अद्मविद्ाका साधक 
बालककी भाँति अपने गुशोंका प्रदर्शन न करता हुआ दम्म, अमिमान तथा राग 
द्वेष आदिसे रहित होकर बिचरे । 
सम्बन्ध-यहाँतक यह निशय किया ययाकि सगी आधर्ोंगें अद्मव्यित् 
अधिकार है | अब यह जिज्ञात्रा होती हैकि झावोंगें जो अह्मकिधाका फ़ठ पल 
गृल्ु आईि इुस्खोंसे छूंटना! और परमात्माक्रो आप्त हो जाना बताया यया है 
वह इसी जन्ममें प्राप्त हो जाता है या जन्मान्तरगें ! इत्तपर कहते है-- .' 
ऐहिकमप्यप्रस्ुतप्रतिन्धे तद॒दब्दनात ॥ ३। 8 । ११॥; 
अप्रस्तुतप्रतिबन्धे+किसी प्रकारकाप्रतितन्ध॒ उपस्थित न होनेएए | 
ऐद्िकमुन्इसी जम्ममें बह फ़छ प्राप्त हो सकता है। अपिर( प्रतिसत | 
होनेपर ) जन्मान्तरमें भी हो सकता है; तदुदर्शनात्‌-कपोंकि यही बात श्रुति | 
और स्टृतियोमिं देखी जाती है । । 
व्यास्या-शुतिमें कहा गया है कि गर्भमें स्थित वामदेव. ऋीओे | 
अह्ममावकी म्राप्ति हो गयी थी ।( ऐ० उ० २। ५) भगवद्गीतामें कहा | 
है कि “दि कन्याणहुत्‌ कश्चिद्‌ दुर्गति तात गच्छति 7? कल्याणमा | 
कर्म अर्थात्‌ परमात्माकी आसिके छिये साधन करनेत्रालेड़ी कमी दुर्गते रहीं ; 
होती ( ६। ४० )। किंतु वह दूसरे जन्ममें पूर्वअैलसखसी ' 
शरीरदारा प्राप्त की ईई चुद्धिते युक्त हो जाता है और पुनः पसाआरी । 
प्राततकि साधनमें छग जाता है ।'# (गीता६ ।9३ ) इस प्रकार भू: 
और स्थृतियोकि प्रमाणोंशों देखनेसे यदी सिद्ध होता है कि यदि रिसी। 
प्रकारका कोई प्रतिबन्ध उपस्थित नहीं होता, तत्र तो इसी जन्मों उत्तर मुर्णि 
रूप पलकी प्राति हो जाती है और यदि कोई किन पड़ जाता है तो जन्मे 
बह फछ मिठता है | तथापि यद निश्चय हैं कि फ्िया हुआ अस्थास रस | 
नहीं जाता । ४ 





सम्बन्ध-उपयुंछ्त जग्माग्याद्ा सक्िह्प फ्रठ कमी अगर आविव/ है 
रहनेके कारण जिस्त सापकको इसी जम्ममें विल्ता है, उसे वहाँ पद! 
ई रिठ जात है गा ह्रोकन्तरने जाबर टिखता हैं विन किलता हैं शार्शि]मापवहटैटट । 
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एवं. मुक्तिफलानियमस्तदवस्थावघृत्तेस्तद- 
वस्थावधृतेः ॥ है । ४७। ५२ ॥ 

एबग्रू्दर्सी तरह; मुक्तिफलानियम>किसी एक छोकमें ही मुक्तिरूप 
पक प्राप्त दोनेका नियम नहीं है; तदवख्थाव्वते+-क्योंकि उसकी अबखा 
निश्चित की गयी है; त्दवस्थावश्तेः-उसकी अब्रस्था निश्चित की गयी है | 
( इस कपनकी पुनरादत्ति अध्यायकी समाप्ति सूचित करनेके डिये है ) ) 

व्यास्या-अन्मविद्यासे मिलनेत्राले मुक्तिह्प फलके विपयर्मे जिस प्रकार यह 
नियम नहीं है कि 'ढ्व इसी जन्ममें मिलता हैया जन्मान्तरमें |! उसीभ्रकार उसके 
विपयमें यह भी नियम नहीं है कि वह इस छोकमें मिलता है या अह्मणे करे ! क्योंकि 
धलब इसके हृदय स्थित समस्त कामनाओंका सर्वपा अभाव हो जाता है, तब 
बहू साधक अभृत हो जाता है और यहीं हमको प्राप्त जाता 
है (क० 3० २। ३। १४ )# इत्यादि बचरननोद्ारा थरुतिमें मुक्तानआाका 
खरुप निश्चित किया गया है। भतः जिसकी वह स्थिति शरीरके रदते-रहते 
प्राप्त हो जाती है, वह तो यहीं परमात्माकों प्राप्त हो जाता है और 
जिसकी वैसी अवस्था यहाँ नहीं होती, वद् अह्ल्लोकमें जाकर परमात्माकों प्राप्त 
होता है। 





आया पाद सम्पूर्ण 





+ थ्रीवेदव्याप्तरचित वेदान्त-दर्शन ( मद्नसूत्र ) का 
तीघरा अध्याय पूरा हुआ | 
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$ पद स्व शमुर्दस्ते कासा येस्स्ट दि धिताए। कथ मत्योविसवों मदस्यत्र दा समझते ॥ 


शीपरमात्मने नमः 


चौथा अध्याय 





पहला पाद 


होतरे अध्यायमें परमात्माक्ी प्राधके प्रित्र-मित्र छपनोंक्रों बतानेवारी 
भतियोंपर विचार हिया यया। अब उन उपासवाओंकि फ्रछमियक शत 
पर चार करनेके ठिये फ्द्मध्यायनासक चीवा अध्याय आरम्म रिया जाता 

यहाँएर यह जिज्ञात्ता होती है हि पूर्वोक्त उप़ासनाएँ गुरुद्वारा अ० 
कर लेनैमाप्रते ही अपना फल देनेगें समर्य है या उनके साधनोंका बार 
अभ्यात्त करना चाहिये ! इसपर कहते हैं--- 


आवृत्तिसकृदुपदेशात्‌ ॥ ४। १। १॥ 


आधृत्ति;>अष्ययन की हुई उपासनाका आवर्तन (बार-बार अम्यास) कर 
चादिये; असकृदुपदेशात्‌-क्योंकि श्रुतिमें अनेक वार इसके ठिये उपदेश कि 
गया है। 


व्यास्या-श्रुतिमें कहा है--“आत्मा वा अरे द्रउब्यः ओतब्यों मन्तार 
निदिध्यासितव्यः ।'---'बह परमात्मा ही दर्शन करने योग्य, घुनने योग्य, मंतर 
करने योग्य और ध्यान करने योग्य है? (बूह० उ० 9 ।५।६)। 
ज्ञनप्रसादेन विशुद्धसचस्ततस्तु त॑ पश्चते निष्कर् ध्यायमानः |? अर्थात्‌ 'विशद 
अन्तःकरणवाल्य साधक उस अत्रयवरहित परमेश्वरको निरन्तर ध्यान करता. हुआ 
ज्ञानकी नि्मछतासे देखता है |? ( मु० उ० ३ | १ । ८ ) । 'उपासते पुरुष ये 
ह्यकामास्ते श॒ुक्रमेतदतित्रतन्ति धीरा: --'जो कामनारद्तित साधक उस परम- 
पुरुषकी उपासना करते हैं, वे इस रजोबरीयमय शरीरकों अतिक्रमण कर जाते 
हैँ [१ ( मु०3० ३ । २ | १ ) इस प्रकार जगह-जगद बद्मविद्यारूप उपासनाका 
अभ्यास वरनेके लिये बार-बार उपदेश दिया गया है। इससे यद्द सिद्ध द्षोता है 
कि आचार्यसे भलीभोति बह्मविधाका अध्ययन करके उसपर वास-बार विचार करते 
[ए उस परमात्मा्में संछान द्वोना चादिये। - 
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तम्ब्ध-अद्रराम्तरते इसी बातको (तिद् करते हैं-- 
लिट्वाच्च ॥| ४ । १। २ ॥ 
लिड्नातू-लमूतिके वर्णनरूप छिक्न ( प्रमाण ) से; च-भी ( यद्दी बात 
सिद्ध होती है ) | 
व्याल्या-भगवद्वीतामें जगह-जगद यह बात कद्दी है कि 'सर्देव कालेबु 
मामनुस्मर!-- सब्र का्ठमें मेरा स्मरण कर 0 (गीता ८। ७ )। परम पुरुष 
दिव्यं याति पार्थानुचिन्तयन्‌ [? भ्वार-आर चिन्तन करता हुआ साधक परम 
पुरुषको प्राप्त होता है ।' ( गीता ८ | ८ )। “जो मुझमें अनन्य भावजड भक्त 
मुप्ते निव्य निरतर स्मरण करता है, उस नित्ययुक्त योगीके डिये में छुलम हूँ ।!* 
(गीता ८। १४) 'मश्यावेश्य मनो ये मां नित्ययुक्ता उपासते ।--'मुप्मे मन 
डगाकर तित्य योगयुक्त होकर जो मेरी उपासता करते हैं ।! (गीता १२ । २) इसी 
प्रकार दूसरी स्मृतियोमि भी कहा हैं | इसमे भी यद्दी सिद होता है कि अभ्विधा- 
का निसन्‍तर अभ्यास करते रहना चाद़िये 
पसखन्ध-उस परम शप्य एप्नक किस साकसे निरन्तर विन्तिन करना 
चाहिये ! इस जिश्ञात्तापएर कहते हैं-- 
आत्मेति तृपगच्छन्ति ग्राहयन्ति च ॥ ४ | १ । ३ ॥ 
आत्मान्द मेरा आत्मा हैं; इति-्इस भारसे; तुत्दी; उपयच्छन्तिर 
झानीजन उसे जानते या प्राप्त करते हैं; चजऔर। ग्रादयन्तिस्ऐसा दी भ्रदण 
कराते था समझते हैं. । 
स्यास्या-'यद आत्मा अपन है, यह आत्मा चार पादवाढा है! इलादि 
( मा० 3० २ ) सबका अन्तर्वनी यद्द तेण अत्मा हैं ।! ( बुद० 
3० ६३।४।१) ग्यइ तेरा आत्मा अन्तर्यामी अदत ६ ।! ( बूद्० 
उ० ३॥७॥ ३ ) इसी प्रकार उ्नलयले अपने पुत्र रेररेतुमे दार-बार बढ़ा 
है हि पह सप है, बह का्मा है, वह द्‌ है 0 (झा० उ० ६ ॥ ८ में १४वें सखइ- 
तक) ध्जो आत्मामे स्थित हुआ आमाझ्य अन्तर्यामी है, जिससे आत्मा नही उानता, 
विसद्य अर शरीर है, बड़ तेण ऋमा अन्न अबूत है [९ ( पवपपक्मा० 
जक्ाइण्च स्क झ रन छा छल्यथा 
हस्दाई. सुछूमः पा्थे विसययुचस्थ दोदिक न 
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श्रीपरमात्मने नमः 


चौथा अध्याय 





पहला पाद 


पोपरे अध्यायमें फरमात्माकी प्रातिके विन्र-वित्र सापनोंक्रों बतलानेशर् 
झतियोंबर विचार फ्रिया गया; अब उन उपासवाओंके फ्रलशियक् श्रात 
पर रियार करनेक्रे टिय्रे फ््मध्यायनामक चीबा अध्याय आरस्प स्रिया वात हैं। 

यहाँपर यह जिज्ञासा होती है ढढ्ि पूर्वोक्त उज़सनाएँ युरुद्वारा अप 
कर लेमेमाप्रसे ही अपना फल देनेगें समर्थ है या उनके सापनोंका वार्ला 
अभ्यात्त करना चाहिये ! इसपर कहते हैं--- 


आवृत्तिससकृदुपदेशात्‌ ॥ ४ | १। १ ॥ 


आवृत्ति;-अष्ययन की हुई उपासनाका आवर्तन (यार-वार अम्यास) कला 
चाहिये; असक्षदुपदेशात्‌्-क्योंकि श्रतिमें अनेक बार इसके लिये उपदेश किए 
गया है | 


व्यात्या-श्रुतिमं कहा है--“आत्मा वा अरे द्वृठब्यः ओतव्यों मतों 
निदिध्यासितत्य: ।--'वह परमात्मा ही दर्शन करने योग्य, छुतने योग्य, गे 
करने योग्य और ध्यान करने योग्य है |! (बुह० उ० 9 | ५। $) 
ज्ञानप्रसादेन विश्ुद्धसच्स्ततस्तु त॑ पश्ते निष्कल ध्यायमानः )? अर्थात्‌ पीके 
लन्‍्तःकरणवाल्ा साधक उस अव्रयवरदह्दित परमेश्चवर्को निरन्तर ध्यान करता-ई* 
ज्ञानकी निर्मलतासे देखता है ।? ( मु० उ० ३ | १ | ८ ) । 'उपासते पुर * 
हाकामास्ते शुक्रमेतदतिवर्तन्ति घीरा: ॥---“जो कामनारहित साधक उसे पर 
पुरुषकी उपासना करते हैं, वे इस रजोब्रीयमय शरीरकों अतिक्रमण कर 
हैं! ( मु०3० ३ | २ | १ ) इस प्रकार जगह-जगढ ब्ह्मविधारूप उपासताकी 
अम्यास करनेके छिये बार-बार उपदेश दिया गया है। इससे यह सिद्ध होता 
कि आचर्यसे मछीमोति अन्नवियाका अध्ययन करके उसपर बार-बार विचार कह 
इुए उस परमात्मामें संछन द्वोना चाढ़िये। * 


सत्र १-३] अध्याय ४ भष७ 


हि च ची चर 





तसन्ष-प्रक्ररान्तरते इसी बातको पिद करते हैं-- 
लिझ्ाच्च ॥ ४ १ ) २ ॥ 

लिझ्लाद-स्पृतिके वर्णनरुप लिट्न ( प्रमाण ) से; चुूभी ( यद्दी बात 
सिद्ध होती है )। 

व्याज्या-भगदद्गीतामें जगद-जगद यह बात कदी है कि 'सर्वेपु कालेद 
मामनुस्मरः--'सब काठमे मेरा स्मरण कर (? ( गीता ८ ७ )। परम पुरुष 
दिव्य याति पार्यानुचिन्तपन्‌ |! भ्वासब्रार चिन्तन करता हुआ साधक परम 
पुरुषषी प्राप्त हीना है ।! ( मीठा ८ ॥ ८ )। «हो मुझमें अनन्य भावशाझ भक्त 
मुप्ते वित्थ निल्तर स्मरण करता है, उस नित्ययुक्त योगीरे डिये मैं सुठ्म हूँ ।!* 
(गीता ८। १४) 'मश्यावेश्य मनो ये माँ नित्ययुक्ता उपासते ।---'मुझमें मत 
छगाकर निध्य योगयुक्त होकर जो मेरी उपासना करते हैं ॥* (गीता १९ । २) इसी 
प्रकर दूसरी स्पृतियोमि भी कद्दा हैं । इसमे भी यही सिद्ध द्वोरा &ैं कि अप्नविया- 
का निरल्तर अभ्यास करते रहना चादियें । 


पस्बन्ध-उस परम श्राध्य परमन्नझा रिस सावसे नितन्‍्तर विस्तन करना 

चाहिये | इस जित्तात्ापर कहते हैं--+ 
आत्मति तूपगच्छन्ति ग्राहयन्ति च॥ ४ । १॥ ३ ॥ 

आत्माज्यद मेरा आत्मा हैं; इति-इस भागते; तुन्दी; उपगच्छन्ति5 
इानीजन उसे जानते या प्रात करते हैं; ख-और; ग्राइयन्ति-्ऐसा ही ग्दण 
कराते या समझते हैं | 

स्याल्या-'यद आत्मा मन्च है, यह आत्मा चार पाददा है! इलादि 
( मा० 3० २ ) 'सदस्य अन्तर्ती यई तेता अत्मा है ॥! (बुह० 
उ० ३१४११) ध्यद तेरा आत्मा अल्वर्यामी अबूत है ॥? ( बूह० 
3० ३॥७॥ ३ ) इसी प्रकार उशटरने अपने पुत्र रेररेलुसे बार-बार बढ़ा 
है कि थइ सत्य है, वह आत्मा है, चढ़ दू है (* (छा० 3० ६। ८ से १ ४६वें सखइ- 
हक) प्जे आत्मा स्थित हुआ आमासय अन्तरी है, डिससे आया नहीं जानता, 
जिसका ध्प शरीर है, बह तेरा अत ब्ल्वर्समी अदूत है [ ( झरपपका७ 

सस्पाई शुक्रम: पाई विसयुचस्र इपिय: 
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१४। ५। २०) | इस प्रकार भ्रुतिमें उस परमझ परमात्माकों अपना अन्तर्प 
आत्मा मानकर उपासना करनेका विधान आता हैं तपा भगवद्गीतामें मी मगगः 
ने अपनेको सम्रका अन्तर्यामी बताया है ( गीता १८॥ ६१ )। दूसरी श्रुति 
भी उस अक्षको हृदयरूप गुद्दामें तिद्वित बताकर उसे जाननेवाऊे विद्ातः 
मद्दिमाका वर्णन किया गया है। (लै० उ० २।१) इसलिये सावकर 
, उचित है कि बह परमेश्वर्को अपना अन्तर्मामी आत्मा समझकर उसी मार 
उसकी उपासना करे | 

तसम्बन्ध-फ्या प्रतीकोप्रासनामें मी ऐसी ही गाव करती चाहिये 
इस जिज्ञातापर कहते हैं--- 

नग्रतीके न हि स।॥ ४8 ) १ । 9 ॥ 

अतीकेन्अतीकमें; न-आत्ममाव नहीं करना चाहिये; हिल्‍्क्योंकि; सः 
बह; न€उपास्कका आत्मा नहीं है । 

व्याल्या-'मन ही अश्न है, इस प्रकार उपासना करे (7 ( छा० उ० १३। 
१८॥ १) “आकाश अक्ष है, ऐसी उपासना करे !! ( छा० 3० ३ १८।१) 
“आदित्य अह्म है, यह आदेश है । (छा० उ० ३। १९ १ ) इस प्रकार 
जो भिन्न-भित्र पदार्थोर्मे अल्मरूपसे उपासता करनेका कथन है, वही प्रतीकोपततता 
है। वहाँ प्रतीकर्मे आत्ममाव नहीं करना चाहिये; क्योंकि बह उपासकका 
अन्तरात्मा नहीं है। जैसे मूर्ति आदिमें मगवान्‌की मावना करके उपासवा वी ही 
है, उसी प्रकार मन आदि प्रतीकर्मे मी उपासना करनेका विधान है। मात्र य 
पूर्वोक्त मन, आकाश, आदित्य आदिको प्रतीक बनाकर उनमें मगवानके उददेे 
हुई जो उपासना है, उसे परम दयाढ्ध पुरुषोत्तम परमात्मा अपनी हीं ६ 
मानकर ग्रहण करते हैं. और उपासकको उसकी भावनाके अनुसार १ 
देते हैं; इसीलिये वैसी उपासनाका भी विधान स्थया गया है, परंतु प्र 
अपना अन्तर्यामी आत्मा नहीं माना जा सकता | 

समन्प-पतीकरेप्रतदा करनेवालेकोी प्रतीकर्मों वह्ममाव करना 
या अप्नमें उत्त प्रतीकफ़ा माव काना चाहिये ? इस जिज्ञासापर रहते हैं 


बह्मदृ्टिसत्कतपीत्‌ ॥ ४ । १ । ५ ॥| 


# यह मस्त्र दूत ३। २। २० की टिप्पणीमें आ गया दे । 


सत्र ४--६ | अध्याय ७ च्र्ण्९, 











उत्कर्पात-अ्य ही सर्वश्रेष्ठ है, इसडिये; अक्नदष्टि्प्रतीक्में अलर्ट 
करनी चाहिये ( क्योंकि निकृ2 बस्तुमें ही उत्कृष्की भावना की जाती है )। 

ब्याज्या-जव विस्सी देवताकी प्रत्यक्ष उपासना करनेका साधन सुढम 
नहीं हो, तब छुविवापूर्वक्क उपलब्ध हुई साधारण वस्तु उठ्त देवताकी 
भावना करके उपासना की जाती है, देततार्मे उस वस्तुकी भावना नहीं 
की जाती है; क्योंकि वैसा करनेका कोई उपयोग ही नहीं है । 
उसी प्रकार जो साधक उस पख्क्ष परमात्माके तत्तको नहीं समझ 
सकता, उसके लिये प्रतीकोपासनाका विधान किया गया है, अतः उसे चाहिये 
कि इन्द्रिय आदिसे प्रत्यक्ष भनुमवर्मे आनेवाले श्राण, मन, सूर्य, चन्द्रमा आदि 
किसी भी पदार्थको उस पद्म परमात्माका प्रतीक बनाकर उसमें अक्मक्ी भावना 
बण्के उपासना करें; क्योंकि पर परमात्मा ही सर्वश्रेष्ठ है और निकृष्में 
ही श्रेप्षकी भावना की जाती है, श्रे्ठम निकृषकी नहीं | इस प्रकार प्रतीकर्मे 
बह्ममाव करके उपासना करनेसे बह पंत्झ्म परमात्मा उस उपासनाकों अपनी 
ही उपासना मानते है । 

प्बन्ध-अब कर्मके अज्गयूत उद्दीय आईिकि क्पियर्में कहते हैं-- 


आदित्यादिमतयश्राड़ उपपत्तेः ॥ ४। १॥६॥ 

चन्तया; अद्भे-कर्माझभूत उद्बीथ आदिमें; आदित्यादिमतय;-आदित्य 
आदिकी बुद्धि करनी चाहिये; उपपत्ते;-क्योंकि यदी युक्तियुक्त है, ऐसा करनेसे , 
कम्मसमृद्विरूप फ़छकी सिद्धि होती है । 

व्याख्या-कर्मके अह्वभूत उद्गीय आदियमें जो आदित्य आदिकी भावना- 
पूर्धक उपासना करनेका विधान किया गया है (छा० उ० ११ ३। १ तथा २। 
२११) बइ अवश्य कर्तव्य है; क्योंकि ऐस! करनेसे कर्म-सशृद्धिरूप फठकी 
सिद्धि होती है. | आत्मभात्र करनेका ऐसा कोई फल नहीं दिखायी देता, अतः 
उप्तका निषेध किय्रा गया है| इसलिये यही सिद्ध होता है कि कनिष्ठ वस्तुर्म 
श्रेष्ठकी मातनाका नाम प्रतीक-उपासना है । 





सम्बन्ध-वह जिज्ञासा होती है कि - |. %-पर बैठकर 
उपाच्तना करनी चाहिये या चलपलरत - » न कर 


सकता है ! इसपर कहते है 


३६० वेदास्त-दशंन [पद 
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आपछ्तीनः सम्मवात्‌ ॥ ४ | १ ]७॥ 
आप्तीन;स्ैठे हुए दी ( उपासना करती चादिये ) सम्मवातुल्कों 
बैठकर ही निर्कि उपासना करना सम्मद है | 
स्यास्या>पस्न्न परमेघ्रस्या जैसा रूप छुनने और विचार करने। 
एमझमें आया है, उत्तफा बरा्यार तैठवाराफ़ी माँति निस्‍तर चिस्तन कर 
राघनेका नाम उपासना ह। यद्द उपासना चठते-फ्रिस्ते या अन्य शरीरसस्वल 
काम करते समय नहीं हो सकती; क्योंकि उस समय चित्त विक्षित रहता | 
तथा सोते हुए करनेमें भी निद्भारुप पिज्का आता स्वामात्रिक हैं; अतः कैप! 
बैठकर करनेसे द्वी निर्दं_्त उपासना हो सकती हैं| इसडिये उपासताओा 
अम्यास बैठकर &ी करना चाहिये । मगवान्‌ थ्रीकृष्णने भी कहा है कि 
“उपविश्यासने युज्य्याद्‌ योगमात्मविश्ुद्यये ।" अर्यात्‌ 'आसनपर बैठकर अतः 
करणकी शुद्धिके छिये योगका अम्यास्त करे ।! ( गीता ६॥ १२ )॥ 
सम्बन्प-उप्ती बातकों हृढ़ करमेक्े लिये दूसरा ढेठु उपशध्ित करते हैं“ 
ध्यानाच्च ॥ ४ | १॥ ८ ॥ 
ध्यानावू-उपासनाका खरूप ध्यान है, इसलिये; चजमी ( यही तिद् 
ह्वोता है कि बैठकर उपासना करनी चाहिये ) । 
* व्याख्या-अपने इएदेवका ध्यान ही उपासनाका खरूप है (मु० 3० ३।१। 
८ ) और चित्तकी एकाग्रताका नाम ध्यान है | अतएव यद बैठकर दी किया थे 
सकता है, चछते-फिरते या सोकर नहीं किया जा सकता | 
सम्बन्ध-घुनः उत्ती बातकों दृढ़ करते हैं-- 
अचलत्व॑ चापेक्ष्॥ 9 । १ ॥९ ॥ 
च्तथा श्रुनिमें। अचललम-शरीरकी निश्चलताको; अपेक्ष्यलआकइ्क 
बताकर ध्यान करनेका, उपदेश किया गया है । 
व्यास्या-श्रुतिमें कद्दा है कि--- 
जिरनत स्थाप्प समे शरीर हृदीन्द्ियाणि मनसा संनिवेश | 
म्रद्मोडुपेन प्रतरेत विद्वान, रोतांसि सर्वाणि मयाबह्यनि ॥ 
तद्यकी प्राहिके छियेघ्यानको अभ्यास करनेबालेकों चाहिये कि सि मी 
और छाती--इन तीनोंको उठाये हुए, शरीरको सीधा और लिर करके समस्त 
अं 
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न्द्र्येकी मनके द्वारा हृदयमें निरुद्ध करके 3“कारूप नौकाद्ारा समस्त मय- 
पयक जन्मान्तररूप खोदोंसे दर जाय |? (खेदा० उ० २ (८ ) । इस श्रुतिसे 
ह स्पष्ट हो जाता है कि उपासनाके डिये शरीरकी भी अचछता आवश्यक है, 
सलिये भी उपासना बैठकर ही की जानी चाहिये । 
तम्नन्ध-उत्ती बातकों स्यृतिग्रमागसे हृढ़ करते हैं-- 
स्सरन्ति च ॥ 8१ ॥ १०॥ 
चज्ठपा; झरन्तिस्ऐसा ही स्मरण करे हैं । 
व्यास्था-सटृतिम भी यही बात कही गयी है-- 
सम॑ कांयशिरोप्रीय॑ धाए्यत्षचर्ू खिर: । 
सम्प्रे्य नासिक स्‍्व॑ दिशश्वानवठोकयन्‌ ॥ 
प्रशान्तात्मा.. विगतमीक्रह्नचाख़िते. सितः | 
मनः संयम्य मचित्तो युक्त आसीत मत्परः: || 
“काया, शिर और ग्रीवाको सम और अचछ घारण किये हुए स्थिर होकर, 
पनी नासिक्राके अम्रमागपर दृष्टि लगाकर, अन्य दिशाओंकों न देखता हुआ 
नर होकर, भलीमॉति विश्वेपरद्धित, शान्तचित्त एवं अक्मचर्यत्रतरमं स्थित रदते 
ए मनको बहामें करके, मुझ्ठमें चित्त छगाये हुए, मुसे द्वी अपना परम आ्राध् 
नकर साधन करनेके डिये बैठे ।* ( गीता ६। १३-१४ )। इस प्रकार 
पतिअमाणसे मी यही सिद्ध होता है कि परम प्राप्प परमात्माके निरन्‍्तर चिन्तनरूप 
पानका अभ्यास बैव्कर दी करना चाहिये । 
पम्बन्ध-उक्त साधन कैसे स्थानमें बेठकर करना चाहिये ! इस जिज्ञासा 
₹ कहते है-- 
यत्रैकाग्रता तत्राविशेषात ॥ ४॥१। ११ ॥ 
.. अविशेषात्‌-किसी विशेष स्थान या दिद्याका विधान न होनेके कारण ( यही 
प्र द्वोता हैं कि ) यत्र-जदों; एकाग्रता-चित्तकी एक्ाप्रता ( सुगमतासे हो 
के ) सत्र-थदों ( दैदकर प्यानका अम्यास करे ) | 
ब्वात्या-शुतिमे कड्ा है कि--- 


रैदेरे  -: वैदान्त-दृशशन (पद! 
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समभे झुची झर्वरावहिवाइका- 
ब्िवजिते झब्दजलाश्रयादिमि: | 
मनोथ्लुकूले न तु॒चक्लुपीडने 
गुद्यनिवाताश्रयणे. प्रयोजयेत्‌ ॥ 
ध्जों सत्र अकारसे झुद्ध, समतछ, कंकड़, अग्नि और वादसे रहित दया 
शब्द, जल और आश्रयक्री इश्िसि मतवे; अनुकूल हो, जहाँ ऑोंको पी 
पहुँचानेवाला दृश्य न हो और वायुका झोंका भी न छगता हो ऐसे गुद्ठा भदि 
स्थानमें बैठकर परमात्माके ध्यानका अभ्यास करना चाहिये (? ( खेता० 9९ 
२। १०) इस प्रकार किसी विशेष दिशा या स्पानका तिर्देश न होने हया 
मनके अनुकूल देझमें अम्यास करनेके लिये श्रुतिकी भाज्ञा प्राप्त होनेके काएं : 
यही सिद्ध ोता है कि जदाँ सरठतासे मनकी एकाग्रता दो सके, ऐसा कोई भी 
पवित्र स्थान उपासनाके छिये उपयोगी हो सकता है | अतः जो अधिक प्रयात 
किये ब्रिना ग्राप्त हो सके; ऐसे निर्विनन और अनुकूछ स्थानर्मे बैठकर घातक 
अम्यास करते रखना चाहिये | - 
सम्बन्ध-इस अकार उपसयाक्ा अम्याक्त कप्रतक करना आहियें 
जिज्ञात्माए कहते है--+ 


आ पध्रायणात्तत्रापि हि दृष्टमभू ॥ ४ | १। १३ ॥ 

आ प्रायगाद्‌-मरणपर्यन्त ( उपासना करते रहना चादिये ); द्दिस्कों 
तत्रापि्मरणकाठमें भी; दृष्टमू>उपासना बरते रदनेका विधान देखा जाति 

व्यात्या-छन्‍्दोग्पोपनिषदू्ें प्रजापतिका यद्ध बचन है कि--सि से 
यर्तवन्‌ यावद्रायुपं अक्षझोकममिसम्पयते [---वद इस प्रकार पूरी आप 
उपासनामें तत्पर रदकर अन्त निःसंदेद अझेकको प्राप्त दवा है ।' (छ०३ 
८ ॥ १५। १ ) | प्रश्नोपनिषदूकी बात है, सत्यकामने अपने गुड पियशा 
पूछा---'मगवन्‌ ! मलुष्योवेंसे जो मरणपर्य्त उशकारका प्याव करता कै१ 
किस खोकफो मीत छेता है ? ( ग्र० 8० ५। १ ) इतर गुदने ४काए 
मद्धिया वर्शन करके ( ५ । २ ) दो मत्योमें इस छोक और खर्गग्रेवरी 
उद्देशमे वी जानेवाडी उपासनाका फठ बताया | (५ ३०४ 2 हिंद है 
कद प्जों तीत माज्रा्मोवड़े उ> इस लक्षरके दवत गंगा | इशसल ) पछपुर 
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स्तर ध्यान करता है, वह तेजोमय सूर्यक्षकमें पहुँचता है तथा जिस प्रकार 
कैंचुलीका त्याग कर देता है, ठीक उसी प्रकार, वह पापोेसि मुक्त होकर, 
दकी भ्रुतियोंके अमिमानी देवताओंद्वारा ऊपर ब्नकषेकरमे ले जाया जाता है। 
वह इस जीवघनरूप हिरिण्यगर्मसे अत्यन्त श्रेष्ठ तया सबके हृदयमें हायन 
तले परमपुरुषका साक्षात्कार करता है ।! ( प्र० उ० ५।५ )। इस प्रकार 
पन्त निरन्तर उपासना करते रहनेका श्रुतिमें विधान होनेके कारण यददी 
। उचित है कि आजीवन नित्य-निरन्तर उपासना करते रहना चाहिये। जिसको 
कालमें ही उस परमपुरुषका साक्षात्कार हो जाता है, उसका तो उस 
रसे कभी वियोग होता ही नहीं है, वह दो स्वभावसे ही उसमें संयुक्त दो 
है । तथापि बह जो मरणपर्यन्त निर्तर उपासना करता रहता है, बह 

अन्य क्मोंकी भाँति छोकसंग्रहके लिये है, परंतु साधकके डिये तो 
पनत उपासना परम आवश्यक है | अन्यथा योगश्रट्ट हो जानेपर पुनर्जन्म 
य॑ हो जाता दै ( गीता ६। ३७ से 9० ) । इसीलिये मग्वानने मरण- 
साधन करते रहनेके डिये जगह-जगह कहा है ( गीता २। ७०२;७।३०: 
८) ९५ १०, १२, १३ त्यादि ) 

सम्बन्ध यहाँतक उपासनारिषयक वर्णनकी समाप्ति करके अब एरमात्माकी 
; हिये किये झानेग्े साधमोंक्रे फ़ठके सस्बन्ध्ें क्चार आरम्म ह्षिवा 
है । यहाँ यह विज्ञात्ता होती है ह्लि जिसको जीवनकाहमे ही परमात्या- 
वि हो जाती है, उ्तक्े पर्वार्नित तथा भरी पुण्य-प्रपकूप करोंक्ा क्या 
है! इसफ ऋहते है-- 

तदधिगम उत्तरपृवोधयोरइलेपविनाशी तदूव्य- 


पदेशात्‌॥ 8  १] १३ ॥ 
पदधिगमे-उस परजञ् परमात्माके प्राप्त हो जानेपए उत्तरपूर्वाधयों:>आगे 
है और पहलेके किये हुए पापोका; अस्लेपविनाशो क्रमइा: अस्म्पर्द एवं 
हीवा है; तदृच्यपदेशात्‌-क्योंकि श्रुतिमें यही बात जगह-जगड कद्ठी 
। 


वाल्या-शुतिमम कहा गया है कि 'यया पुष्फरपछाश आपो न छिष्न्‍्त एुव- 
8 
; पा कम न हिप्यते |? अर्पात्‌ 'जिस श्रकार कमछके पत्तेनें जड़ नहीं 
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संता है, उसी पार पूर्वोक्त परमात्माकों आमनेवाले मद्रापुदुमनें पापकर्म 
नहीं होते 2? (छा० 3० 94१9।॥३ )। इस प्रकार श्ुतिके 
जानोरास्काउमें दोनेशले पापकर्मोते झानीका अखिस रहना यढ्धा गया है तथा 
इशन्त भी दिया गया है, 'जिस प्रकार सरकंडेकी सींकके अप्रमागर्मे रइने 
पु अग्निमें गिरायी जानेपर तत्काछू मस्म हो जाती है, इसी प्रकार इस जा 
समस्त पाप नि:पंदेद्द मस्म हो जाते हैं । (छा० 3० ५।२४।३ ) [मु 
(२१२१८) और गीता ( ४ | ३७ ) में भी ऐसा ही कहा गया है | इस # 
श्रुतियों और स्मृतियोंि अद्नज्ञानके बाद लोकसंप्रहके लिये की जाने 
व्यावद्मरिक चेष्टामें होनेवाले आलुपप्रंगिक पार्पोक्ा उसके साथ सम्द्य ने 
और पूर्वक्ृत पार्पोका सर्वथा न४ द्वो जाना बताया जानेके कारण यही नि 
द्ोोता है. कि पस्नक्ष परमात्माकी ग्राप्तिक बाद उस सिद्ध पुरुषके पूर्वकृत पाप 
सर्वथा नाश द्वो जाता है और आगे होनेवाले पापोंसे उसका कमी सः 
ह्वी होता | 
सम्बन्ध-भगवर्माप्त पुरुपके पुण्यकर्मोडा क्‍या होता हूँ / इक जि 
ते हैं-- 
इतरस्पाप्येबमसंइलेपः पाते ठु ॥ ४ । १ १४॥ 
इतरस्प-पुण्यकर्मसमुदायका; अप्रमी; एवम्‌-इसी पका असंछेप 
स्वन्ध न होना और नाश हो जाना समझना चाढिये; पाते तु-देहपात हीरे 
' वह परमात्माकों प्राप्त हो ही जाता दे । 
ब्याल्या-'यह. पुष्प और पाप इन दोनोंसे ही निःसंदेद तर जता है 
पृद्ठ० उ० 9। 9 । २२ ) इस प्रकार शुतिमें कद्दा जानेके कारण यद्दीहि 
गा है कि पाप-कर्मकी भाँति ही पूर्वक्त और आगे ह्ोनेत्ले पुष्वकर्मोते' 
उन्‍्मुक्त अवस्थामें उस ज्ञानीका कोई सम्बन्ध नहीं रहता, वह समल्ल का 
था अतीत हो जाता है | देदपातके बाद वो ग्रास्थका भी क्षप हो जने 
परमात्माको प्राप्त हो ही जाता है | े 
सम्बन्ध-यरी ज्ञानी के पूर्वछृत और आगे होटेवाले समी पुण्वचाए वह । 
है. और उनसे उत्का कोई सम्बन्ध नहीं रहता है) हो जतका गा 
टिका रहता हैं क्योंकि श्रीरकी स्थिति वो कर्मत-मोगरे ख्ि। 
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! |यरि ज्ञान होनेक्रे बाद शरीर न रहे तो जानका उपदेशकत न रहनेके 
प्रण तग्प्रदायपरणपरा नष्ट हो जायगी ? इसपर फहते हैं-- 

अनारब्धकार्ये एव तु पूर्वे तदवधेः ॥ ४ | १ । १५॥ 

बुरकिंतु; अनारब्धकार्ये>जिनका फ़र्मोगरूप कार्य आर्म्म नहीं हुआ 
है, ऐसे; पू्डें>पूर्वक्त धरण्य और पाप; एव-ही नष्ट होते हैं; तदवधे:-क्योंकि 
मे प्रारन्ध कर्म रहनेतक शरीरके रहनेकी अवधि निर्धारित की गयी है । 

व्यास्या-पूर्वसूज्ोंमिं श्रुतिप्रमाणसे जो पूर्वकृत पुण्यकर्म और पापकर्मोका 
गाज बताया गया है, वह केबल उन्हों कर्मोंका होता है जो कि अपना फछ 
देनेके लिये तैयार नहीं हुए थे, सित-अवश्थामें दी एकत्र हो रहे थे। जिन 
प्रम्धकर्मोका फछ भोगनेके छिये उस बिद्वात॒कों शरीर मिला है, उनका नाश 
नही बताया गपा है; क्योंकि प्तस्य तावदेब चिरं यावन्‍्न विमोस्येउय सम्पत्स्ये॥? 
'उसका तभीतक विछम्ब है, जबतक प्रारब्धका नाश होकर देहपात नहीं हो 
जाता ! उसके बाद. बह परमात्मामें बिलीन दी जाता है? (छा० 3० ६११४ । 
२ रे इस्त प्रकार श्रुति प्रारल्क्षपपर्यन्त ज्ञानीके शरीरकी स्थिति बतायी 
गयी है | 

पम्बन्ध्-जब ज्ञानीका कर्मोते कोई सम्बन्ध ही नहीं रहता, तब उसके 
लिये श्रुतिमें आजीवन अमिहोश्ादि आध्रम-सम्बन्धी कर्मोग्म विधान कैसे किया 
गया | इस जिज्ञाप्तापर कहते हैं-- 


अमिहोत्रादि तु तत्कायौयैव तदर्शनात्‌ ॥ ४।१।१६ ॥ 

अग्निद्े्रादि-आश्रमोपयोगी अमिन्षेत्र आदि विद्वित कमेंकि अनुष्ठानका 
विधान; तु-्तो; तत्कार्यायरउन-उन ब्रिहित कर्मोकी रक्षा करनेके डिये; एबं 
दीं है; तद्॒शनादू-पही शतियों और रतियोमे देखा गया है । 

व्यास्था-ज्ञानी मह्पुरुषोके लिये जो श्रुतिमि विधान किये हुए अपने 
जआश्रम-सम्बन्धी अग्निह्योत्रादि कर्म जीवनपर्यन्त करनेक्री बात कद्दी गयी है, 
(० घू० ३।४। ३२ ) बह कथन उन क्मोंकी रक्षाके उद्देशसे ही दें । 
अपंत्‌ साधारण जनता उसकी देखा-रेखी कर्मों त्याग करके श्रट न द्दो; 
अप तु ब्यने-अपने कमेंमें श्रद्धापू्वक उरी रहे, इस प्रकार खछोफसंप्रदके डिये 
रैता बद्ध गा है, अन्य किसी उद्देश्यसे नहीं। यह बात शुनियों और स्वृतियोंनि भी देखी 
जवी है | शुत्तिम तो जनक, अश्पति, याहइवन्क्य आदि डानी महापुरपोकि 
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यदेव विद्येति हि ॥ ४। १ 8१८॥ 


पतूचजे; एवनमी; विद्यया-वियाके सहित ( किया जाता है ) इति> 
से प्रभार कयन करनेत्रछी श्रुति है; हि-्‌इसलिये ( विद्या कमोंका अड्ढ किसी 
जगह हो सकती है ) | 


च्यात्या-शृतिमं कहा है कि “जो कर्म विद्या, श्रद्धा और रहस्वज्ञनके 
सहित किया जाता है, वह अधिक सामर्थ्यसम्पन् हो जाता है ।? ( छा० 3० 
१।१ १०) यह श्रुति कमेके अन्ञमूत उद्बीय आदिकी उपासनाके 
असरणकी है, इसडिये इसका सम्बन्ध वैसी ही उपासनाओंसे है. तथा यह 
दिया भी अह्मविधा नहीं है | अतः ज्ञानीसे या परमात्माकी आपतिके लिये अभ्यास 
करनेतराले अन्य उपासकोंसे इस श्रुतिका सम्बन्ध नहीं है । इसलिये यह प्िद्द 
होता है कि उस अ्रकारकी उपासनामें कह्दी हुई विद्या ही उन कमोंका अब हो 
सकती है, अह्षपिया नहीं | 


फ्रवन्ध-जानीके प्रसच्य-कर्मोका नाग्म कैसे होता है ! इत्त जिन्ञात्मापर 
है-- 


भोगेन ल्ितरे क्षपयित्वा सम्पयते ॥ ४ । १।१९॥ 
इवरे-संचित और क्रियमाणके सिद्य दूसरे प्रारन्धरूप शुभाजुम कर्मोंके; 
एन्तो। मोगेन-डपभोगके द्वारा; क्षपयित्वा-क्षीण करके; सम्पधते-( वह 
शानी ) परमामाको प्राप्त दो जाता है । 
आात्या-ऊपर कहा जा चुका है कि विद्यानके पूर्वकृत  संचित 
कर्म तो भत्म हो जाते हैं और क्रिपमाण क्मोंते उसका सम्बन्ध नहीं होता; शेष 
शैभाशम प्रार्य कर्म, उन दोनोंका उपभोगके द्वारा नाश करके ज्ञानी प्स्य 


'स पदको प्राप्त हो जाता है, यह बात रृतिमें कही गयी है ( छा० ड० ६। 
१४१२ )। 
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दूसरा पद 


पहले पादमें उपात्तनात्पियक (विर्णय करके जिन जीक्युकू महापुषपोंद्र 
बह्ाटोका्रिंगें गमन नहीं होता, उनको किस प्रकार परमात्माक्री प्राति हीती है 
इस विपयपर विक्वार किया यया | अब इस दूसरे प्रदर्गे, जो वहमशिशिक्रे उपव 
बश्चलोकरमें जाते हैं, उनकी यतिका प्रकार बताया जाता है । साधारण महुधो: 
की और वष्मविद्याके उपा्तककी यतिमें कहाँवक पमानता है, यह स्पष्ट करने) 
लिये पहले साधारण यतिक्रि पर्णनसे अक़रण आर्य किया जाता है--+ 


वाब्मनसि दरशेनाच्छब्दाब्व ॥ ४ । २।१॥ 
चाकूल्याणी; मनसिन्‍्मनमें स्थित हो जाती है; द्शनातृत्अलक्ष देखनेते 
चरऔर; शब्दातु-वेद-बाणीसे भी यह बात पस्रिद्व होती है। 
व्यात्या-श्रुतिमं यथ कहा गया है. क्रि--“'अस्य सोम्य पुरुषत्य अयतो 
वाइमनसि सम्पथते मनः प्राणे प्राणस्तेजसि तेजः परस्यां देवतायाम्‌।! (से 
मतुध्यक्रे मरकर एक शरीरसे दूसरे शरीरमें जाते समय बाणी मनमें लित होती है। 
मन ग्राणमें और प्राण तेजमें तथा तेज परदेवतामें स्थित छोता है |! ( छा० उ० 
६ | ८ | ६ ) हंस वाक्‍्पमे जो वाणीका मनमें स्थित होता कहा गया है। वर 
बाक्इन्द्ियका दी ल्ित द्वोना है, केवल उसकी शत्तिमात्रका नहीं; क्योंकि पर 
प्रययक्ष देखा जाता है कि मरणासन्न मलुध्यमें मत विद्यमान रहते हुए दी वाफ्वखिप- 
या कार्य बंद दो जाता है तथा श्रुतिमें तो स्प० शब्दोंने यह बात कड़ी ही है। 
पम्बस्ध-काणी सनमें स्थित हो जाती हैं', यह कहनेके बाद पहाँ झच 
इख्ियोंके किंययमें कुछ नहीं कह्ा गया | केबल मनकी प्राणगें स्थिति बतारी 
गयी, अतः अस्य झद्ियोंके विपयरें क्या समगगा चाहिये / इसए कहते है 


अत एव च सत्रोण्यछु ॥ ४७ | ९। २ ॥ 
अन एयनइसीसे; घन्‍्यद मी ( समझ केता चाहिये कि ) अलुतडतीे 

स्ाप साप; सवोगिच्समस्त इक्दियाँ ( मनमें श्ित दो छाती हैं )। 
स्वास्या-श्श्नोपनिदद्तं कहा है फि--पतम्मादुपद्ञालीरा परर्भी 
विन्द्रिदैर्मसमि सष्पधम:मै, ॥! “अर्थात्‌ निसके शरीरकी गर्मी शस्त ही ही है, 
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पा जीवात्मा मनमें स्थित हुई इन्द्रियोंके सहित पुन्ज॑न्मकों प्राप्त होता है 
फर०३०३ | ९) इस प्रकार श्रुतिमें किसी एक इन्द्रियका मनमें स्थित होना न 
कहकर समस्त इन्द्रियॉकी मनमें स्थिति बतायी गयी है तथा सभी इच्दियोंके 
इ्मेंका धंद होना प्रस्पक्ष भी देखा जाता है। अतः पूर्वोक्त दोनों प्रभाणेसि ही 
पद भी सिद्ध हो जाता हैं कि वाकूइखियके साथ-साथ अत्य इच्धियाँ भी मनमें 
खित हो जाती हैं । 

सम्बनन्ध-उसके वाद क्या होता है ? इत्त जिज्ञातपर कहते है+- 

तम्मनः प्राण उत्तात्‌ ॥ 8 ॥ २।३ ॥ 

उत्तराव>उसके वादके कपनसे (यड स्पष्ट है कि); तवूस्त ( इन्द्रियोंके 
एढित ) भन;ल्‍मत; प्राणे-प्राणमें ( स्थित हो जाता है )। 

+प्यास्या-पूर्वोक्ति शुतिम जो दूसरा वाक्य है, पनः प्राणे! ( छा० उ० ६ । 
<। ६ ) उससे यह्द भी स्पष्ट है कि वह मन इच्द्रियोंके साथ ही प्राणमें स्थित 
हो जाता है | 


पम्बन्प-उसके वाद क्या होता है ? श्स जिज्ञासापर कहते हैं-- 
सोष््यक्षे तदुपगमादिभ्यः ॥ ४ । २। ४ ॥ 


तदुपगमादिस्य$-७स जीशत्माके गमन आदिके वर्णनसे यद सिद्ध छ्ोता 
कि स+न्‍्वह प्राण, मन और इन्द्रियेके साय; अध्यक्षे-अपने खामी जीवास्मा्म 
( खित हो जाता है )। 


व्यास्या-इुहदारण्पकर्मे कहा है कि 'उत्त समर यह आत्मा नेत्मे या 
अक्षस्प्से अथबा शरीरके अन्य किसी मार्गद्यरा शंरीरसे बाहर निकलता है, 
उसके निकलनेपर उसीके साथ आण भी तिकछता है और प्राणकरे निकहनेपर 
रसके साथ सब इन्द्रियों निकडती हैं १? ( दृढ़० 3० ४ १४१२ ) । श्रुतिके 
रस गमनविपयक वास्थसे यह सिद्ध हो जाता दै कि इग्द्रिय और मनसद्धित प्राय 
जपने खापी जीवत्माममे स्थित होता है | पति पूर्व शुतिये प्राणवा तेनमें स्ित 
होना कह है, किंतु दिया जीवणाके बेहल प्राण और मतसद्धित इन्द्रियेंका 
फत सम्पव नहीं; इसडिये दूसरी श्रुतिनें कहे हुए जीआत्माओ मी परद्दों सम्मिडित 
मर छेझा उच्चित डै। 
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सम्बन्ध-उत्के बाद क्‍या होता है ? इस जिज्ञा्मपर कहते हैं-- 


भतेषु तच्छुतेः ॥ ४ । २). १॥ 
तच्छते;-तद्विषयक श्रुतिअमाणसे यद सिद्ध होता है कि; मूतेपुन! 
और मन<न्द्रियोंसद्वित जीवात्मा ) पॉचों सूज्म मूतोंमें ( ज्ित होता है ) । 


व्यास्या-पूर्वशुतिमं जो यह कहा है कि प्राण तेजमें झित होता 
उससे यह सिद्ध होता है कि जीवात्मा, मदर और समस्त इच्दियाँ--ये सबर-फेः 
सूक्ष्मभूत-समुदापमें स्थित होते हैं; क्योंकि सभी सूहममूत तेजके साथ £* 
हुए हैं | अतः तेजके नामसे समस्त सूक्ष्ममूत-समुदायका ही कथन है | 


सम्बन्ध-पूर्वश्र॒ुतियें आपका क्रेक्‍्ल तेजमें ही स्थित होना कहा गया। 
अतः यदि सत्र यूतोंगें स्थित होना न मानकर एक देजस्तत्तमें ही सित हो 
मान लिया जाय तो क्या हानि हैं ! इस जिन्नाप्एर कहते हैं-- 


नेकस्सिन्दशयतो हि ॥ ४ ९।६॥  ., 
एकसिन्‌-एक तेजस्तत्तमें स्थित होना; नन्‍्मद्दी माना जा परत 
दिल्क्योंकि; दर्शयतः-श्रुति और रूति दोनों जीवातमाका पांचों मूर्तसे ुु 
होना दिखखाती हैं । 
ब्यास्था-इस बातका निर्णप पहले (बग्मसूत्र ३ | १२ में) कर दिया गए है 
कि एक जछ या एक तेजके फंपनसे पाँचों तल्लोंका ग्रदण है। क्योकि उत 
प्रकरणमें पयित्री, जठ और तेज--इन तीन तल्ोंकी उत्पतिका वर्णन की 
तीनोंका मिश्रण परनेकी बात की है । अतः जिम तल्वकी अधानता है 
ठरतके नामसे वहाँ वे तीनों तत्त पुकारे गये हैं; इससे, शरीर पाग्रमौतिता है गे 
बात प्रत्यश दिखायी देनेसे तथा श्रुतिमें भी प्रविवीमय, आपोभप, बाठाओ 
आकारामय और तेजोमप (ब्ृदइ० 3० 9॥४ ।५)--छ मिरेपणोंका जीयाणके 
छाथ प्रयोग देखा जानेने यदी पिद्ध द्ोता है कि आण और मतदर्कि 
कादिके सदित जीवात्मा एकमात्र तेजछाखमे ल्ित नदी द्ोता; भगत शसे 
बीजमूत थाँचों भूर्तेकि सूइम खरूपमें लित द्वोता है। बढ़ी पृयाग्र गे शाह 
है, थो कि कयोपनिपद्‌मे थके नामसे कद्धा गया है (क० 3० ३ । है |) 
इम्रके मिश स्यृतियें भी कड़ा दैं--- 


सत्र ५-८ ] अध्याय ४ ३७१ 


अप्य्यो मादा विनारिलयों दक्मार्ानों तु या: खूताः | 
तामि: सर्त्रमिदं सा सम्मस्यनुपूर्तशः ॥ ( मजु० १। २०) 
भ्रौंचों मूतोंकी जो विनाशझ्ीछ पाँच सूह्ष्म तस्मात्राएँ ( रूप, रस, गन्‍्ध, 
सर्श और शब्द ) कही गयी हैं, उनके साथ यह सम्पूर्ण जगत्‌ क्रमशः उपन 
ऐव है ॥ 
सम्नन्ध-यहाँ यह जिज्ञाप्ता होती है ह्लि मरणकालकी गतिका जो वर्णन 
दिए दवा है, यह साधारण मह्प्योंक़े शियमे हैं या बक्षत्येककों प्रात होनेगाले 
व्रत्तेत्ताओंके विषय / इसपर छढ़ते हैं-+ 


समाना चाउत्युपकमादमतत्व॑ चामुपोष्य ॥ ४३ २ ७॥ 


आसृत्युपक्रमात्‌-देववानमार्गद्वारा अ््ेकर्त जानेफ़ा क्रम आरम्म दोतेतवक; 
पमानाल्दोनेकी गति समान; चंच्छी है। चन्कपोंकि। अमुप्रोष्यडसृइ्म 
श्री सुरक्षि। सफर ही। अम्ृतलमून्यप्ग्रेकों अपृन्‍त छाम वरना 
अफ्निधाका फल बताया गया है । 


स्यास्था-आांणी मनमें स्थित होती है, पते छेजर प्राण, मठ और इक्दिपों- 
हंद्दित जो जीआप्माके सूस्य सूतसमुदायमें स्थिर द्वोनेतकशा बानी रथूऊ-शरीरमे 
निकलफर जश्नछो कम जानेका मांये बतापा गधा है, उसझा आरम्म द्ोनेसे पहले 
सारण मजुध्योती और अप्नग्रेकने जानेगले झ्वानी पृरुषमी यति एक समान ही 
शहयी गयी है; क्पोंकि सूक्ष शरीरके छुरक्षितर बते हुए ही इस होकते ह्॒- 
झोरमें जता होता है और बदों जाकर उसे अमवृतस्तरूपरी प्रापि होरी ६ | 
इवीडि३ अठग-अडय वर्णन नहों झ्था गण है । 








++३+१०--+- 


सम्पन्ध-उस प्रकरणके अन्त जो यह कट्मा गया ई हि मन, इजियों 

अर इतात्यहे सहित वह तेज पएमरेवदार्मे पित हटा हेलो बढ़ स्ित 

हैेला हेदा है। फरशोशि प्रहण झापारण अचप्पीका है, सम समान मारमे 

परदे प्माल्यको पाप हो झाये, यह स्तर नहीं हैं औमजिशासार कन्‍ते है-- 
तदाणतः रुतारव्यपदेशात्‌ ॥ ४ ॥<॥ 


_ इैंसासव्पपदेशारब्स रख उंसेंशा मलेईे राई एपहए ऊन मदर 
बा मय ऋपन होनेके कारण (दही सिद्द दो ह्च) वुसजइत श्र झट सूख 


इ७२ देदान्त-दशन - [पाइ२ 


शरीर; आ अपीतेः-मुक्तावस्था प्राप्त होनेतक रहता है, इसलिये नृतन स्थूढ 
प्रात्त.होनेके पहले-पहले उनका परमात्मामें खित रहना प्रछ्य कालकी भांति है 

व्यात्या-उम्र भ्रकरणमें जो एक शरीरसे दूसरे झरीरमें जानेवालेको' 
देवतामें स्वत होना कट्दा गया है, वह ग्रज्यकाठकी माँति कर्म-संस्कार 
सूक्ष्म शरीरके सद्वित भज्ञानपूर्वक स्थित होना है | अत: वह पर्ष पत्माह 
प्राप्ति नहीं है; किंतु समस्त जगत्‌ जिस श्रकार उस परम कारण परमार 
ही स्पित रहता है, उसी प्रकार स्थित द्वोना है | यह स्थिति उस जीवाम 
जबतक अपने कर्मफ़छ-उपभोगके उपयुक्त कोई दूसरा शरीर नहीं मिठ्ता, ₹ 
तक रहती है; क्योंकि उसके पुनर्जन्मका भुतिमें कथन दै (क०उ०२।२।७' 
इसलिये जबतक उसे मुक्ति ग्राप्त नहीं होती, तबतक उसका सूज्म शरीरते सम्ब 
रहता है; अतः बढ मुक्त परुषड्ी माँति परमात्मामें विदीन न्ीं होता । 

तम्बन्ध-उत्त अ्रकरणमें तो जीवात्माका सबके सहित आकाग्ाई भूत्ों 
सित होना बताया गया है, वहाँ यह नहीं कहा यया।क्रि वह चूल्मगूत 
पमुद्गावर्मे स्थित होता है; अतः उस्ते सष्ट करते हैं-- 


सक्ष्म प्रमाणतश्च तथोपलब्धे: ॥ ४ । २। १॥ 
अमाणत+>वेदअमाणप्े; च-और; तथोपलब्धेः-बैसी उपलब्धि द्वोगेत्े 
भी ( यही प्रिद्ध द्वोता है कि ); सह्मम्‌-( जिसमें जीवात्मा स्थित द्वोता है 
बह ) भूतसमुदाय सूह्म है |& हि 
व्यात्या-मरणकाछमें जिस आकाशादि भूतसमुदायमें सबके हहिंत 
गिवात्माका स्थित होना कद्ा गया है, बढ मूतसमुदाय सूह्म है स्पूठ रही 
6 बात भ्रुतिके प्रमाणते तो ( सिद्ध है द्वी ) प्रत्यक्ष उपणब्धिते भी तिंद 
ती है; क्योंकि श्रुतिमें जदाँ परछोकगमनका वर्णन किया गया है; को 
द्वा है. 
शर्तें सैफ़ा हृदयस्थ नाव्यस्तासां मूर्धानममिनिःसतैका | 
तयोर्घमायत्रमृतलवमेति पिघिड्डस्पा उत्कमगे मयश्ति॥ ॥ 
(इस जीवात्माके हृदयमें एक सौ एक नाडियों हैं, उनमेंसे एक कयाठरी * 
र निफठी हुई है, इसको पृपृम्णा दद्धते हैं, उसके द्वारा उपर जाकर महुत 
टतमावकयोंप्रास दोवा है, दूसरी नाड़ियों गरणऊाठमें नानावोविर्षेते , 
# यह विपय खूब १॥ ४। २ में मी दसना चाहिये । 


जानेवाडी होती हैं !! (छा० उ० ८। ६ | ६ ) इसमें जो नाडीद्वारा निंकल- 
कर जानेकी बात कही है, यद्व सूइम मूरोमें स्थित जीवात्माके लिये ही सम्भव 
है; तथा मरणकालों समीपवर्ती मतुष्योंको उसका निकडना नेत्रेश्द्रिय आादिसे 
दिखढावी नहीं देता | इससे भी उन भूतोंका सूह्म होना अलक्ष है। इस प्रकार श्रुति- 
प्रमाण और अलक्ष प्रमाणतते मी उस भूतसमुदायका सूक्ष्म होना सिद्ध होता है । 
पसवन्ध-अकारान्तरसे उत्ती बातकों घिद् करते हैं-- 
नोपमर्देनातः ॥ 9 । २ । १० ॥ 
तः-्वद भूतसमुदाय सूह्म होता है, इसीडिये; उपमर्देन-इस र्थूछ- 
रीरका दाह आदिके द्वारा नाश कर देनेसे; न5उसका नाश नहीं होता । 
व्यात्या-मरणकाढमें जीवात्मा जिस आकाशादि भूत-समुदायरूप शरीरमें 
सेत होता है, बढ सू्म है; इसीडिये इस स्थूछ शरीरका दाह आदिके द्वारा 
डा बर देनेसे भी उस सूक्म शरीरका छुछ नहीं विगड़ता । जीवात्मा सूह्म 
के साप इस स्थूछ शरीरसे निकछ जाता है, इसीछिये इस स्थूल शरीरका 
संस्कार करनेपर भी जीवात्माकों किसी प्रकारके कषका अबुभत् नहीं दवोता । 
समन्ध-उपर्वुक्त कथनकी ही पुष्टि करते हुए कहते है-- 
अस्यैब चोपपत्तेरेप ऊष्मा ॥ 8 | २। ११ ॥ 
फन्यदा ऊष्मान्गस्मी ( जो कि जीवित इरीरमें अजुभूत होती है ); 
' एबनइस सूह्म शर्ीरकी ही है; उपप्तेःन्युकियें; चं्मी ( यह 
१ सिद्ध होती है; क्योंकि सूक््म शरीरके निकछ जानेपर स्थूछ शरीर गरम 
रहता ) | 
“यात्या-सूक्ष्म शरीरसद्ित जीवात्मा जब इस स्थूछ शरीरसे निकछ जाता 
उसके बाद इसमें गरमी नहीं रहती, स्थूछ शरीरके रूप आदि रक्षण वैसे- 
रहते हुए ही वह ठंडा हो जाता है। इस युक्चिमे भी यद बात समझी 
पैकेती है कि जीवित शरीरमें जिस गरमीका अनुभव होता है, वह इस 
 शरीरकी ही है | अतएव इसके निकछ जानेपर वह नहीं र्धती | 
पैवन्‍्प-विनके समस्त संकल्प यहीं नष्ट हो चुके हैं; जिनके मनमें कसी 
एक बातना शेष नहीं रही, जिनमे इसी परीरनें पाया परमात्माक़ी प्रात 
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दी गयी है, उनझए बप्मलीकगें गगन होना सम्मद नहीं है। क्योंकि श्रतिमें उसे 
यमन गिरष है | इस बातओं हृढ़ कानेके लिये पूर्वपक्ष उपस्यित करके उम्दा 
उक्त दिया जाता है प 
प्रतिपेधादिति चेन्न शारीरात्‌ु ॥ 8 ] २।११॥ 
भेतूल्यदि कहो; अतिपेबातस्विषेध द्ोनेके कारण (उसका गम 
नहीं होता ) इति नत्तो यह ठीक नहीं; शारीरावू-्वर्योंकि उस अतिफे- 
बचनके द्वारा जीवम्मासे प्राणोंकी अश्य द्वोनेका नियेत किया गया हैं । 
स्यास्या-पूर्वपक्षकी ओरसे कद्धा जाता हैं कि जी कामनारहित, निष्काम, 
पूर्णकाम और कैतल परमाग्माकों दी चाहनेवाठा है, उसके प्राण उत्कमण री 
करते । ( बृह० उ० 9।9६ )। इस श्रुतिमें कामनारद्वित महापुरू 
गतिका अमाव बताया जानेक्े कारण यह प्िद्ध होता है. कि उस्तका अल्नओेः 
गमन नहीं द्वोता, किंतु यह कहना ठीक नहीं है; क्योंकि उक्त श्रुतिमें जीवाम 
प्राणेकि अडग होनेका निपेध है, न कि शरीरसे | अतः इससे गमनका निषे' 
सिद्ध नहीं होता, अपितु जीतवात्मा प्राणोंके सद्षित अहछोकर्मे जाता है ६ 
बातकी पुष्टि होती है | 
सम्बन्ध-इसके उत्तर (पिद्धन्ती कहते हैं“ 
स्पष्टो छोकेषपाम्‌ ॥ 8 | २। १३ ॥ 
एकेपामु-एक शाखाबालोंकी श्रुतिमें। स्पष्ट:-स्प्ट दी शरीरसे प्र्णोः 
उत्क्मण न दोनेकी बात कही है; हि-ईंसलिये ( यही सिद्ध द्वोता है कि उत्तक 
गमन नहीं होता ) । 
*. व्याख्या-एक शाखाकी श्रुतिमें स्पष्ट ही यह बात कड़ी गयी है कि “तर 
प्राणा उत्कामन्ति!--“उस आप्तकाम महापुरुषके प्राण उत्कमण नद्गीं करते, 
यहीं ब्रिडीन हो जाते हैं; वह अञ्म होकर ही अब्मको प्राप्त होता है |? (दृ्तिंदो" ५; 
इसके सित्रा, झहदारण्यकोपनिषदूके अगले मन्त्रमें यह भी कहा है कि 
, अन्न अक्ष समझुते!---वह यहीं अह्मको गत ही जाता हैं |! ( बह० 3० १। 
४ । ७)। दूसरी श्रुतिमें यह भी बताया गया है कि-- 
विज्ञानाममा सह देवैथ सर्च: प्राणा गूतानि सम्प्रतिध्तन्ति यत्र | 
तदक्षर॑ वेदयते यत्त सोम्य स॒ सर्यज्ञः सर्वमेवाविवेशेति ॥ 
ध्यह जीवात्म समस्त आण, पाँचों भूत तथा अन्तःकरण और इन्दियोकि 


.़ 


सह्दित जिसमें प्रतिष्ठित है, उस परम अविनाझी परमात्माको जो जान लेता है, है 
सोम्य | वह सर्वज्ञ महापुरुप उस सर्वरूप परमात्मामें प्रविष्ट हो जाता है ॥ 
(प्र०उ० ४ । ११ )। 
इन सब भुतिप्रमाणोसे यही सिद्ध द्ोता है कि उस महापुरुषका झोकान्तर- 
में गमन नहीं होता | तथा जीवात्मासे प्राणके उत्कमणफे निपेषकी यहाँ 
आकपकता भी नहीं है; इसलिये उस श्रुतिके द्वारा जीवाममासे प्राणेके अछग 
हेनेका निपेध मानना अस्त है । 
पसनन्ध-स्पति-प्रमाणसे उत्ती बातक़ों ढ़ करते हैं-- 
स्र्यते च ॥ ४ २। १४ ॥ 
चन्तया; सर्यते-र्टूतिसे भी ( यही सिद्ध होता है ) । 
व्यात्या-/जिसका भोद सर्वथा न2 हो गया है, ऐसा स्थितप्रज्ञ अहमवेत्त 
कम स्थित रहता हुआ न तो प्रियकों पाकर हरित होता है और न अप्रियको 
पर उद्गम ही होता है ।'% ( गीता ५ । २०) । “जिनके पाप सर्वपा नष्ट 
। चुके हैं, जो सत्र प्राणियोंके ड्वितमें संठ्म हैं तथा जिनके समस्त संशय न 
| शुके हैं, ऐसे व्रिजितात्मा महापुरुष शास्त अडको प्राप्त है (2 | (गीता ५। 
५) | 'उनके सब भोर अद्य ही बर्तता है ।! | (गीता ५।२६)। इस प्रफर 
निर्में जगह-जगद् उन मद्गापुरुपोंका जीवनकाडमें दी अझ्को प्राप्त ह्वोना 
श गया है तथा जहाँ गमनका प्रफरण आया है, वहाँ शरीरमे समस्त सूक्ष्म 
गेंको साथ लेकर दी गमन करनेकी बात कही है ( १५ | ७ ) | इसडिये 
यद्टी सिद्ध द्वोता है कि जिन मद्ापुरुषोको जीवनकाउमें दी पड़ परमात्माकी 
ते हो जाती है, उनका किसी मी परलोकमे गमन नहीं दोता है । 
सममन्ध-जों महात्वा जीवनझतने फ्रमात्माझे प्राप्त हो चुक्े है, दे यदि 
गे नहीं जाते तो शरीर नाग के समय झहों रहते है ? इस जिवासापर कहते है-- 
तानि परे तथा दाह ॥ ४। २। १५ ॥ 
&भ ब्रददष्येद्‌ प्रिय ब्राप्य नोदिमेतव हाप्य लाधियम ॥ 
स्िरदुस्सिसस्मूडो.. घझविद्‌ू हक्षणि.. रिपत: बे 
* छमस्ते बइएनिर्दाणमूदपः. छ्लीजशह्मचाः ? 
डिबदैघा बतास्कवः.. सर्देमृतदिते.. रताम्ड 
4 भमितो शक्षमनि्दा्ण. अर्वठे दिद्वि।मराम्‌ ध 
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मफ्तेताके निकलनेका रास्ता इस प्रकार मिक्नमिन्न बताया है कि 
सम्बद एक सी एक नाडियोँ हैं, उनमेंसे एक मसाककी ओर निकी। 
द्वारा उपरकी ओर जानेवाछा विद्वान्‌ अयृतलक्षों प्राप्त द्ोता है, शरी 
समय अन्य नाडियाँ उपर-उपरके मार्गसे नाना योनियोमें छे जानेयाठी हो 
(छा० 3० ८ | ६ । ६ )। इन श्रुतिप्रमाणोंसे यद्ी निश्रय दोता है। 
काठें बड़ महापुरुष हृदय अग्रमागमें होनेग़ले प्रफाशमे प्रकाशित जे 
मारसि इस स्यूल डारीरके बादर निकठता है और अस्रवियाके अमावते 
फेडखूप अग्नद्ञेककी प्राप्तिके संस्कार स्मृतिसे युक्त दो हृदयस्वित २ 
परप्क्ष परमेश्चरसे अनुगृद्दीव हुआ सूर्यकी र॒प्मिपोमिं चण जाता है। 
सम्बन्ध-उसस्े बाद क्या होता है ! इस जिज्ञाप्मपर कहते है-- 
रइयनुसारी ॥ ४ । २। १८ ॥ 
रब्म्यनुसारी -सूर्यकी रक्षिमपोमिं स्थित हो उन्हींक्रा अवडम्बन करके 
सूर्यछोकके द्वारसे अह्मणेकमें चठा जाता है ) । 
व्यात्या-पस स्थूछ शरीरसे बाहर निकठ्कर वद् जीवात्मा इन € 
्रमयोद्वारा उपर चढ़ता है, वहाँ (४:० ऐसा कहता हुआ जितनी देखें मन 
है, उतने ही समय सूर्यषेक्में पहुँच जाता है, यह सूर्य ही विद्वानेकर ! 
ह्लोकर्में जानेका द्वार है, यह अविद्धानकि डिये बंद रहता है; इसरडि 
ीचेके लोकोमें जाते हैं ई ( छा० उ० ८ ।६ । ५ ) । इस शरुतिकेका 
ह सिद्ध होता है कि अह्मरन्थके मार्गद्वारा स्थूछ झरीरसे बाहर निकठकर श्र 
रपकी रक्षिमयोमें स्थित होकर उन्हींका आश्रय छे सूर्यलोकके द्वारसे अल 
छा जाता है; उसमें उसको विलम्ब नहीं होता। 
पम्बन्ध-राजिके समय तो सूर्यक्षी रास्ियोँ नहीं रहती, अतः यरि हि 
नीका देहपात राजिके समय हो तो उसका क्या होता है ? इस जिज्ञासा कहा है 
निशि नेति चेन्न सम्बन्धस्य यावदेहभावित्वा- , 
इ्शयति च ॥ 89 । २३१९ ॥ 


| 

# यह मन्त्र सूध ४ २। ९ की व्याख्यामें अर्थतदित आ गया है गज 
+ “अथ' चत्रैतदस्मास्छरीरादुत्कामस्यपैतैरेव रश्मिमिरष्वैम्राकमतें 48) 

दोदू था सीयते स यावत्‌ क्षिप्येन्सनस्तावद्रादिश्य गच्छस्वेतद्‌ वे ख्ठ पं 

दु्धा प्रपदर्न निरोधो 5विदुपाम्‌ ।? 5 
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वानिस्ये प्राण, अन्तःपरण, पॉच सूब्ममूत तथा इच्दियाँ सबके 

परे-उस पराओमें ( फिद्लेन हो जाते हैं )। दिज्योंकि। तथानरैस 
आइ-श॒ति कहती हैं । 

व्यात्या-जों मद्ापुरुष जीयनकाठमें ही परमान्माको प्राम हो जाता है, 
एक प्रकारमे निरन्‍्तर उस परगना परमात्माम ही खित रहता है; उससे * 
अडग नहीं होता तो मी लोकइश्मे शरीरमें रहना है, अत: जब आर पूरा है 
पर झरीरका नाश हो जाता है, उस समय बढ दारीर, अन्तःकरण और हरि 
आदि सत्र कणओंक्रे सद्दित उ्त परमत्मामें ही ब्रिडीन दो जाता है | श्रुतिमें मी 
कहा है--.<उस महापुरुषका जब देडपात होता है, उस्त समय पंद्रह कह 
और गनसहित समस्त इच्धियोके देवता--ये सब अपने-अपने अमिमानी देवताओं 
में स्थित हो जाते हैं, उनके साथ जीवन्मुक्तका कोई सम्बन्ध नहीं रहता, उ् 
बाद विज्ञानमय जीवात्मा, उसके समस्त कर्म और उपर्युक्त सव देवता--ये सर 
फे-सत्र पखह्षमें विजन हो जाते हैं # (मु०्ड० ३।२।७ ) 

सम्बन्ध-शरीरसम्बन्धी सत्र तत्लोंके तचाहित बह महापुरुष उत्त फ्मात्में 
हैपत प्रकार स्थित होता है ! ऐसी जिज्ञात्रा होनेपर कहते है-- 

अविभागों बचनाव्‌॥ ४ । २। १६ ॥ 

पचनात्‌-श्रतिके कपनसे ( यह मादम होता है कि ) अभिमाग/ल 
भाग नहीं रहता । लि 

वात्था-मरणकाठमें साधारण मततष्पोंका जीवात्माके घ्दित उस 
पव होना कहा गया है तथा अपने-अपने कर्मामुसार मिल्न-मिन्न योवियो 
सफ़ठका उपभोग करनेके ढिये वहाँसे उनका जाना भी बताया गया है ( कर 
” ९ ।५।७ ) | इसलिये प्रछ्यक्री माति परमात्मामें स्थित होकर मी वे उनते 
कही रहते हैं; किंतु यह अक्षज्ञानी महापुरुष तो सत्र त्लोक्े सहित वही 
त्मामें छीन होता है; अतः विमायरहित होकर अपने परम कारणमूत हमें 
! जाता है । श्रुति भी ऐसा ही वर्णन करती है-'जिस प्रकार बढ़ती है 
याँ अपना-अपना नाम-रूप छोड़कर समुद्मे विद्यीन हो जाती हैं, उत्ती 
₹ ज्ञानी महात्मा नाम-रूपसे रहित होकर उत्तम-से-उत्तम दिव्य परमपुरु 
जाम प्रहहो जाता है /# (मु्ड०३।२॥८) प्रत्त हो जाता है ।' (मु- उ० ३।२।८ 2 


# यह मन्त्र सुज २ | ४। २? को ब्यास्याम आ गया है। 
पै यह मन्त्र सूतच २ । ३१ २ की अ्यास्यामें अर्यवद्ित आ गया है 


| 
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स्बन्ध-जद्बल्ेकर्मे जानेवालोंकी यतिक्मा प्रकार बतानेके उद्देश्यसे प्रकरण 
जतम करके सातकें सूत्रमें यह परिद्ध किया यया हि मृत्युकालसें प्राण, मन और 
इद्धियोंक्े सहित जीवात्मा स्थूल शरीरसे निकलते समय सुक्ष्म पाँच भुतोंके 
तरदायरूए सुक़म भरीरगें स्थित होता है। यहाँतक तो साधारण मलुष्यक्षे 
तम्रान ही हिद्वान्‌क्ली भी याति है | उसके बाद आठवें सूतरमें यह निर्णय किया गया 
हि. सपारण मरुष्य तो सबके कारणरूप परमेखरमें प्रलयकालकी गोंति 
लित होकर एरमात्माक्े विधानाइलार कर्मदतशोगल्ले दिये दूपरे शरीरमें 
पठे जाते है, ह्रिंठ अश्नवेचा वहालोकर्में जाता है । फिर प्रवक्षका नवेंसे 
खारहें सृूतरतक सृक्ष्म शरीरकी विदि की ययी और वारहवेसे सोलह बेतक, जिन 
गहापुरपोंकों जीवनकालगें ही बच्चद्म साक्षात्कार हो जावा है, बे ब्॒नलोकमें न 
जाकर यहीं अझमें छीन हो जाते हैं, यह रिर्णय क्रिया यया; अब इस सन्रहवें 
पत्ते बह्नलोकरमें जानेगाले दिद्वान्‌क्ी गतिक्रे किये पुत्ः विज्ञार आरस्म 
करते है। तृक्ष्म शरीरमें स्थित होनेके अन्तर यह रिद्वान्‌ किस प्रकार बह्च- 
लोफने जाता है, यह बतानेके लिये अगला प्रकरण प्रस्तुत क्रिया जाता है-- 


तदीको;अन्बलन तत्मकाशितद्वारो विद्यासामथ्यौत्तच्छेषगत्यनु- 
रुरतियोगाच्च हार्दीनुगहीतः शताधिकया॥ 9 | २। १७॥ 


प 


( स्थूछ शरीरसे निकछने समय ) 004%6:08९ >डस जीवात्माका 
निनासस्थान जो हृदय है, उसके अग्रभागमें प्रकाझ दो जाता है; तत्प्रकाशित- 
दार;>उस अकाशमे जिसके निकलनेका द्वार प्रकाशित हो गया है, ऐसा वह 
विद्ानर वियासामर्थ्याव्‌-बल्नतियाके प्रभावमे; च-तया; तच्छेपगत्पनुस्मृति- 
यागावू-उस विदयाका शप अड्डे जो अप्छोकर्मे गमन है, उस गमनविपयक 
सेस्कारकी स्वृतिके योगते; डार्दानुगृद्वीत:-हदयस्य परमेश्चरकी कपासे अनुयूदीत 
इआ; शताधिकया-एक सो नाडियोंसे अविफ यो एक ( घृपृग्णा ) नाडी है, 
उसके द्वारा ( अझसन्‍्थसे निकलता है )१ 

ब्यस्या-शर॒तिनें मरणासन्त मनुच्यके समस्त इन्द्रिय, प्राय तथा अन्त:करणके 
दिश्षशररमें एक हो जानेकी बात वद्धकर इदयके अप्रमागने प्रकाश होनेमा 
ऊँपन आया है+ (बृह० 3० 9। ४ “75.3० 3० ५१५। २ ) तया साइास्य: २) तथा साधारण मदप और 

$ 'तत्य हेतस्द इद्यस्वाप्र प्रधोतते तन अधोवेनेद्र लास्मा निष्थमति। 

(एके उत इृदपका अथ्रमाय प्रझाणित होने ख्यदा है। उससे यह अप्य 


निशण्णा है।? 
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इसतेतारे निमलनेफा रास्ता इस श्रकार मिन्न-मिन्न बनाया है कि हू 
सारद एक सी एक नाडियोँ हैं, उनमेंसे एक मछतककी ओर निकी है, 3 
दाग उपरकी ओर जानेवाण विद्वान अमृतलक्ों प्राप्त होता है, शरीर 
समप्र अन्य साड़ियों उधर-उथरके मार्गसे नाना योनियोमें छे जानेवादी होती है 
(छा० 3० ८। ६ | ६ )। इन श्रुविप्रमाणोंसे यही नि होता है कि म? 
काएमें वह गह्यपुरुष हृदयके अप्रमागमें होनेव्राले प्रकाशसे प्रकाशित अहरद 
मारे इस स्यूछ शरीरके बाहर निकड्ता है और अह्मवियाके प्रमावसे उम्र 
फलरूप अश्नोककी प्राप्तिके संस्कारकी स्मृतिसे युक्त हो- हृदयलित सर्गदु 
परा्न परमेश्वसे अनुगृहीत हुआ सूर्यकी रप्ममपोमे चछा जाता है। 
पम्बन्ध-उप्तक्े बाद क्या होता है ! इस जिज्ञात्मापर कहते है--- 
रस्मयजुसारी ॥ 8४ | २। १८॥ 
रश्म्यनुसारी >सूर्वकी रक्षिियोमें स्थित हो उन्हींका अवम्बन करके ( 
सूर्यकोकके द्वारसे अह्महोकमें चल जाता है )व 
व्यास्या-'इस स्थूछ शरीरसे बाहर निकडकर बढ जीवात्मा इन सूर्य 
र्रिययोंद्ारा उपर चढ़ता है, वहाँ (४४० ऐसा कहता हुआ जितनी देसमं मनजा 
है, उतने ही समय सूर्यलोकमें पहुँच जाता है, यह सूर्य ही दिद्ानेकि हि 
लेके जानेका द्वार है, यद अदिद्वानोंके डिये बंद रहता है, इसरिपे 
ीचेके लोकोरमे जाते हैं || ( छा० उ० ८ । ६ | ५ ) । इस शतिकेकप 
हे. सिद्ध होता है कि अहरन्प्रके मार्गद्वारा स्थूछ शरीरसे बाहर निकठकर अगले 
र्यकी रक्ममयोर्मे स्थित होकर उन्हींका आश्रय छे सूर्यओफके द्वारसे अहोकों 
ठा जाता है; उसमें उसको विरम्ब नहीं होता | 
तम्बन्ध-राज़िक्े समय तो सूर्यक्री रश्पियाँ नहीं रहतीं। अतः यरि हि 
नौका देहपात राजिके समय हो तो ज्सका क्या होता है ! इस जिज्ञासपर कहते है: 
.. निश्नि नेति चेन्न सम्बन्धस्य यावदेहभावित्वा- . 
दर्शयति च ॥ ४ | २। १९ ॥ कपः 
ग् स्याल्याते अर्वशदित आ गया है।. 
के आर अर खासकर रश्मिमिरूध्यमाकमते से 5 
* मौयते स थावत्‌ क्षिप्येन्मनसावद्ादिप्य गष्छस्वेतद वे सं ॥! 
«६ + निरोधो<विदुषास्‌ !? 
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चेदृन्यदि कहो कि; निशि-रात्रिमें; नच्सूर्यकी रक्ियोंसे नाडीद्वारा उसका 
सम्बन्ध नहीं होता; इति न-तो यद कहना ठीक नहीं; ( हि ) -क्योंकि; सम्बन्धस्य- 
नाई और सूर्वरक्षियोके सम्बन्धकी; यावदूदे हमावित्वातू-जबतक शरीर रहता है, 
बनक सत्ता बनी रइती है, इसलिये ( दिन हो या रात, कभी मी नाडी और सूर्य- 
रक्षियोंका सम्बन्ध विच्छित् नहीं होता ) दर्शयति च-यही बात श्रुति भी दिखाती है ॥ 
चास्या-यदिं कोई ऐसा कहे कि रा्रिमें देहपात होनेपर नाडियोंसे सूर्य- 
किएोंका सम्बन्ध नहीं होगा, इसलिये उस समय मृत्युको प्राप्त हुआ विद्वान्‌ 
सूरयगोकमार्गसे गमन नहीं कर सकता, तो उसका यह कहना ठीक नहीं 
है; क्योंकि ग्रुतिमें कहा है कि--स सूर्यकी ये रक्ष्मियोँ इस लोकमें 
और उस सूर्य्ोकमें-दोनों जगद्द गमन करती हैं, वे सूर्यमण्डलसे निकलती 
३ शरीरकी नाडियोमें व्याप्त हो रही हैं. तथा नाडियोंसे निकठती हुई 
में फैली हुई हैं।! # (छा० उ० ८।६॥२ ) इसलिये श्रुतिके इस कथपना- 
पार जबतक शरीर रहता है, तबतक हर जगह और हर समय सूर्यकी रक्मियाँ 
पक्की नाड़ियोमें व्याप्त रहती हैं; अत: किसी समय भी देहपात द्वोनेपर सूक्ष्म 
जीवात्माका नाडियोंके द्वारा तत्काऊ सूर्यकी रक्मियोंसे सम्बन्ध होता 
और वह विद्वान्‌ सूर्यलोकके द्वारसे अह्मछोकमें चछा जाता है | 
पन्प-क्या दक्षिणायनकालमें मरनेपर भी किद्वान्‌ बद्चल्ोकर्में चल्म जाता 
इस जिज्ञासाएर कहते है-- 


अतश्रायनेषपि दक्षिणे ॥ ४ | २। २० ॥ 
'तःचइस पूर्वम कहे हुए कारणसे; च-ही; दक्षिणे-दक्षिण; अयने- 
नें; अपि-( मरनेतरेलेका ) भी ( अल्लल्मेकमें गमन हो जाता है )। 
व्वात्या-पूर्वसूत्के कपनाजुसार जिस प्रकार राजिके समय सूर्यकी रक्मियों- 
पम्बन्ध हो जानेमें कोई बाधा नहीं होती, उसी प्रकार दक्षिणायनकालमें भी 
; बाधा न होनेसे' बह विद्वान सूलोकके मार्गसे जा सकता है | इसढिये 
', समझना चाहिये कि दक्षिणायनके समय शरीर छोड़कर जानेवाल मद्यपुरुष 
मैश्रिधाके प्रमावसे सूर्वलोकके द्वारसे तत्काल अड्लेकमें पहुँच पु उ5 2 एकल बल पहुंच जाता है है। 
3 पता आदित्य रमय उसे छोड मप्छन्सम चासुं चामुप्मादादित्यादू 
यन्ते ता आसु नादीपु चप्ता आस्यो नाडीम्यः अतायस्ते सैश्सुव्मिश्नादित्ये सपा: । 
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भीष्म आदि महापुरु्योक्रि विधयों जो उत्तरायणक्राठक्ी अनीक्षाका वर्गन “+ 
उप्तका आशय यद् दो सकता है कि भीचजी बयु देवता थे; उनको 

लोकमें जाना था और दक्षिणायनके समय देवछोकमें रात्रि रहती है । इस 

वे कुछ दिनोंतक प्रतीक्षा करते रहे । 


प्रखन्‍्ध-यहाँ यह जिज्ञात्ता होती है हि हि अजुत जिन खतरे श 
त्वागकर गये हुए योगीलोग पीछे न लौटनेवाली और पीछे ठौटनेव्राली गा: 
प्राप्त होते है, बह ग्राह मैं तुझे बताता हैं? ( गीता ८। ३३ )- 
श्रकार प्रकरण आरम्म करके दिन, चुदपक्ष और उत्ततयण आए काठ । 
अपुनरातत्तिकारक बताया यया है तथा रात्रि और दक्षिणायन आईिको पुन 
झतिका काठ वियत हिया यया है। फ़िर यहाँ ढैसे कहा यया हि सात जे 
दक्षिणायनगें भी देहत्याग करनेग्राल् बिद्वानु बब्बलोकमें जा सकता है ! इतत 
कहते है-- ५ 

योगिनः प्रति च स्मय॑ते स्मातें चैते॥ ४ ।२। २१॥ 

चजसके सित्रा; योगिनः-योगीके; प्रति-डिये ( यह काडविशेपका 

नियम ); सर्यतते-स्मृतिमें कद्टा जाता है; च"्तया; एते- वहाँ, कहे हुए ) मे 
अपुनराइति और पुनरावृत्तिरूप दोनोंमा्ग; सातें-स्मार्त हैं । 

व्यात्या-गीतामें जिन दो गतियोंका वर्णन है, वे स्मार्व अर्थात्‌ श्रुति 
मार्गसे भिन्न हैं । इसके सित्ा वे योगीके डिये कहे गये हैं । इस्त प्रकार शियकां 
भेद द्वोनेके कारण व्ों आवृत्ति और अनावृत्तिके लिये नियत किये हुए काक- 
विशेषसे इस श्रुतिनिरूपित गतिमें कोई विरोध नहीं आता । जो लोग गीतके 
जेकोमें काठ शब्दके प्रयोगसे दिन, रात, शुक्रपक्ष, कृष्णपक्ष, उत्तरापफ 
क्षिणायन--इन इब्दोंको काव्वाचक मानकर उनसे काठगिशेषक्रों ही 
देण करते हैं; उन्हींके छिये यह समाधान किया गया है; किंतु यईि उन 
न्दोंका अर्थ छोकान्तरमें पहुँचानेवले उन-उन कार्ोके अमिमानी देगता माने 
पा जाय तो भतिके वर्णनसे कोई विरोध नहीं है । 

५७०४-३५ 
दूसरा पाद सम्पूर्ण 
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तीसरा पद 


दूसरे पदगें यह बताया ग्रया हल मदलोकेगें जानेके मर्गक्ा आरम्स 
होनेये ($तककी गति ( वार्णीक्ा मनमें ठय होना आए 2 विद्वान्‌ और अविद्वानू 
गक्रि लिये एक समान है; फ्रिर अरिद्वान्‌ कर्माइसार संसारमें पुनः नूतन 
मतीर बहण करता है और ज्ञानी महाएरुप ज्ञानसे अकाशित मोक्षनाडीद्वारका 
3. है हूर्वकी रामियोंद्वारा सूर्यलोकर्मे पहुंचकर वहाँसे नहालोकरं चला जाता 
है। रात्रि और द््षिणायन-खालमें भी विद्वानूकी इस ऊर्धवगातिमें कोई बाघा 
कही आती। हिंद बब्नलोकरें जानेका जो मार्य है, उत्का वर्णन कही 
अरिग्रर्य, कही उत्तरगणमार्य और कहीं देवयानमार्यकले नामते किया गया 
हैं तथा इन मारो (पिह सी विक्र-मिक बताये यये है । इसलिये यह जिज्ञात्ता 
होती है (# उप्ातवा और अगिकारीके मेदसे ये मार्य (मित्र-मिक् है या एक 
है! गर्गक़े थे सभ्री नाम हैं ! इते सदा, मार्यमें कही तो नाना देवताओंके 
प्रेक्नेंक वर्णन आता है, कहीं दिन, पक्ष, मास, अयन और संवत्सरक्षा वर्णन 
7 है और कहीं केबल सूर्यरस्मियों तथा चूर्यहोकका ही वर्णन आता है; 
है! वर्णनिद्या मेद एक मार्ग साननेसे किस प्रकार संगत होगा! अतः इस 
पवका तिर्णय करनेके हि तीचता पाद तथा अगला अकरण आरस्म किया 
ति है-- 
अर्चिरादिना तत्पथितेः ॥ 9। ३। १ ॥ 
अर्चिरादिना-अर्चिसे आरम्म होनेवाले एक ही मार्गसे ( अझ्नल्लेककों जाते 
अं 0 अदज्ञानियोंके लिये यह एक ही मार्ग ( जिमिन्न नामोसे ) 
पद है। 
आात्या-शुतियो्मे अह्मछोकमें जानेके लिये विभिन्‍न नामोंसे जिसका वर्णन 
* गया है, बह एक ही मार्ग है, अनेक मार्ग नहीं हैं | उस मार्गका अस्िद्ध 
! अर्चि; आदि है, क्योंकि बह अर्चिते प्रारम्म होनेवाद्य मार्ग है | इसीसे 
कम जानेवाले सत साधक जाते हैं । इसीका देवयान, उत्तरायणमार्ग 
६ नामोसे वर्णय आया है | तथा मार्ममे आनेवाले झोकोंका जो वर्णन आता 
*ई कहीं कम है, कड्टीं अधिक है । उन स्पर्छोमे जहाँ जिम्त ओेकका वर्णन 


४८२ चेदान्तदशेन [ 


>. ०3०33. 2» ००४० ७ ०3५ 4००2. 2०... 





नहीं किया गया है, वहाँ उसका अन्यत्रके बर्णनमे अध्याहार कर लेना था 
सस्रन्ध-एक जयह कह हुए ठोक्रेंकरा टूसही जगह (क्रिस अकार अध 
फरना चाहिये ! इस [िज्ञातापर कहते हैं-- 
वायुमब्दादविशेषविशेषाम्याम्‌ ॥ ४ ]३ । १ ॥ 
बायुमूज्वायुढोकको; अब्दात-संतरसरके बाद ( और सूरयके 
समझना चाहिये ) अविशेषदिशेषाम्यामू-क्योंकि कहीं वायुका 
समानभावसे है और कहीं विशेषमावसे & | 
व्यास्या-एक श्रुति कह्दती है "जो इस प्रकार बन्नविय्याके रहस्वको * 
हैं तथा जो बनमें रहकर श्रद्धापूर्यक सत्यक्री उपासना करते हैं, वे 
( ग्योति, अप्नि अथवा सूर्यकिरण ) को प्राप्त होते हैं, अर्चिसे दिनको, £ 
शुक्पक्षकों, शुह्रपक्षसे उत्तरायणके छः मदीनोंको, छः महीनोंसे संवसः 
संबत्सरसे सूर्यको, सूर्ससी चन्रमाकों तथा चदत्धमासे विधुत्‌कों | व 
अमानव पुरुष इनको अह्के पास पहुँचा देता है, यह देवपानमार्ग है 
(छा० उ० ५। १०। १-२ )। 
दूसरी श्रुतिका कपन है--*जब यह मनुष्य इस छोकसे अग्नणेव 
जाता है, तब वह वायुकों प्राप्त होता है, वायु उसके किये र॒पथ-चा 
रिंद्रकी भाँति रास्ता देता है।उस रास्तेसे वह ऊपर चढ़ता कै | 
वह्द सूर्यको प्राप्त द्वोता है, वहाँ उसे सूर्य छम्बर नामके वाधमें हहनेत 
छिद्के सदश रास्ता दे देता है । उस रास्तेसे ऊपर उठकर वह चन्द्माको # 
होता है, चन्द्रमा उसके ढिये नगारेके छिद्ेके सब्श रास्ता दे देता है 3 
रस्तेसे ऊपर उठकर बढ झोकरदित अह्लोकको प्राप्त हो जाता है, व 
अनन्तकावतक निवास करता है ( उसके बाद अपझमें ठोन हो जाता है ) 
( ब्रह० उ० ५। १०११ )। 
तोसरी श्रुति कहती है---थद इस देवथानमार्गको प्राप्त दोकर अफ्निलेक 
आता है, फिर वायुदेक्र, सूर्वक्षेक, वरुणओक, इन्द्र्येक तपा प्रजापतिडोक 
तैता हुआ ब्रह्मलोकमें पहुँच जाता है |? ( कौ० उ० १॥ 
इन वर्णनोंम्र वायुल्लोकका वर्णन दो श्रुतियोमे आया है। कौतीगी 
प्रनिपदूर्ते तो केवछ छोकोंका साममात्र कद दिया। रिशेवररूपसे कमा 
पष्टीकरण नहीं किया; किंतु ब्ृदददाएप्यकर्मे बायुछोकते सूर्यकोक्मं जानेका 


हे 


उल्हेख स्पष्ट है । अतः अरचिसे आरम्भ करके मार्यका वर्णन करनेवाडी 
छन्दोययोपनिषदृकर श्रुतिमें अग्निके स्थानमें तो अर्चि कही है, परंतु 
वहाँ वायुद्लेक्रका वर्णन नहीं है, इसडिये वायुल्ञेकको संबत्सरके बाद और 
सूरके पहले मानना चाहिये ॥ 
पबय-वहण, इन्द्र और अजापति लोढ़का भी जर्िं आदि मार्गगे 
गगन नहीं है, अतः उनको करके बाद समझना चाहिये ? इस जिज्ञातापर 
कहते है 


तडितोईएधि वरुण: सम्बन्धात्‌॥ 89 | ३। १ ॥ 
वडित/-विद्युत्से; अधि>"उपर; वरुण+-वरुणछोक ( समझ्नना चाहिये ); 
सम्बन्धात्‌-क्योंकि उन दोनोंका परस्पर सम्बन्ध है। 
गत्वा-वरुण जढका खामी है, वरियुतुका जखसे निकटतम सम्बन्ध है, 
खडिये विदुतके उपर वढुणडोककी स्थिति समझनी चाहिये । उसके वाद हनन 
और प्रजापनिके छोकोंकी स्थिति भी उस श्रुतिमें कहे हुए क्रमानुसार समझ लेनी 
। इस प्रकार सब श्रुतियोंकी एकता दो जायगी और एक मार्ग माननेमें 
अकारका विशेध नहीं रहेगा । 
५. तसशप-अर्चिंताद मार्यमें जो आरिं, अहः, पक्ष, अयन, संपत्सर, प्रायु 
क्यर खित्‌ आई बढ़ाये गे है, के जड हैं. या चेतन ? इस जिन्ञाप्मापर 
है ० 


आतिवाहिकासतलिज्ञत्‌ ॥ ४ | ३।४॥ 

:* आविवाहिका;-्वे सत्र साथफको एक स्थानसे दूसरे स्थानतक पहुँचा 
देनेवले उन-उन लोकोंके अमिमानी पुरुष हैं; तह्िब्वात्‌क्योंकि शृतिमे; वैसा 
दी लक्षण देखा जाता है | 

त्था-अर्चि, अदट: आदि शाब्दोंद्ररा कहे जानेवाले ये सब्र उन-उन नाम 
और टोकोकि अमिमानी देवता या मानवाइति पुरुष हैं । इनका काम अद्मठोकमें 
गनेशले विद्वानुको एक स्थान दूसरे स्थानतक पहुँचा देना है, इसीडिये इनको 
अनिशहिक बढ़ते हैं| विद्यु्लोकर्में पहुंचनेपर अमान पुरुष उस ज्ञानी अञञकी 
गति शा है | उसके लिये जो अमानव विशेषण दिया य्रा है, उत्से सिद्ध 
गत है कि उसके पहले जो अर्थि आदिको ग्राप्त होना कद्दा गया है, वे उन- 


उन छोकक्रिअमिमानी देवत--मानवाकार पुरुष हैं | हैं वे भी दिव्य ही, पर 
उनकी भाकृति मानत्रों-मैसी है । 

सम्बन्ध-इस प्रकार अधिमानी देवता मानमेकी क्या आवश्यकता हैं 
इत्त जिज्ञात्ापर कहते है-- 

उमयब्यामीहात्तत्सिद्ेः ॥ ४ । ३ | ५ ॥ 

उमयब्यामोहादु-दोनेकरि मोहयुक्त होनेका अ्सड् आ जाता है; हम 
तत्सिद्वेः:्डनकी अभिमानी देवता माननेसे ही उनके द्वारा अह्ओेकतक हें 
जनिका कार्य सिद्ध द्वो सकता है ( अतः वैप्ता ही मानना चाहिये ) | 

व्यात्या-यदि भ्र्चि आदि हाब्दोंसे उनके अमिमानी देवता न मानकर उन्हें 
ज्योति और छोकविशेषरूप जड पदार्य मान छें तो दोनोंके हरी मोदयुक्त ( मार्ग- 
ज्ञनशूत्प ) होनेसे ब्रप्मछेकतक पहुँचना ही सम्भव न होगा; क्योंकि गमन 
करनेवाल जीवत्मा तो वहाँके मार्गते परिचित है नहीं, उसको आगे के 
जानैबाले भर्चि भादि भी यदि चेतन न हों तो मार्गको जाननेवाढ कोई ने 
रहनेसे देवपान और पित्यानमार्गका ज्ञान होना असम्भव हो जायगा । इसडिये 
अर्तति आदि इब्दोंसे उन-उनके अभिमानी देवताओंका वर्णन मानना आवश्क्र है। 
तभी उनके द्वारा अल्मझेकतक पहुँचानेका कार्य सिद्ध हो सकेगा । अतः 
जिन-जिन छोकषोंका वर्णन आया है, उनसे उत-उन लेकोकि अधिष्ठाता देवताकों ही 
समझना चाहिये, अपने छोकसे अगले छोकमें पहुँचा देना दी उनका काम है । 

सम्बन्ध-विद्युत्‌-लोकके अनन्तर यह कहा गया है कि वह अमानव हए। 
उनको बचद्चके शत पहुँचा देता है (( छा० 3० ५१०१४ )वब दीचमे आते 
वाले बढ़ण, इन्द्र और ग्रजापरतिकरे लोकोंक़े आभिमानी देवताओंका कया कम 
रहेया ! इस जिज्ञत्ताएर कहते हैं+- 

वैद्युतनेव ततस्तच्छुतेः ॥ ४ । हे । ६ ॥| 

+.. तताल्वदंसे आगे अ्र्णेकतकः वैध्युतेननविशुवु्ओोकरं प्रकट ई। 
अमानव पुरुषद्वारा; एचन्ड्री ( पहुँचाये जाते हैं); वच्छूतेःल्करयोंक्ति बता ह्दी 
चरुतिमें कहा है| 

व्यास्या-वदाँसे उनको वह विद्युत:ओकमे अकट हुआ अमानव हल गे ! 


॥ 


॥५-०-८] अध्याय ४ श्टष 


। पहुँचा देता है, इस प्रकार श्रुतिमें स्पट कई जानेके कारण यदी सिद्ध 

॥ है कि विश्वुत-छोकसे आगे अह्मटोकतक वढी रिद्ुत्‌-छोकरे प्रकट अमानव पुरुष 

शो पहुँचाता है, बीचके छोकोंके जो अमिमानी देवता हैं, उनका इतना ही 
कम है कि वे अपने छोकमि द्लोकर जानेके डिये उनको मार्ग दे दें और अन्य 
जावशक सहयोग करें ) 


पमन्ध-बष्मव्धाका उपाप्तक अधिकारी विद्वात्‌ कहाँ मश्चलीकर्में जिसको 
प्राप्त होता है, पह परम है या सबसे पहले उत्पर्र होनेत्राटा महा ! इसका 
गिर्षश करनेके लिए अगा अकरण आर्य किया जाता है। यहाँ पढे बादरि 
आपगर्यकी ओरसे सातवें सूत्रते स्यारहरें सूततक एर्वप्चकी स्माएना की जाती है+- 

कार्य बावरिरस्प गत्युपपत्तेः ॥ 9७ ३। ७ ॥ 

बादरिःस्आचार्य बादरिकि मंत्र हैं कि; कार्ययून्यार्फ्रप्नकों अर्पाद्‌ 
दिएफर्मको ( प्राप्त होते हैं ); गत्युपपचे।>्कपोंकि गन फनेके फपनकी 
उपति; असन्स फार्पाक्षके ठिपे ही ( हो सकती है ) | 

स्यासख्या-श्रुतिे जो छोकाम्तरमें गमनका कापन है, दद परदरश्न पर॒मामावी 
शर्िके डिएे उचित नहीं है; क्योंकि पत्र परमाम्मा हो सभी जग हैं, उनको 
पानेके डिप्रे छोकान्तरनें जानेकी क्या आशपकता है ! अतः यही छिद्ध शोता ई 
कि इन अग्नविधाओंकी ठपासना करनेग्रतोंके डिये जो प्राप्त इोनेशणा अपन है, पढ़ 
पएप्न नहीं; कितु कार्यग्रप्त दी है; क्योंकि इस खारक्षत्री प्रतिके डिपे 
छोडान्तानें जाकर उसे प्राप्त करनेक्रा कपन स्पा मुक्तिसंगत है। 

समसस्प-प्रकरान्तरसे अपने पश्नकों हृढ करते है 

विशेषितत्वाच्च ॥ ४ १३।१ < ॥ 

चच्तपा विशेेषिदवाव्‌-रिशेपय देखए स्वट बद्धा गण है, इसरिये भी 
( बासकप्नकी परम मानना दी उचित है ) 

पास्य- नस पुरर एनवे बच्नरो शेंयें ले पा हैं। (दृ६० 3० ६२१४७) 
वि शुतिये इश्नेसले शटुइचनझ प्रशेण झिद् मय हैं तपा सह्प्रेशेव से स्टने- 
ह शर दरों गई है, हग्नझे प्रप होनेशो रत नहीं बड़ी गर। एस प्रशर 
पिरसे रुपह बड़ा छनेके दर्म्य मी पही सिद्र शोड है कि. बम्सग्ण्शों 

है। ६० २५०७ 
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दी प्राप्त होता है, क्योंकि बढ़ छोकोंका खामी है; अतः मोग्यभूमि अनेक होनेके 
कारण खोकोंके साथ बहुबचनका प्रयोग उचित ही है | 

सस्न्ध-दूसरी श्रतिमें जो यह कहा है हि यह अमानत्र पुरुष देवी 
बहाके समीप हे जाता है, पह कथन कार्यशह्म साननेसे उपयुक्त नहीं होता 
बयोंकि श्रुतिका उद्देश्य यदि कार्यवन्मकी प्रारि बताना होता ती बक्षाक्े हगीर 
पहुँच देता है, ऐसा कपन होगा चाहिये था / इसपर कहते हैं--- 


सामीप्यातु तदृव्यपदेशः ॥ ४ | ३। ९ ॥ 
तदृव्यपदेश+सत्वह कपन; तुरतो; सामीष्यात-त्झ्की समीपताके काए 
ब्रक्षाके लिये भी हो सकता है । 
व्यास्या-'जो सबसे पहले ब्ह्माको रचता है तथा जो उसको समस्त 
बेदोंका ज्ञान प्रदान करता है, परमात्म:्ञानत्रिपयक बुद्विकों प्रकट कहलेबाले 
उस प्रसिद्ध परमदेव परमेश्वरकी मैं मुमन्न॒ साथक् शरण म्रहण करता 
हूँ ॥'# (ेता० उ० ६ । १८) इस श्रुति-कपनके अनुसार ब्रह्मा उत्त पत्रमका 
पहला कार्य होनेके कारण अझझ्ाकों श्रक्न! कद्ठा गया है, ऐसा मानना 
युक्तिसंगत हो सकता है । 
सम्बन्ध-गीतामें कहा है कि मह्याक्रे लोकतक सभी लोक पुनराहुणिति हैं 
(गीता ८। 7६ )। इस पसक्में वह्माकी आयु पूर्ण हो जानेपर वहाँ जानेबतों* 
का वापस लौटना अनिवार्य है और श्रुतिगें देवयानमार्गसे जानेगरोग्रा पास 
न हौटना स्पष्ट कहा है। इसलिये फार्यवरत्नक्ी ग्राप्ति न॒ मानकर पवक्षकी शा 
मानना ही उचित माढुम होता है; इसपर शर्वपक्षक्ी जरसे कहा जाता हैः 


कार्यात्यये तद्घ्यक्षेण सहातः परममिधानातू ॥ ४ । ३ | १९ ॥ 
कार्यात्यये-कार्यरूप अक्ठकका नाश होनेपर; तदध्यक्षेणडड्सके खमी 
अक्षाके; सइरसद्ित; अत;इससे; परम्ु-श्रे पर्दा परमामाको; अभिधानातूर 
आप्त द्वोनेका कयन है, इसलिये ( पुनराइत्ति नहीं होगी ) | 
व्यास्या-'जिन्‍्होंने उपनिषदोके विज्ञानद्वारा उनके अर्थभूत परमामागरा 
मलीमोंति निश्चय कर ठिया है तथा कर्मफ्रछ और आसक्तिके स्पागरूप योग्े « 


+ 





# यह मन्त्र एृष्ट ८६ में अर्थवरितआ गया है। 


जत्र ९-१९] अध्याय ४ झ 


जिनका अमन्त:करण शुद्ध हो गया है; वे सब साधक अद्यठ्लेकोंमे जाकर अन्तका 
में परम अ्मृतवरूप होकर भलोमोति मुक्त हो जाते हैं !% ( मु० उ० ४ 
२१६ ) इस प्रकार श्रुतिमें उन सबकी मुक्तिका कथन होनेसे यह सिद्ध ढं 
है कि प्रत्यकारमे अद्यछोकका नाश होनेपर उसके खामी बक्षाके सहित ' 
गये हुए ब्रह्मविधाके उपासक भी पखह्मको प्रत्त होकर मुक्त हो जाते हैं, इस 
उनकी पुनराइत्ति नहीं होती) 

सम्रन्ध-स्पृति-प्रगाणसे धर्वपक्षकों पु करते हैं-- 

स्वतेश॥ ४३ ३१ ११॥ 

सव॒ते।स्स्वृतिअ्माणते; च-भी ( यदी बात सिद्द होती है ) | 

व्यास्या-वे सब शुद्ध अन्तःकरणवाले पुरुष प्रठ्यकाल प्राप्त होनेपर सः 
जगदके अन्तमें बक्षाके साथ उस परमपदमें प्रविष्ठ हो जाते हैं ।'[ ( कू० | 
पूरंठ० १२१ २६९ ) इस प्रकार स्ट्वतिमें मी यही भाव प्रदर्शित किया 
एसडिये कार्यश्र्मकी प्राप्ति द्ोती है, यही मानना ठीक है । 


हम्बन्ध-यहॉँतक पूर्वपक्षकी स्थापना करके उसके उत्तर्गे आचार्य जीने 
श्र मत उद्भुत करते हैं-- 


' परं जैमिनिर्मुखयत्लात ॥ 9 ।३।१२॥ 

जैमिनिः-आचार्य जैमिनिका कढना है कि। घुझ्यत्वातू-्अम्नशम् 
मुझ्य वाच्यार्य होनेके कारण; परमूतच्यस्क्षक्री प्राप्त होता है ( यही भा 
पुक्तिसड़्त है )। 

च्यात्या-वह् अमानव पुरुष इनको अप्के समीप पहुँचा देता है (६ 
३० ४।१५। ७५ ) श्रुतिके इस वाक्यमें कहा हुआ शक्ष' शब्द मुझ्य 
(जप परमात्माका ही वाचक है, इसलिये अर्चि आदि मार्गसे जानेवाे पर 
पामाको ही प्राप्त होते हैं, कार्य्रकों नहीं | जहाँ मुख्य अर्पकी उपयो। 
नहीं हो, बढ़ी गौण अर्पकी कत्पना की जा सकती है मुछ्य अर्धकी उपय्ो 
देते हुए नहीं | चु पसस्न्न परवात्मा सत्र परिपूर्ण होनेपर भी उप्तके 


९ यह पन्त्र 9४ ३१३ भें अर्थवहित आ गया है। 
ैशद्षणा सह छे सर्वे सम्पाते प्रदिसंचरे ६ परस्यान्दे कृताप्मानः प्रदिश्वन्ति वर पद 
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धामसा प्रतिधादन और बर्दों रिद्ान्‌ ठपासऊकि जानेका वर्गन युतियों (क० 5० १। 
३।९)/(प्र० 3० १। १० ) और रमृतियोम ( गीता १५ | ६ ) जगह-बगद किया 
गया है | इसख्यि उसके छोकविशेपमें गमन करनेके डिये वदना कार्यत्रश्नद्य धोतक 
नहीं है | बहुअचचनका प्रयोग भी आदरके डिये क्रिया जाना सम्मतर है तया मत 
सर्वशक्तिमान्‌ परमेश्वर्के अपने छिये रचे हुए अनेक छोकोंका होना भी कोई 
असम्भव बात नहीं है | अतः सर्वया यही सिद्ध होता है कि वे उसीके परत 
धाममें जाते हैं तपा परत परमात्माको ही प्रा होते हैं, कार्मरझक्ों नहीं । 
पलन्ध-प्रकारन्तररें नेमिनिके मतको हृद करते हैं--- 


दर्शनाध॥ ४।३। १३ ॥ 

दर्शनाव्‌-श्रतिंगं जगह-नगद गतिपूर्वक पताड्मकी गराति दिखायी गयी है, 
इससे; च-भी ( यही सिद्ध होता हैं कि कार्यत्रस्षकी आति नहीं है )। 

व्यास्या-'उनमेंसे सुशृम्णा नाडीदारा उपर उठकर अमृतत्रकों प्राप्त होवा 
है |? (छा० उ० ८।६।६ ) 'ह संसारमार्गके उत्त पार उस विशुके परम- 
पदको प्राप्त द्वोता है ।! ( क० 3० १। ३। ९) इसके सित्रा झुपृुम्णा नाडीदाए 
शरीरसे निकछकर जानेका वर्णन कठोपनिपदू्म भी वैसा ही आया है ( क० 5० 
२।३।१६ )। इस प्रकार जगह-जगढ गतिपूर्वक पत्र परमालाकी प्राति 
अरुतिमें प्रदर्शित की गय्री है । इससे यही सिद्ध होता है कि देवयान-मार्कके द्वार 
जनिवाले ब्रक्षविद्योके उपासक परतझ्षको ही प्राप्त होते हैं, न कि कार्यरहरकी । 

सम्बन्ध-प्रकारान्वरसे जैशिनिके सतकों इृढ़ करते हैं--- 

न च कार्ये प्रतिपत्त्यमिसन्धिः ॥ 2 ३। १४ ॥ 

च-इसके सिवा; प्रतिपत्त्यमिसन्धि;-उन अन्मविधाके उपाप्तकोंका शाति- 
विषयक संकल्प भी; कार्ये-कार्य्र्के ठिये; नन्‍्नहीं है। 

व्यात्या-इसके सित्रा, उन अह्मविधाके उपासेक्रीका जो प्रातिविषयक संकल 
है, बढ कार्यवहनक्े डिये नहीं है; अपित॒ पर्दा परमात्माको ही प्रत्त कलेके ठिये 
उनकी साधनमें प्रवृत्ति देखी गयी है; इसलिये भी उनको कार्यत्रमरी रति नहीं 
हो सकती, पत्रह्यकी ही आत्ि दोती है। छुतिमें यो यद्द कहा गया है हि वे 





अजपनिके समामनको प्राप्त होते हैं (छा० उ० ८। १४११ ) उस रस्में भी 
ज्यासतका रक्ष्य प्रजापतिके लोकमें रहना नहीं है; किंतु प्रझफे परमधाममे 
जाना ही है; क्योंकि वहाँ निस यच्चोंके यश याती मद्ायशका वर्णन है, वह 
मक्का ही नाम है, यह बात अन्यत्र भृतिमें कह्दी गयी हैं ( ख़ेवा० उ० 9 ।8९) 
तथा उसके पहले ( छा० उ० <।६१३। १ ) के ्सड़से भी यही सिद्ध हो सकता 
है कि वहोँ सापकका लत्य पस्न्न ही है। 

प्रमनन्‍्ध-इस प्रकार पूर्वपक्ष ओर उसके उत्तकी स्थाएना करके अब 
शकर अपना मत प्रकट करते हए विद्वन्तद्य वर्णन करते है-- 


अप्रतीकालम्बनान्नयतीति बादरायण उभयथा- 


दोपाचत्कतुथ ॥ ४ । ३। १५॥ 
अप्रतीकालम्धनावूज्वाणी आदि अनीकका अवद़म्बन करके उपासना 
करनेबडोंके सिद्रा अन्य सब उपासकोंको; नयति-( ये अर्चि आदि देववाओेग 
देवानमार्गसे ) के जाते हैं; उमयथा-( अतः ) दोनों प्रकारकी; अदोपावू< 
कोई दोष न होनेके कारण; तत्कतु:<उनके संकल्पानुसार परखन्नको; 
डक फार्यपषको प्राप्त कराना सिद्ध दोता है; इतिज्य बादरायण:<ूप्पासदिर 
॥ पु 


ध्यास्या-आचार्य बादरापण अपना सिद्धान्त बनठाते हुए यह झडते हैं कि 

जित्त प्रसार वाणी आदिमें अञ्की प्रतीकृडपासनाका वर्शन है, उसी श्रकर 
फरीदूसरी वैसी उपासनाओंका भी उपनिषददो्म वर्णन है। उन उपासकोके सिवा, 
थे अशेकोके भोगोंको स्वेम्ानुसार मोगनेकी इष्छागछे कार्यशषक्े उपासर हे 
और जे पसझ् परमात्माको प्राप्त करनेकी इच्छासे उस सरईशल्झिन्‌ सह 
प्ेघरकी उपासना करनेदले £, उन दोनों प्रदरके टा्ससंसे उनसे मावना- 
कै > असए यर्पभके, मोगसम्पनन सेसोने और पर परलामके परम मे 
शेनो जप है। बह अनानव पुरुष पहुँचा देता है, इसडिये दोनों धररररी मन्पर ने 
( दोर नहीं है; क्योंकि डप्रासउका संकल्प है सम पिता कृत्य ई। 
भी यह बर्गन रपट हैं हि पजिनसे एस पके परनगनते पहुँचाने हैं, 
पेन परत मे प्रजारति अड़के ओोकों होहर दो है ( कर 3०११३ )। 
जेर जिनके ऋतःकरपमे टोकोमे रूप बरनेडे सग्बर होने £ै, सबको स्श 












छोड़ देते हैं, मिनके मनमें बैसे माय महीं होते, उनको परमथाममें पहुँचा 
देते हैं; परंतु देवपानमार्गसे गये हुए दोनों अकारके ही उपासक वापस 
नहीं छौटते | 

समबन्‍्प-प्रतीकोगतनावालोंकों आर्चिमार्यसते नहीं ठे जानेका क्या ख्रतग 
है । इस विश्ञात्मापर कहते है-- 

विशेष॑ च दर्शयति ॥ ४ ३ १६ ॥ 

विशेषम्‌-इसका विशेष कारण; चरभी; दर्शयति-शरुति दिखाती है। 

प्यात्या-धाणी क्षादि प्रतीकोप्सनावार्डेक्रों देबयानमार्गकरे अधिकारी क्यों 
नहीं ले जाते, इसका विशेष कारण उन-उन उपासनाओंकि व्रिमिन्न फढ़का 
वर्णन करते हुए श्रुति खयं ही दिखाती है, वाणीमें प्रतीकोपासनाका फठ 
जहाँतक घाणीकी गति है, पहाँतक इच्ठालुसार त्रिचरण करनेकी दाक्ति बताया 
गया है (छा० 3० ७।२।२) | इसी अकार दूसरी अतीकोपासनाओंका अछगः 
अछग॒फ़छ बताया है, सबके फलमें एकता नहीं है। इसडिये वे उपासक 
देवयानमार्गसे न तो कार्य्रक्षके छोकमें जानेके अधिकारी हैं और न पल 
परमेश्वरके परमघाममें ही जानेके अधिकारी हैं; अतः उस मार्मके अविवारी 
देवताओंका भर्चिमार्गसे उनको न ले जाना उचित ही है | 


>++०३-क-न४+--+- 
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चोथा पाद 


वीसरे पान्‍मे आरचि जादि मार्यद्वारा रब और कार्यवरश्नके 
छोड़े जानेग्लोंकी गरतिक्रे कियमें निर्णय किया गया । अब उपासकोंके 
पकापाउसार बह्लोकमें पहुँचनेक्े बाद जो उनकी स्वितिका मेद होता है; 
उसका पिर्णय करनेक्े लिये चौथा पद आरम्म किया जाता है । उसमें पहले 
गन सापकोंके #रिएयमें (िर्णय करते है, जिनका उद्देश्य एबब्की प्राधि है और 
जो उत्त परबनक्े अग्राहत दिव्य परमघाममे जाते है । 
सम्पथाविभौवः सेन शब्दात्‌ ॥ ४७ | ४।१॥ 


सम्पद्च-परमपामको प्राप्त होकर (इस जीदका » स्वेन-अपने 
पलक खलपसे। आविर्माद:-प्राकत्य होता है; शब्दातू-क्योंकि श्रुतिमे 
पा ही का गया है । 

ब्यास्या-जों यह उपासक इस शरीरसे ऊपर उठकर परम हानस्वरूप 
परधामक्ो प्राप्त हो ( वहाँ ) अपने वास्तविक स्वरुपसे सम्पन्न हो जाता है. | 
पे आत्मा है-.ऐेसा आचार्यने कह्ा--यह ( उसको प्राप्त होनेवराडा ) 
भद्त है, अभय है. और यही अल्न है। निस्संदेह उस इस (आरप्तव्य) परहका 
गम सत्य है १ (छा०उ० ८ | ३। ४ )--इस श्रुतिसे यही सिद्ध होता 
है कि परमपामक्रो प्राप्त होते ही वह साधक अपने वास्तविक स्वरूपसे प्म्पन्न 
हो जाता है अपांत्‌ प्राइत सूह्म शरीरसे रद्वित, श्रुतिमें बताये हुए पुष्य-पापशूल्य, 
पशु आदि विकारोसि रहित, सत्थकाम, साय-संकन्प, शुद्ध एवं अजर- 
रहे युक्त हो जाता है | (छा० उ० ८। १। ५ ) इस प्रकरणमें जो 
संकल्प ही प्रितर आदिकी उपल्थिति होनेका वर्णन है, बढ़ अह्मत्रियाके माहात्यका 
िक है । उसका भाव यद है कि जीवनकाठें ही हृदयाकाशके भीतर संकयसे 

के भादिके सुखका अनुभत्र होता है, न कि अश्मझेकमें जानेके बाद; 
सयोकि उच्च प्काणके वर्णन यह बात स्पट है। बरों जीवनकाठमें ही उनका 
केसे उपस्थित होना कहा है (छा० 3० ८। २) १ से १० )। इसके 
मद, उसके डिये प्रतिदिन यहाँ हृदय ही परमानन्दकी प्रात होनेकी बात कही 
(० ३० ८ ३ | ३) | तदनन्तर शरीर छोड़कर परमकाम्े जानेकी - 


३९० बेदान्त-दर्शन [पद १ 
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छोड़ देते हैं, जिनके मनमें वैसे भाव नहीं होते, उनको परमव्रामम पहुँचा 
देते हैं; परंतु देवयानमार्गसे गये हुए दोनों प्रकारके ही उपासक वात 
नहीं छौटते । 

सम्बन्ध-प्रतीकोग्रतनागलेंकों अच्मार्यसे नहीं छे जानेका क्या श्र 
है ! शत जिज्ञातरापर कहते है-- 

विशेष॑ च दर्शयति ॥ ४ ३ ] १६॥ 

विशेषम्र-इसका विशेष कारण; च-भी; दर्शयति-श्रुति दिखाती है। 

ब्यास्या-बाणी भाई प्रतीकोपासनावारोकों देवयानमा्मके अधिकारी को 
नहीं के जाते, इसका विशेष कारण उन-उन उपासनाओंके विभिन्‍न फठमा 
बर्णन करते हुए श्रुति खयं ही दिखाती है, वाणीमें प्रतीकोपासनाका फठ 
जहाँतक बाणीकी गति है, बहाँतक इष्ठानुसार त्रिचरण करनेकी शक्ति बार 
गया है (छा० उ० ७। २।२)। इसी प्रकार दूसरी प्रतीकोपासनाओंका भर्ग 
अछग फल बताया है, सबके फलमें एकता नहीं है | इसडिये वे उपात्ता 
देवयानमार्गसे न तो कार्यग्रक्षके छोकमें जानेके अधिकारी हैँ. और ने पता 
परमेश्वर्फे परमधाममें ही जानेके अधिकारी हैं; अतः उस मार्गके अप्रिकारी 
देवताओंका अर्चिमार्ससे उनकी न ले जाना उचित ही है । 


जल आशिक नम 
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आतथा- उस प्रकाणमें जो वर्णन है, उसमें यह स्पए कहा गया है कि 
6 इजेकमे प्रप्त होनेवाड खरूप आत्मा है? (० 3० ८।३॥9)। अतः 
उस प्रकाणसे ही यह सिद्ध होता है कि उस समय बह सब प्रकारके बन्धनोंसे 
मुझ होकर परमात्माके समान परम दिव्य झुद्ध खरूपसे युक्त द्वो जाता है | 
(का १9 । २ सु० 3० ३११ | ३ )। 

प्रवनप-अब यह जिज़ाता होती है हि बब्नलेकमें जाकर उस्त उप्ातककी 
परालाप्ते पथजू स्थिति रहती है वा वह उन्हींगे मिल जाता है । इसका 
गर्ग हलके हिये जगत प्रकरण आरस्म करते है। पहले क्रमग्रः तीन प्रकारके 


अव्रिभागेन दृशत्वात्‌ ॥ ४ | ४ | ४ ॥ 
 विमागेन- उस मु्तामावी जिति उस पसझमें ) अव्रिमक्त रूपसे 
ऐ है; रश्लात्‌-क्ोंकि यही बाठ सुततिमें देखी गयी है । 
धास्या-शुतिमें कहा गया है क्ि-..0 
(योद्क शुद्धे शुद्रमासिक्त ताइगेव भ्रति | 
एवं मुनेर्विजानत आत्मा भतृति गीतम ॥? 
है गौतम | जित अरकार शुद्द जझमें बिता हुआ शुद्ध जड वैसा ही 
हो जाग है, उसी अकार परमात्माकों जाननेत्राले मुनिका आत्मा हो जाता 
ऐै ५ (क० ३० २। १।१७ )। जिस प्रकार बदती हुई नदियाँ नाम-रूपोंको 
फेज समुद्र पिन हो जाती है, वैसे ही परमात्माको जाननेबादय पिद्वान्‌ 
'नेरुपने मुझ होकर परान्प, दिव्य, पर््न परमत्मासर प्राप्त हो जाता है (& 
रे उ०३॥ हा < ) | धुतिके इस वर्णनसे यद सिद्ध होता है कि मुक्तत्मा 
' पैजप परमात्मामें अविमक्त रुपसे ही स्थित होता है | 
असन्प-पतत विपय्मे बैन्िक्सि मत बताते हैं-- 
> भग जेमिनिरुपन्यासादिम्यः | ४ ।2।५॥ 
>थचार्य जैमिनि बढ़ते हैं कि; आ्ल्येण-डढके सह झूपने 
हा बा 8 है उपन्यासारिस्य:-क्पोरि इंतिनें जो उसके ख़ख्पका निरूपण 
"पर हर चरेवनने रत कद ते देसनेसे डर स्वृतिश्रयममे मी यही सिद्ध होगा है । 


बडे 


++-> 


१ एज दर प्रा है१ ही प्पज्पे अर्षलव सास है। 
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ब्यारया-आदार्य जैमिनिका यहना ह कि श्रुति धद् निर्मठ होकर परम 
समताको प्रा दो जाता हैं ॥! ( सु० 3० ३ । १३ ) ऐसा वर्णन विल्ता है 
तथा उक्त प्रकरणमें भी उसका दिव्य सरूपसे सम्पन्न होना का गया है (छ9 उ० 
८।३।४ ) एवं गीतामे भी भगयानूने कक्ष है फ्लि दस आनका आश्रय लेक मेरे 
दिव्य मुणोंकी समताकों आत्त हुए मड्रापुद्ध सृशिकाठनें उपन और प्रखयकर्ों 
ध्यित नही द्ोते |! ( गीना १४। २ )। इन प्रमाणोंगे यइ प्लिद्ध होता है कि 
पद उपासक उस परगात्माक़े सदश रिव्यि सस्यसे ससन्न होता है | 
प्सन्प-इृती फियमे आपर्य ओडुलोमिक मत उपस्तित करते है 
चितितन्मात्रेण तदात्मकत्वादित्यौड़लोमिः ॥ ४ | ४ । ६॥ द 
चितितन्माग्रेण-्फेयड चेतनमात्र खरूपसे लित रहता है; ददाल- 
फल्वातू-क्योंकि उसका वास्तविक खरूप वैसा ही है; हति -ऐसा; औडुलोमिः> 
आचार्य औडुछेमि कहते है। 
व्याल्या-परमधाममें गया हुआ मुक्ात्मा अपने बालब्रिक चैतस्यमरात्र 
स्वरूपसे स्थित रहता है; क्योंकि मुतिमें उसका वैसा ही स्वरूप बताया गया है । 
डडदारण्पकर्मे कमा है कि शत यपा सैन्धवधनोनन्तरोअबाद्य: झतनो रवन एसें 
था अरेअ्यमात्मानन्तरोउ्गाद्य: कत्ल: अज्ञानघन एवं (---'जिस प्रकार नमकका 
उल्य बाहर-भीतरसे रहित सब-का-सब रसघन है, वैसे ही यह भातमा बाहर 
भीतरके भेदसे रहित सत्र-फा-सव प्रशनधन ही है ।? ( बृह० उ० 9 ।५। ११) 
रपये उसका अपने खंरुपसे सम्पन्न होना चैतन्य घनरूपमें ही स्पित होगा है! 
पम्पन्ध-अब आचार्य बरादरायण इस ियमें अपना विद्वास्त अहछुत 
रते हैं 
'वमप्युपन्यासात्‌ पूर्वभावादविरोध॑ बाद्रायणः ॥ ४ । ४ | ७ ॥ 
एबम्रूइस प्रकारसे अर्थात्‌ औडुओमि और जैमिनिके कपनादसार 
पि>भी; उपन्यासाद्‌-श्रतिमें उस मुक्तात्माके सरूपका विह्पण होनेसे ता 
ेमावात्‌>पदले ( चौथे सूत्रों ) कहे हुए मावसे मी; अविरोधमू-सिद्धात्तरे 
ई विरोध नहीं है; बादरायण: ( आह )ल्‍यद बादरायण कहते हैं | 
व्यात्या-आचार्य जैमितिके कपनाुसार ,मुक्तामाका स्वरूप अख 
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परमामके सहया दिव्यगुणोंसे सम्पन्न होता दै--यह बात श्रुवियों और 
छृतियंम कही गयी है तथा आचार्य औडुछोमिके कथनाजुसार चेतनमात्र 
सरूपसे स्थित होनेका वर्णन भी पाया जाता है | इसी प्रकार पहले 
(४।४।४ सूत्रमें ) जैसा बताया गया है, उसके अनुसार परमेशवरमें 
अभिन्‍्नरुपसे स्थित होनेका वर्णन भी मिलता है | इसलिये यही मानना ठीक है 
कि उस मुक्तातमाके भावाजुसार उसकी तीनों ही प्रकारसे स्थिति हो सकती है । 
पसमे कोई विरोध नहीं है | 


सल-यहाँतक परमधामें जानेवाले उपासकोंके गिपयमें विर्णय किया 
प्रा । अब जो उप्ासक प्रजापति अच्ाक्े लोकको प्राप्त होते हैं, उनके विपयमें 
गिर्षय कहरेके हिग्रे जगह प्रकरण आरम्भ किया जाता है । यहाँ प्रन होता 
९ उन उपत्कोंकों अहनलोकोंक़े भोगोंकी शा्ि किसे प्रकार होती है, शसपर 


संकल्पादेव तु तच्छुतेः ॥ ४ ॥ ४ | <॥ 
ह-( उन भोगोंकी प्राप्ति ) तो; संकल्पाद्‌-संकल्पसे; एब5ही होती है; 
पजूते;जयोंकि शर्तिमे यही वात कही गयी है । 
५. अस्था-“यह. कात्मा मनरूप दिव्य नेत्रेसि अह्णोकके समस्त मोगोंको 
देखता हुआ रमण करता है ॥ (छा० उ० ८ १२। ५, ६ ) यह बात श्रुतिमें 
दी गयी है; इससे यह सिद्ध होता है कि मनके द्वारा केतठ संकन्पसे ही 
असकक्ो उस छोकके दिव्य भोगोंका अनुभव होता है । 
फवन्प-बुछ्िसे मी उत्ती बातको हृढ़ करते है-- 
अत एवं चानन्याधिपतिः ॥ ४ । ४ । ९ ॥ 
अत एवय-इसीडिये; चज्तो; अनन्याधिषति३८( मुक्य्माको ) अम्नाके 
तिग अन्य खामीसे रद्दित बताया गया है 
आत्था-धवद खाराष्यको प्राप्त हो जाता है, मनके खार्मी दिरिप्यरर्भको 
हो जाता है; अत; वह सव॑ बुद्धि, मन, वाणी, नेत्र और शरोत्र-सवस 
भी हो जाता है १ ( तै० 3० ११६ ) ! भाव यह ऊन एक अ्चाजीके 
“ये अन्य किसीका भी उसपर आधविफ्य नहीं रहता, इसीडिये पूर्॑छूइने यद्धा 
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गया है कि वह मनके द्वारा संकल्पमात्रसे ही सब्र दिव्य भोगोंको प्र कर 
लेता है ।? 
पस्रन्ध-उत्ते संकत्पगात्रसे जो रिव्य गोग ग्राप्त होते है, उनके उपनोगे 


हिग्रे बह भ्रीर भी भारण करता है या नहीं ? इसपर आत्रार्य वादृसिए शर 
ज्पत्वित करते है-. 9 


अभाव वादरिराह होबम्‌ ॥ ४ ।8|१०॥ 
अमावम-उसके शरीर नहीं होता ऐसा; बादरिः-आचार्य बादरि 
हैं; हिलत्योंकि; एय्म-इसी प्रकार; आहज्श्रुति कहती है । 
व्यास्था-भाचार्य बादरिका कइना है कि उस लोकमें स्थूछ श 
अभात्र है, अत: बिना शरीरके केपछ मनसे ही उन भोगोंको भोगता है; क 
अरतिमें इस प्रकार कह्ठ है-..'स वा एप एतेन द्ैवेन चक्षुप्रा मनसैतानु क 
पथ्न्‌ रमते । य एते अब्नलेके 7 (छा० उ० ८। १३ | ५-६ ) नि 
ही वह यह आत्मा इस दिव्य नेत्र मनके द्वारा जो ये अक्षद्षोकफ़े भोग (ह। 
देखा हुआ रण करता है # इसके स्ित्रा उसका आपने रिपए 
समन्न द्वोना भी कहा है ( ८ | १२।२ )। दिव्य रूप स्थूल देहके बे 
रहित होता हैं । इसहिये कार्काकके ठोक गये हुए मुकाम स्यूठ शी 
अमात्र मानना ही उचित है | (८।१३।१)। 
उनपर जिनमें आचार्य जैक्षिकका मत बतलाते है-- 
भाव॑ जैमिनिविकल्पामननात्‌ ॥ ४ । ४ ।११॥ 
जैमिनिः>आचार्य अमिति; मावसुन्मुक्तामाके शरीयया अलिल मनते ह 
बिकन्पामननात्‌-क्योंकि वर्ड अ्रकारसे लित द्वोनेका श्रुतिमें यर्णन आगा है | 
वात्क/-आचार्य जैमिनिका यदना है कि शुक्ताल एक प्रो रा 
3» तीन अ्रकारमे द्वोता ह, पॉँच प्रकारसे द्वोता है, सात प्रकारसे, नौ अगर 
व खाद अकाठो दोता है, ऐसा कड्ठा यया है (? (2० 3० ७।२६।२३) 
पे तर शतिमें उसका नाना माने युक्त ढीना कदा ६, इसमे यही हा 
गई जि खसमफे स्थूछ शारीरका माय हैं अर्थात बह झरीरते युक्त होता है 
"7 ईसे प्रकार शुतिका कहना सहत नहीं हो सवता । 
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परलनप-अब इस वियमें आक्ाये वादराबण अपना मत प्रकट करते है-- 
इदेशाहवदुभयविध बादरायणोपतः॥ ४ । ४ ।१२॥ 
बादरायणः-्वेदव्यासजी कहते हैं कि; अतःच्यू्ोक्त दोनों मतोसे; 
बलह माह यज्की भाँति; उमयविधमू-दोनों प्रकारकी सिति 
डा । 


ब्यात्या-वेदव्यासजी कहते हैं कि दोनों आचार्योका कथन प्रमाणयुक्त है; 

/: उपासकके संकन्पाजुसार शरीरका रहना और न रहना दोनों ही सम्भव 

हैं। जैसे ददेशाइ-यज्ञ भरुतिमें कही अनेककर्दक होनेपर “सत्र” और नियत- 

होनेपर “अहीनः मानना गया है, उसी तरद यहाँ भी श्तिमें द्वोनों 

का कपन होनेसे मुक्तात्माका स्थूछ शरीरसे युक्त होकर दिव्य भोगोंका 

गोणा और बिना दरीरके केवछ मनसे ही उनका उपभोग करना भी सम्मत्र है। 
उप यह दोनों प्रकारकी स्थिति उचित है, इसमें कोई विशेष नहीं है। 


दो है शरीरके केवठ मनसे उपयोग कैसे होगा है ? इक जिन्ञावापर 


पेन्वभावे संध्यवदुपपत्तेः ॥ ४। ४ | १ ३॥ 


पलमावै-शरीरके अभाव; संध्यवत्‌-खम्की भाँति ( भोगोंका उपभोग 
शत है ); उपपत्ते:-क्योंकि यही मानना युक्तिसंगत है । 


व्यात्या-जैसे स्मप्रमें स्थूछ शरीरके बिना मनसे ही समझ मोगों- 
मे उपप्रोग होता देखा जाता है, वैसे दी अहमछोकमें मी बिना शरीरके समस्त 


हर सा उपभोग द्वोना सम्भतर है; इसलिये बादरायणकी यह मान्यता सर्वया 
ही है। 


के पैलनप-शरीरके इारा किस प्रकार उपयोग होता है ? इत्त जिज्ञातापर 
हे है..." 


भावे जाग्रदूबत्‌ ॥ 9।४। १४ ॥ 
७. भीवे-्शरीर होनेपर; जाग्रदुवत्‌>जाप्रत-अवस्थाकी भाँति ( उपभोग होना 
'कितल है )। मेक 
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स्यात्या-आचार्य जैमिनिके मतानुसतार गिस मुक्तामाकों दरीरकी उपलग् 
दोती है, बढ उसके द्वारा उसी प्रकार उन मोगोंक्रा उपभोग करता है, मै 
यहाँ जाम्रत-अपस्पामें साधारण मध्य विप्योका अतुमर करता है। 
म्ह्मलोकर्म ऐसा द्वोना मी सम्मर है; इसडिये दोनों प्रकारकी शिति मलमेंगे 
कोई आपत्ति नहीं है | 

सम्नन्ध-जेमिनिने जिठ्त श्रतिग्य प्रमाण दिया है, उत्ते खा 
सफ़ात्माके अनेक शरीर होनेकी बात ज्ञात होती है, इसलिये यह गिरा 
होती है कि थे अनेक शरीर विद्वत्मक होते है था उनका जपिशहा इसे 
मित्र हवा है ! इत्तपर कहते है-- 

प्रदीषददावेशस्तथा हि दर्शयति ॥ ४ | ४ | १५ " 

अदीपबत्‌-दीपककी मोति; आवेश१-समी शरीरमें मुक्तामाका ! 
सकता है; हिं-क्योंकि; वथा दर्शयति-श्रुति ऐसा दिखाती है । 

व्याख्या-णैंसे अनेक दीपकोर्मे एक द्वी अप्मि प्रकाशित होती है 
जिस प्रकार भनेक बल्वोंमें बिजलीकी एक ही शक्ति व्याप्त होकर उन 
प्रकाशित कर देती है, उसी प्रकार एक द्वी मुक्तामा अपने संकल्पसे 
समस्त शरीरोंमें प्रविष्ट होकर दिव्योकके मो्गोका उपभोग कर पका 
क्योंकि श्रुतिमें उस एकका दी अनेकरूप दोना दिखाया गया है ( छा« 
७।२६।२ )। | 

सम्बन्ध-मुक्तात्मा तो समद्र्में नरियोंक्री मोति नाम-रूफ्ते छक्त। 
उत्त पर्ल्ष परमेखरमें विलीन हो जाता है (० ४० ३। २९३४ 
यह बात पहले कह चुक्े है। इसके पपिग्रा, और सी जगह-जगह इसी परदे 
वर्णन मिलता है । पछिर यहाँ उनके गाना शरीर धारण करनेकी और व 
भोगमूमियोंें विचररनेक्ी बात कैसे कही गयी है ! हम विज्ञासापर कहते हैं 


स्वाप्ययसम्पत्त्योरन्यतरापेक्षमाविष्कृतं हि ॥ ४ । ४ । १६ 


खाप्ययसम्पत््यो:-सुपृत्ति और पत्लह्नकी प्रापि--एत दोनों 
अन्यवरापेक्षम-किसी एककी अपेक्षासे कहे हुए ( वे बचन हैं ) हिल्ताों 
आविष्कृतम्‌-श्रतियोमि इस बातको स्पष्ट किया गया है । 
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ध्वात्या-श्रुतिमं जो किसी अकारका ज्ञान न रहनेकी और समुद्रमें नदीकी 
प्रति उस परमात्मामें मिल जानेकी बात कही गयी है, वह कार्य्रह्मके लोकोंको 
गत होनेवाले अधिकारियोंके विषयमें नहीं है; अपित ढय-अवस्थाकों लेकर 
पा कयन है (छा० उ० ६८॥| १; श्र० उ० 9७, ८ )। 
अख्यकाहमें भी आ्रणियोंकी स्थिति सुइ्तिकी भाँति ही रहती है, इसिये उसका 
पक उल्लेख सूतमें नहीं किया, यही अनुमान होता है | ) अथवा परह्की 
हि धर्षात्‌ सायुज्य मुक्तिको लेकर वैत्ता कह्य गया दै(मु०उ०३।२। ई। 
-०३०२|४। १२ )। भाव यह कि छय-अवस्था और सायुम्यमुक्ति 
छ दोनोमेसे किसी एकके उद्देशसे वैसा कथन है; क्योंकि अह्नलेकोमे जानेवाले 
अपिकारियके लिये तो स्पष्ट शब्दोमें वहाँके दिव्य भोगोंके उपभोगकी, अनेक 
शरीर धारण करनेकी तथा यथेच्छ लोकोर्मे विचरण करनेकी बात भ्रुतिमें उन-उन 
जे कही गयी है । इसलिये किसी प्रकारका विशेष या असंम्मत बाव 
ग्ढी है। 


पनध-याहि बबलोकमें गये हुए मुक्त आत्याओंगे इत प्रकार अपने अनेक 
गदर रफकर मोगोंका उपयोग करनेकी सामर्थ्य है, तब तो उनमें परमेखरफी 
भोति बगल रचना आए कार्य हरनेकी मी सास हो. जाती होगी ! इस 
शिताफ कहते है--- 


जगद्रथापारवर्ज प्रकरणादसत्तिहितत्वाच्च ॥ 9। ४। १७ ॥ 


जगदघापारवर्ज 


 ईपापारजमू-जातूकी रचना आदि व्यापाकको छोड़कर और 
बेन ही उनकी सामथ्य॑ है; प्रकरणाद्‌-क्योंकि प्रकरणसे यही सिद्ध होता 
+ पेन्तेया; असन्निद्वितत्वात्‌-जगत॒की रचना आदि ब्यापार्से इनका कोई 

पमवन्ध नहीं दिखाया गया है ( इसलिये भी वही दान सिद्ध होती है )। 
५. या-जदोंजहोँ इस जडन्‍्वेतनामक समस्त जगत्‌की उदत्ति, 
पैचाढन और अ्रल्यका प्रकरण श्रुनियोर्मे आया है (तै० उ०३। १; 
सण० इ० ६। है | १--३; ऐ० उ० १ । १5 बूह० उ० ३॥७। 3 
से २३ पक; शतपथ० १४ |३।५।७ से ३१ तक ), बड़ों सभी 
ड़ यह कार्य उस पख्ह्न परमात्माका द्वी बताया गया है। अफ्ओककों 
>िच होनेबाले मुक्यामाबोंका सड्टिसचनादि कार्यसे सम्बन्ध कद्ी मशी बवाया 


गया है | इन दोनों कारणोंसे यद्ी बान सिद्ध होती है कि इस पहयेदनामर 
समझा जगतूकी रचना, उत्तर संचाटन और प्रढय आदि जितने मी कार्य है 
उनमें उन मुक्तात्माओंका कोई हाथ या सामर्प्य नहीं है, वे केवठ वहाँके दिस 
भोगोंकरा उपमोग फरनेकी ही यथे2 सामर्थ रखने हैं । 


तम्बन्ध-इसपर पूर्वपक्ष उठाकर उसके संम्राधानपूर्दक यूवतूरमें कहें हु 
पिद्यास्तको पुष्ट करते है-- 


प्रत्यक्षोपदेशादिति चेन्नाधिकारिकमण्डलस्थोक्ते॥॥ 9 | ४ | १८ ॥ 


चेत्‌-यदि कद्ो कि; अत्पक्षोपदेशातू-वर्दों प्रत्यक्षकपसे इच्छल॒त्तर 
छोकोमें विचरेका उपदेश है, अर्थात्‌ वहाँ जाकर इच्झनुसार कार्य करेगा 
अधिकार बताया गया है; इति न-तो यद्द बात नहीं है; आधिकारिकमण्डल- 
स्पोक्‍्तेः-क्पोंकि बह कदना अधिकारियोंक्े छोकोमें लित मोगोंका उपभोग 
करनेके लिये ही है 


व्यात्या-यदि कोई ऐसी शक्ल करे कि 'द खतदू हो जाता है; 
उसकी समस्त लोकोमें इच्छानुसार गमन करनेकी शक्ति हो जाती है।! 
(छ० 3० ७ | २५ | २) 'बद खाराज्यक्ो प्राप्त हो जाता है |? (तै० 3० १। 
६ । २) इत्पादि श्रुतिवाक्योमिं उसे स्पष्ट शब्दोंमें सराट और स्वाराग्पको प्राप्त बताया 
है तथा इच्छानुसार मिन्न-मित्र जोकोमे विचरनेकी सामर्प्यसे सम्पत्न कहा गया है 
इससे उसका जगत्‌की रचना आदिके कार्यमें अधिकार है, यह खत: “2 हो 
जाता है, तो ऐसी बात नहीं है; क्योंकि वहाँ यह भी कहा है कि वा 
मनके स्वामीको प्राप्त हो जाता है |? (तै० उ० १॥ ६॥। २) । थतः 
सब सामर्थ्य उस अग्नलोककी प्राप्तिके प्रमावते है और अह्मके अधीन है; 
जगतके कार्यमें हस्तक्षेप करनेकी उसमें शक्ति नहीं है। उसे जो 
और अधिकार दिये गये हैं, वे केवठ उन-उन अधिकारिपोंके छोकोमे 
भोगोंका उपभोग करनेकी स्वतन्त्रताके डिये ही हैं. |, अतः बढ 
बहींके लिये है | 


, सम्बन्ध-यईि इस अछार उन-उन लोकोसे विकररमय भोगोंद 5 
करनेक्े (लिये ही वे सत्र शरीर, शक्ति और अधिकार आई उत्ते गिए है 


- 9०34, 
ऐ ददरनरोक्रो गा होनेवाले कर्माधिकारियोक्े सदशा ही वहाविधाका भी फ़र्ल 
'आ, झर्में कलिपता क्या हुईं ? इस जिज्ञाच्मपर कहते है-- 


विकाराबरतिं च तथा हि खितिमाह ॥ ४ | ४ | १९॥ 


पके सित्रा। विकारावर्ति-वह मुक्तात्म जन्मादि पिकारोंसे रहित अद्रूप 
जा धुक्न करता है; हिल्क्योंकि; तथा-उसकी बैसी; स्ितिमू-सिति; 

हन्भृति कहती है | 
आात्वा-पृतिमें अक्विद्याका मुख्य फल पस्रह्की प्राप्ति बताया गया है, 
जन्म, जता आदि विकारोंको न प्राप्त होनेवाझ, अजर-अमर, समज्त पार्पोसे 
3 कत्पाणमय दिव्य गुणोंते स्पन्त है # (छा०3० ८। १।५) 
बह मदर होता है कि उसको प्रा होनेवाल फ़ुछ कर्मफठकी माँति 
कि नहीं है । अगजेकके भोग तो आजुपक्लिक फर हैं । अद्मविदयाकी सार्यक्रता 
।पछफ़ी प्रात्ति करानेमें ढी है । भ्रुतिमें उस मुक्ताम्ाकी ऐसी ही स्थिति 
पर है- «दा होवैय एतस्मिननद्येनाल्येअनिरक्तेडनिल्यने 5भय॑ प्रतिष्ठा 
दिने | अपर सोम गतो भत्ति ( (तै० 3० २।७) अर्थात्‌ “जब यह 
जज इस देखनेमे न आनेवाले, झरीररह्िित, बतडानेमें न आनेताले तपा 
अप न लेनेवाले पत्र परमार निर्मयतापूर्वक स्थिति सम करता 

"व ३ निर्मव पदको प्राप्त हो जाता है 
ँमन्‍्प-पहते कहे हुए पिद्ान्तक्षो ही प्रमाणसे हढ़ करते है-- 
दशयतरचैवं अत्यक्षाच॒माने ॥ 89 । 9 | २०॥ 
हू ये शत और स्वति; चर भी; एवम्‌-इसी प्रकए दर्शयत- 
॥ 

५. या-श्निमें स्पष्ट कहा है कि बह परम ज्योतिकों प्रात हो अपने 
पे पे सम्पन्न हो जाता है | यह आता है, यही अदत एवं अमप 
 हीवप् है (छ० 3० ८। ३१४ ) अप्झोक अन्य छोकों 
* ने रिकरी नहीं है। भुतिमं उसे नित्य (छा० 3० ८ | १३। १ ), 
क पमेरहित ( छा० उ० ८॥ ४१ १ ) तथा रजेग्रग आदिसे शत्य-- 
हे (प्० ३० १| १६ ) कहा गया हैं । गीनामें मी कद्दा हैं कि दस झनकी 

जै७ ६० २६.३ 


इ०्३े वेदान्व-दर्शन है [पर 


उपासना करके मेरे सदश धर्मोको अर्थात्‌ निर्देयता आदि दिव्य कल्याणमर 
भावोको प्राप्त हो जाते हैं, अतः वे न तो जगतकी रचनाके काहमें उपन 
होते हैं. और न प्रढयकालमें मरनेका दुःख ही मोगते हैं ।१% इस प्रकार हुतिें- 
और स्थृतियोर्मि जगह-जगह मुक्तात्माकी वैसी स्थिति दिखायी गयी है| उत्तः 
जो उन-उन अधिकारीबर्गोंके छोकोमे जाना-आना और बहाँके भोगोंद उपभोग । 
करना है, बह लोठामात्र है, बन्धनकारक या पुनर्जन्मका हेतु नहीं है।..+ 


तम्बन्ध-बहलोकर्में जानेवाले सक्तात्माका जयतूकी - उठी आप 
अधिकार या सामर्थ्य नहीं हैं, इस पूर्वोक्त बातकों इस प्रकाणके अलरे ६ 
पिय करते हैं-- ५ 

भोगमात्रसाम्यलिड्राच्च ॥ 8४ | ४ | २१ ॥ 

भोगमात्रसाम्यलिज्भरातू-मोगमात्रमें समतारूप वक्षणसें घन्‍्मी (7 
सिद्ध द्वोता है कि उसका जगत्‌की रचना आदियें अधिकार नहीं होता )। 

व्यास्या-जिस प्रकार वह अह्य समस्त दिव्य कल्याणमत भेगेंता उपभे 
करता हुआ भी उनसे डिप्त नहीं होता, उसी प्रकार यद मु्तामा भी 3 
अद्मठोकर्में रहते समय, उपासनाकालमें की हुई मावनाके अनुक्तार प्रात ढ 
बहाँके दिव्य भोगोंका बिना शरीरके स्वप्नकी मोँति वेलल संकत्पते या रहे 
धारणपूर्तक जाम्रतूकी माँति उपमोग करके भी उनसे हिप्त गद्दी शत 
प्रकार भोगमाप्रमे उस अद्ञाके साथ उसकी समानता है । इस क्षय मी 
सिद द्वोता है कि जगतूवी रचना आदि कार्यमें उसका मग्ञाके शमात हिरी मे 
अंदामें अधिकार या सामरप्य नहीं है। 

सम्बन्प-यारि बमनलोककों प्राप्त हीनेगाले एक आती हमर हैरी 
हैं, परमारमाके समान अप्रीम नहीं हैं, तप तो उसके उपसोगक्य हल श 
इनेपर उप्तग्र पुसर्जन्म मी हो सकता हैं ? इधर कहते है 

अनावृत्तिः शब्दादनावृतिः दाब्दात्‌ ॥ 9 | 9 । ३ / 


& हुए. शाममुपरत्िय अमर साथर्पमायता। 


सर्गेंटपि मोपजायस्ते धरसखये मे स्पयर्ति चढ़ ४ 
(गौश र 
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2 अनुवादित अन्य पुस्तकें. टू 
है. १-भ्रीमद्भगवद्वीता शांकरमाष्य-[दिन्दी-अजुवाद्सदित] इसमें ड 
५ मूल खोक, भाष्य, हिन्दीमें भाष्यार्थ, टिप्पणी तथा अन्तर्मे. 46 
4 शब्दाजुक्रमणिका भी दी गयी दै। साइज २२१८२९ आठपेजी, 
, पृष्ठ ५२०; तिरंगे चिच ३५ मूल्य शा() 
१ २-श्रीमद्भगवद्गीता रामाजुजमाष्य [ दिग्दी-मचुवादसदित ) 28 
हि आकार डिमाई आठपेजी, पृ8-सं० ६०८, तीन बहुरंगे चित्र, ४९ 
कपड़ेकी जिल्द, सूल्य २॥) 4 
' है इसमें भी शांकरमाप्यक्ी त'द ही सछोऊक, क्छोझार्थ, हे हि 
४... मूल-भाष्य तथा उसके सामने हो दिम्दी अथ्थ दिया है।कई 38 
। जगद्द टिप्पणी भी दी गयी दे ! रू 


३-पातञ्जलयोगदर्शन-[ दिन्दी-व्याण्यासद्दित ] इसमें मद्दरपि रु 





हर 
5; पतञलिछ्त योगद््शन सम्पूर्ण मूठ, उसका छा्दार्थ एं. 26 
| प्रत्येक सून्नका दूसरे सूतसे सम्बन्ध दिखाते हुए उन सो" 26 
टू की सरस् भापामे व्याख्या की गयी दै | अकायदि-ऋमसे 9६ 
सत्नोंकी वर्णाजुफमणिका भी दी गयी है । 773 
हू पेजी, ६ 
£ आकार २०१८३०-१६ पेजी, पृष्ठ १७६, मूल्य ॥)। नि 
है... सजिस्द १) 43 
रे गीताग्रेस, पो० गीताग्रेस ( गो ] 
ई पता-मगीताप्रेस, पो० स्‌ ( गोरखपुर ) 
रू 3 
! 7 
। ; 
सचीपत्न मुफ़्त मैंगवाइये 2] 
सूचीपत्र मुफ़्त मैंगवाइये । 4] 
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